ПОСОВІЕ ДЛЯ УЧАЩИХСЯ. | 


Опытъ разбора произведен Пуш- | 
кина, ц. 60 к. 

»Мертвыя души“. Гоголя, разборъ 
поэмы, ц. 45 к. у Ц 

Горе отъ Ума, Грибоћдова,разборъ 
Комедии, ц, 40 к. 

М. Ю. Лермонтовъ. Біограсическіл 

свъдвнія и разборъ его созиненій, 

для учащихея, ц, 45 к. 

Новая русская литература, отъ 

Ломоносова до Пушкина, въ раз- 

борахъглавнъйшихъ произведеній 

въ біптрафілхъ и харахтер., ц.80к, 

Н. В. гоголь, Ревизоръ, разборъ | 

комеди, ц. 35 к. | 


Бесфды, сказанныя прото1ереемъ Іоан- 
номъ Ильичемъ Сергіевымъ въ Андреев- 
скомъ собор%ъ, въ г, Кронштедтв. ‹О 
Богв и Пресвятой Троицз», ц. 15к.. 

— ‹0 Богв, промыелителв міра», д. 15 к. 

Жизнь отца Іоанна хронштадтекаго. Съ 
автобіограсіей и подробными разеказа- 
ми о подвигахъ милосердія 1829—90 г. 
С.-Петербургъ. 1890г., ц. 5 к. 

Отецъ Іоаннъ, Ќронштадтскій, излвчи- 
вающ пьяниц. (Очеркъ). Сиб. 91 г., 
ц. 5 к. 

Объясненіе молитвъ, церковныхъ пће- 
нопћній, Сумвола взры, церковнаго бо- 
гослуженія и таинствъ; тропари двуна- 
десятыхъ праздниковъ, въ красивой хро- 
молитограхической обертк%, съ изобра- 
женіемъ на ней Спасителя и четырехъ 
Евангелистовъ. Спб. 90 г., ц. 50 к. 

Страсти Христовы. Страстная седмица 
въ жизни Господа нашего Іисуса Хри- 
ста. — Отраданіл, смерть и погребене 
Господа нашего [исуса Христа. (очи- 
нен!е. Отеханова. Съ политипажами 
Изданіе ‘2-е. "Москва, 1887 года, цв- 
на | р. : 

Событіе, 28 оля 1888 года; съ ико- 
'ною Божей Матери вевхъ скорбящихь 
радости, находящейся въ часовнв, по- 
строенной близь (Отокляннаго завода въ 
Спб. 88 г., д, 5 к. 

Соловецкій Патерикъ, т®, которыхъ 
весь міръ не былъ достоинъ, скитались 
по пустынямъ и горамъ, по пещерамъ 
и ущельямь земли. Апост. Пав. къ 
Евр. 38. При книгв находятся изобра- 
женія: 1) Препод. Оавватія, Зосима и 


ВБ ЕНИЖНОЙ торговле Т. 0. КУЗИНА, 


въ СПБ, , внутри рынка графа Апраксина, по больш. л,; № 19, || 


Германа Соловецкихь и всея Росси 
чудотворцевъ. 2) препод. игумена Фи- 
липпа въ послъдствіи ев. Митрополита 
Московскаго, 3) препод. игумена Ири- 
нарха и препод. Елеазара Анзерскаго, 
соловец. чудотв. 4) Іеросхимонаха Іова 
основателя Голгооо-Распятскаго скита, 
5) Пустынники отца Феофана. 6) Стар- 
ца отца Наумана, Рисунки: 1) Свято-Тро- 
ицкій скитъ на Анзерскомъ остров, 
2) Голгооо-Распятскій скитъ на Анзер- 
скомъ остров. Спб. 73 г., ц. 1 р. БОк. 

Христіансніе мученики, повсть изъ 
эпохи ' гоненія христіанъ въ П въкё. 
С.-Петербургъ, 90 г. п. 1 р. 50 к. 

Церковный. расколъ Петербурга въ евя- 
зи въ обще-россійскимъ расколомъ. 
Очерки Н. Н. Животова. Старообряд- 
цы безпоповцы, поповщинцы сектанты 
разныхъ толковъ и ученій; секты: рус- 
скія (метныя) и заграничныя (заност- 
ныя). (пб, 91 г. ц. 75 к, 


Шмидтъ, Христоооръ. Евстаоій-Плө- ` 


кида (иѕќасһіпѕ), Повъствованіе изъ 
временъ до христіанскихъ. Переводъ 
съ нъмецкаго, Сиб. 90 г. ц. 90 к. 
Авсфенно, В. Г. Изъ за благъ вем- 
ныхъ. Романъ. Вечеръ. Разсказъ Гюи- 
де-Мопассана, Спб. 1889 г., ц. 1р. \ 
Альбомъ «Переселене: въ Америку». 


Девять картинъ художника Крушевека- \ 


го.(Премя журнала ‹Звъзда» за 1880 с); 
ц. 1 р. А 
Аристовъ, Н. Я. Христоматія по рус- 
ской истори для изучен!я древне-рус- 
ской жизни, письменности и литерату- 
ры. Отъ начала письменности до ХҮІ 
взка. Варшава, 1870 г. въ пер., ц. Зр. 
Бецольдъ, прот. Учене о цвћтахъ по 
отношен!ю къ искусству и техник%, с0- 
чиненіе д-ра Вильгельма Фонъ-Бецольда, 
ординарнаго профессора хизики при по- 
литехническомъ институт въ Мюнхенз, 
Переводь съ нёмецкаго, О. Ламанскаго, 
Съ 65 рисунками въ текећ и 9-ю табли. 
цами. С.-Петербургъ. 1877 г., ц, 4 р. 
Борнъ Георгъ. Туредхій султанъ или 
тайна, константинопольскаго двора. Ис- 
торическій ром, въ 4 частяхъ, ц. 6 р. 
Б%лорусъ, Ф. В. Болгарскій бродяга 
или защитники славянъ. Разеказъ. Сиб. 
1891 г., ц. 20 к. 
— Преданіе о томъ, какъ солдатъ 
спасъ жизнь Петра Великаго Спб. 189]г., 


ц. 20 к. 


— КБарпатеке разбойники, Разсказъ, 
Спб. 1891 г., ц. 10 к, 
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ПРЕДИСЛОВІЕ. 


еренесемся мыслію въ апостольскія времена. 

Вотъ великій А постолъ языковъ—въ од- 
номъ изъ знаменитБйшихъ центровъ древ- 
няго язычества, предъ именитБйшими 
представителями города языческой муд- 
рости, словомъ — въ Аеинскомъ ареопаг%. 
Апостолъ Христовъ пропов%дуетъ народу мудрецовъ пре- 
мудрость Божію, говорить объ общемъ всБхъ людей. 
Бог, о Христв воскресшемъ, о будущей жизни. 

Каковъ-же былъ результатъ его проповъди? 

Услышавг воскресении мертвые, одни насмњкались, 
а другге говорили: обв этомг послушаемг тебя вг другое 
время (Дъян. ХУП, 32). 

Не ветрБчаетъ-ли и въ наше время ученіе о воскре- 
сени и о будущей жизни точно такой-же пріемъ? Не 
служитъ-ли оно для однихъ, хотя и взросшихъ на хрис- 
тіанской почв но возвратившихся къ языческой мудрос- 


Е м глумленія и соблазна? И не отвращаются- 
каемые аА а О ТАТ е 
ае оке ми вка сего (Мате. ХІ, 22), 
А мё кто своею торговлею (ХХП, 5)? 
з= е. ао АА участь человћка не долж- 
вн и ср предметойъ глубочай шаго 
изученія? Такъ или а: а 
, С 
судьбъ человћка сводятся вс$ вопросы гея Ы но А 
Достоинство прилагаемой книги, конечно дале М 
соотвфтствуеть достоинству и важности разсматрив о 
ВЪ вей вопроса. Но она исполнитъ свое Е а 
значеніе, если хотя нфсколько удовлетворить благоче- 
стивой потребности ишущихъ истинной христіанской муд- 
Е и находящихъ ее въ томъ, чтобы, живя на зем- 
и о небћ и готовиться къ жительству на 


ОТДЂЛЪ ПЕРВЫЙ. 


Смерть и безсмертіе. 


1. Господство смерти. 
Поминай рослъдняя твоя, 


сомръшиши. (Сирах. ҮІ, 39). 
Чаю воскресенія мертвыхь и жизни буду- 


цаво въка. (Сумволъ въры). 


п в0 въи не 


слибы кто-либо ИЗЪ небожителей, никогда не бывав- 
ШИХЪ На земл, нами обитаемой, явился на ней и обратилъ 
внимане на нашъ родъ челов ческй, то чтобы— вы ду- 
маете—_наиболће могло поразить его взоръ? Ми кажется, 
что его воего скорће удивила бы и поразила наша ужасная 
смертность. Въ лиц человБка онъ тотчасъ узналъ бы вла- 
дықу земли, коему все подчинено и волею или неволею 
служить, & ВЪ смерти ОНЪ тотчасъ увидЪлъЪ бы · лютаго 
врата и тирана, коему этоть владыка. земли отданъЪ ВЪ 
жертву наряду съ посафдними ИЗЪ безеловесныхъ. И долго 
ли бы надлежало ожидать ему, чтобы сдфлать это посяд- 
нее заключене 0 насъ? Ни единой даже секунды. Ибо на 


земл, нами обитаемой, — узнайте и ужаснитесь! — Ве про- 


ходить ни единой секунды 6езЪ того, чтобы не умеръ к10- 
либо, такъ что ослибы считать непрерывно и по порядку, 
1 
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рядъ смертей челов ческихь, то сей счетъ могъ бы служить 
вместо самыхъ вфрныхъ часовъ для измренія нашего зем- 
наго времени. Такъ брененъ и мимоходящъ образъ бытія 
нашего здћеь! Почти четвертая часть людей для того только, 
повидимому и рождается, чтобы умереть, не оставивъ елда 
бытия своего, кром только развъ въ растерванномъ скорбію 
сердц родителей; для многихъ минута рожденія служитъ 
вмБетБ и минутою скончанія; многіе умираютъ, не выходя 
на сввтъ, имя гробомъ утробу малернюю. Изъ остающихся 
жить едва третья часть достигаеть юношества и едва по- 
ховина переходить за средину жизни; а доживающихъ до 
послёднихь предфловь жизни (и велики ли они?—70, 80 
1Ъть!), такъ мало, какъ колосьевъ, кои ускользнули изъ 
подъ серпа жалеля. Никто не свободенъ отъ смерти. Вой- 
дите въ полуразвалившуюся хижину— увидите тробъ, на 
торахъ— смерть, въ долинахъ— смерть, на моряхъ и рђ- 
кахъ— смерть. Всему есть сроки и времена: смерти —нЪть 
(ни срока, ни времени). Она мимоходитъ старца и похи- 
щаетъ юношу; оставаяеть младенца и берегь мать, его 


питавшую; этоть употребляетъ всф. средства, чтобы изба- 


виться отъ неважной; повидимому, болфзни и умираетъ отъ 
нея; а тотъ дфлаеть, повидимому, все, чтобы разстроить 
свое здоровье и сократить дни, —и живетъ, Мудрецъ уми- 
раетъ, не довершивъ своихъ открыт, надъ коими трудилел 
цфлый в%къ; полководець умираеть въ навечери битвы, 
которая должна бы ръшить судьбу его отечества; возвра- 
щающійся изъ пути дальняго сынь— умираеть за часъ пути 
оть крова отеческаго; невфста или женихъ умираетъ, воз- 
вратившись только или и не возвратившись ИЗЪ- ПОДЪ. вфнца 
брачнаго. Смерти нЪть’дфла ни до чего нашего, человъче- 
скаго: это — скелетъ безь сердца и души, съ. одною косою, и 
серпомъ. Большею частію она любитъ предпосылать себЪ, какъ 
вЪотника и предтечу, различные недуги и болъзни, Иногда, 


к о 
какъ бы любуясь страданіями своей жертвы, замедляеть при- 
ходь и ударъ свой; но она же любить поражать и внезапно, 
какъ тать ночной. Сколько людей не встало отъ ложа ноч- 
наго, легши на него съ замыслами на многіе годы! Сколько 
уснуло посл%днимъ еномъ за трапезою! Сколько не возвра- 
тилось въ домъ, вышедъ на нзоколько минутъ! Тщетно наука 
здравія истощаеть все искусство и већ усимя: сила смерти 
все та-же и та-же. свирвпость и внезапность. Врачи, какъ бы 
въ отмщеніе за покушеше на невозможное, менће вевхъ поль- 
зуются долговћчіемъ. Сама, религія не спасаеть оть смерти. 
Воть человћкъ, который всю жизнь поевятиль Богу, в%рђ, 
добродфтели и человћчеству. Вс желали какъ милости отъ 
Неба — продолжешя дней его. Но смерть не внимаетъ ни чему, — 
и праведникъ лежитъ бездыханенъ. 

‹Взирая. на все еје, кто вмвотћ со св. пБенопћъвцемъ не 
воскликнеть оть всей скорбной души: то сё еже о наг 
бысть таинство? Како предахомся тлюнйо! Нако сопря- 
гожомся смерти?. 

‹Вопросъ горькій неизбъжный! Но кто изъ людей въ с0с- 
тояши самъ собою разръшить его? Нътъ гласа и отвфта изъ 
мотилы; месть познанг возвративыйся изг ада...» '). 

«Если бы не признавать беземертія души и въчности, то 
не справедливо ли было бы всю временную жизнь человћка 
считать только непрерывною смертію, которая, наконецъ, рано 
или поздно, перевфсивъ силу рожденія, поглотила бы все че- 
ловфчество и всякую жизнь въ мір®? И было бы послёднимь 
словомъ челов ка на земл® его самоотрицаніе. ‹Я жилъ и мыс- 
лилъ, я -чувствовалъ, и дЪйствовалъ: но все 910—000, по- 
тому что я. умру и буду ничто». Горькія. слова, которыя 
придавали бы. самый мрачный и безотрадный видъ всей на- 
шей жизни! Такое самодтрицаніе ставило бы духовную жизнь 


1) Иннокентия, арх1епискона херсонскаго и таврическаго, слово о смерти 


изь беефдь на св. Четыредесятницу о смерти). 
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лаже ниже т% лесной, потому что и тло наше по емерти нє 


уничтожается, а тойько разлагается и омВшивается съ дру- 


гими элементами земли» '). 


2, Происхождене смерти. 


Откуда смерть въ людяхъ? На этоть чрезвычайно важ: 
ный вопросъ существуіотъ два противоноложныхь отвфта. 

Неврующіе вевхъ временъ, предоставленные руководству 
своего бЪднаго разума, признають смерть естественною и не- 
избъною для человфка по самой ёго природ: мы умираемъ 
потому, что такова именно была изначала ий всегда есть при- 
рода человћческая. Случайно мы рождены и посмь: будемо 
какг небывиие; когда тњло обратится вг прав, —и дуже 
разсњется какё жидий воздухг; и нњтг нам возврата 
отг смерти (Премуд. Солом. И, 2, 3, 5). Умирая мы отдаемъ 
нейзбћжную дань природ наравнћ со већми животными. акъ 
пожелтвшій аистъ спадаеть осенью еъ дерева, точно также 
и человкъ, сраженный въ свою осень неумолимою косою 
смерти, исчеёзаетъ, подобно р листу, безелБдно и 
безвозратно... 

Таковъ взглядъ невзрующихь на смерть: смерть —нё иное 
что, какъ дань природ®. Въ сожалћнію и мы Већ безсоз- 
нательно подтверждаемъ этотъ языческій ВЗГЛЯДЪ, когда, же- 
лая сказать, чїо такой-то умеръ, говоримъ вмъсто ?000, что 
такой-то заплатилъ долгъ иди отдаль дань природ — выра- 
жене языческое, перешедшее и въ хрисманство. 

Благодареніе милосердному Богу, озарившему насъ овћ- 
томъ Своего Божественнаго Откровенія, утаившему отв пре- 
мудрых и раз умнылгё и отпрывшему младенцамё (Мате. 
ХІ, 25) великія истины и спабительныя тайны ‘царства 


1) Хоанна, епнекопа смоленскаго, бесы въ день Успенія Божіей ма- 
тери (15-го августа 1867 года). 


Божія. Теперь отрокъ и уладенецъ знаютъ о цфли бытія чело- 
вфческаго и о жизни нашей за гробомъ болће, нежели сколько 
знали вов языческие мудрецы. Теперь мы знаемъ не только 
начало, но и конецъ, можно сказать —омерть самой смерти. 

Божественное Откровеніе учить, что Богг смерти ие 
сотворил (Премудр. Солом. І, 13), но сотворилг человњка 
вё неистлюше (1, 23), и что смерть вошла вё лирз за- 
вистью дғіавола (ет. 24). Смерть есть дань не природ, а 
грху; она вторглась въ нашу беземертную природу слу- 
чайно — посредетвомь отпаденія нашего отъ Источника жизни, 
Бога, чрезъ нарушене Его животворной заповћди. Воть един- 
ственно истинный отвЪть на вопросъ о происхождени смерти. 

«Смерти не было и не могло быть во вселенной, какъ 
произведени Существа всесовершеннаго, въ царств Божіемъ. 
Она есть произведеніе не Творца, а самихъ тварей, слЬдотвіе 
злоупотребленія ихъ свободы и дятельности. Туть весьма 
понятно для каждаго, что существа разумно-свободныя могли 
употребить и произволь, и волю, и силы свои, какъ в0схо- 
тфли— на добро или на зло: могли устремиться по пути 
правды и жизни вЪчной или, устремившиеь по противопо- 
ложному пути зла и неправды, пойдти вопреки законовъ сво- 
его Творца, отдфлиться отъ Него, единственнаго Источника 
жизни и благобытія, и въ семъ отдёлени отъ. Него и противо- 
положности Ему необходимо срЪтиться съ паденемъ, превра- 
щеніемъ своихъ силь, истощеніемъ и, наконець смертию. 

«дь и какъ произошло это ужасное разлучеве су- 
ществъ разумно-свободныхъ съ Источникомъ жизни и без- 
смертія, съ Богомъ? 

«Олово Божие сказываетъ намъ (и кто бы могь сказать 
это намъ безъ него?), что такое ужасное превращеніе послъдо- 
вало не на землђ, а на веб, послЪдовало, по всей взроят- 
ности, еще до сотворенія земли нашей и рода челов ческаго. 

«Первый мертвецъ былъ не на земдь, въ Едемћ, кавъ мы 
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обыкновенно представаляемъ, а на небЪ, у самаго престола 
Божія, и быль не человъкъ, а Архангелъ, даже едва ли не 
первый изъ Архангеловъ. Онъ былъ ближайшимъ зрителемъ со- 
вершенствъ Божіихъ, первымъ пріемникомъ св та несозданнаго 
и саБдовательно блаженнъйшимъ изъ существъ сотворенныхъ. 

«Что могло недоставать къ совершенству его, къ упро- 
ченію за нимъ воего совершенства на всю вЪчность, кромћ 
благодарнаго повиновенія и любви къ своему преблагому С03- 
дателю? —Но сего-то именно и недостало! Какъ и почему не- 
достало? Это— тайна, для насъ неизслдимая. Но сей евфтоно- 
сный Архангелъ не устоялъ въ своемъ чинф, не удовлетво- 
рилея своимъ достоинствомъ и блаженствомъ, возсталъ противт, 
своего Творца и Благодћтеля, возмнилъ безумно, что не только 
можетъ обойтись безъ Его благоволенія, но и иа ветупить 
съ Нимъ въ борьбу. 

«Произошла брань —твари съ Творцемъ: Архангелъ съ клев- 
ретами своими (ибо безуміе его раздвляли съ нимъ и другіе 
ангелы) не устоялъ противъ Всемогущаго и съ неба низ- 
ринутъ въ преисподнюю! » 

«Воть первый мертвецъ и первое кладбище въ мірв! — 
Не имя, какъ духи, нашего тла, возмутившіеся ангелы не 
могли имъть нашей смерти; но вмъетћ съ возмущешемъ сво- 
имъ, съ отлученіемъ чрезъ грзхъ отъ Бога, они тотчасъ по- 
теряли жизнь, силу и блаженство, содфлались мертвыми для 
жизни въ Богф. Вакъ духи нетлённые, они не могли потерять 
вовсе бытія, не могли разрфшитьея на части и истлЪть, какъ 
тафетъ наше т%ло; но подверглись стократъ большей смерти — 
вфчному и невозвратному отлученію отъ Бога, единственнаго 
Источника всякой истинной жизни». 

«Әта первая смерть въ мфЪ Ангельскомъ была самая 
ужасная, ибо она тотчасъ сдфлалась смертію и вЪчною, отъ 
коей нЪтъ воскресенія ». 

‚«Вакь ни ужасна была эта смерть, на насъ она не имћла 


а 


никакого вліянія; ибо насъ, рода человћческаго, даже нашей 
земли и неба, тогда, по всей вћроятности, еще не существовало». 
«Между тБмъ для показанія безпредъльности Своего могу- 


"щества и благости, Творцу благоугодно было произвести нашъ 


міръ видимый, чувственный и твлесный. Во главу его произ- 
ведено и поставлено такое существо, которое совокупляло въ 
себъ и духъ, и тБло. То быль первый человкъ, наши пра- 
родители. По душћ своей и по внутренности своего существа 
они были подобны ангеламъ, но си ангелы -—подобныя су- 
щества облечены были тлесностію и въ семъ отношеніи по- 
ходили на прочія тђяесныя существа нашей земли». 

«Тћло ихъ своимъ видомъ, частями, дъйствіями, безъ сом- 
нЬнія, походило на наше тБло; но вмъстћ съ тБмъ оно имло 
великое число совершенствъ, коихъ нћтъ въ нынфшнемъ на- 
шемъ тфлЪ. А главное—оно было беземертно, не въ томъ 
смысл, чтобы не могло умереть, какъ, напр., душа, а въ 
томъ, что заключало въ себ возможность и способность не 
умирать, а жить ввчно, чего нвтъ уже. въ нынёшнемъ 
нашемъ тЪлЪ›. 

‹Таковая драгоцфнная способность зависћвла отъ разныхъ 
причинъ, а первће всего отъ того, что невинный человћЪкъ 
быль ‘образъ Божій, быль пріиекренно соединенъ съ своимъ 
Первообразомъ. ВЪчная жизнь изъ существа Божя прямо 
струилась въ существо челов® ка, наполняя душу его, и чрезъ 
нее и самое ло мощью и нетлвніемъ. Вмћетъ съ нимъ; 
или — точнће сказать — по тому самому тБлесная природа 
первыхъ человћковъ была превыше нынфшняго тосподетва 
надъ нею стихій, по коему дёйствують’`на нее столько началъ 
разрушительныхъ. Въ природ, окружавшей человћка, ничто 
не вредило его здравію и силамъ, а напротивъ вое стреми- 
лось къ поддержанию его, еслибы въ томъ была нужда. Я 
говорю: еслибы; ибо тёлесность человћка чистая, проникнутая 
силою богоподобія душевнаго, вмћсто того, чтобы имфть нужду 


ке бе 


въ поддержаніи своей силы, могла сама быть источникомъ под- 
крћиленія и оживленія для окружающих ее тварей, низшихъ ея. 

«По всему этому первый человъкъ, не смотря на то, что 
съ составъ существа его входило тЪло чувственное, обладалъ 
способностію не умирать, а жить вБчно». 

«Но онъ могъ и умереть. Путь къ этому несчастію былъ 
одинъ — отдфлене отъ Бога, Источника жизни, причемъ не- 
минуемо человкъ предоставлялся самому себЪ и, не имћя 
въ себ самомъ источника живота, долженетвоваль подверг- 
нуться безсилію и разрушению всего того, что въ немъ было 
разрушимаго, то-есть всей его тфлесности. А къ разлученію 
съ Богомъ путь для человћка также быль одинъ—уклонене 
отъ воли Божей, трБхъ». 

«Для того, чтобы не впасть въ грёхъ и противленіе вол% 
Божией и чрезъ то не потерять беземертія, человћкъ снабженъ 
быль вофмъ нужнымъ до полноты и избытка». 
| «Но въ немъ была свобода—даръ высокій, необходимый 
для существа разумно-нравственнаго, но вмфсть и крайне 
опасный; ибо по сил этой свободы и человвкъ, какъ прежде 
Архангелъ на небф, могъ изъ себя сдфлать что угодно: могъ 
остаться въ соединеніи съ Источникомъ жизни — Творцемъ 
своимъ; могь и удалиться отъ Него, къ величайшему своему 
вреду и пагуб%. - 

«Чтобы помочь человфку скорфе обнаружить свою, 6 6В0- 
боду и волю и чрезъ употребленіе ихъ на доброе утвердиться 
въ добр%, Отеческій Промыслъ Божій даль человћку въ испы- 
тане положительную заповЪдь о невкушени отъ плодовъ 
одного изъ древъ райскихъ. Симъ ве случаи къ паденію 
сводились въ одинъ случай, всевозможныя искушенія невин- 
наго. человБка на зло сокращались въ одно, самое невеликое 
искушеніе, которое преодолть было весьма нетрудно». 

Чтобы еще болће оградить человћка отъ злоупотребленія 
своею свободою и оть већђхъ противныхъ внушеній, Все- 
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благій Творецъ указаль даже на пагубныя посл%дствія нару- 


.шенія· заповБди, данной человъку, и объявилъ прямо, что не- 


посредственнымъ слёдствіемъ того будетъ смерть. Во онь же 
аще день сньсте отг него (отъ плодовъ запрещеннаго 
древа), смертю умрете (Быт. 11, 17), т. е., по силћ сего 
выраженія на священномъ язык%, умрете неминуемо, ужасно, 
подвергнетесь бъдствію величайшему. 


«Такимъ образомъ мы всевозможно ограждены были со 
веБхъ сторонъ отъ опасности. Поелику намъ необходимо 
было показать свою свободу, р®шить самимъ, какъ суще- 
ствамъ разумнымъ, свою участь, избрать, такъ сказать, себ 
образъ бытія или въ соединеніи съ Богомъ, по намфреню и 
плану Божію, или по своему мудрованію и прихоти, то для 
насъ нарочно изобрћтенъ къ тому самый простой и легкій слу- 
чай. Но вмст съ тъмъ взяты всф мЪры, чтобы этотъ роковой 
опыть былъ съ нашей стороны удаченъ и счастлив». 


«Вообразимъ теперь положеніе нашихъ прародителей въ 
Едем, даже поставимъ себя тамъ вмБетЬ съ ними мысленно: 
вотъ предъ нами древо запрещенное съ его плодами, а надъ 
нимъ заповЪдь Божія съ угрозою смерти. 


«Не должно ли сказать о семъ положеніи того, что про- 
рокъ говорилъ потомъ отъ лица Божія народу Израильскому: Се 
дах пред лицом твоимг жизнь и смерть (Второз. ХХХ, 19; 
см. стихи 15—18), избирай, т. е., самъ любое? 


«ДЪйствительно въ ЕдемЬ была предъ лицомъ нашимъ 
не только жизнь, —ибо мы ею пользовались, —а самое без- 
смертіе и смерть. 

Кто бы могъ ожидать, что мы будемъ такъ неразумны, 
такъ, можно сказать, враждебно ненавистны къ самимъ 
себв, что отвергнемъ и беземертіе, и жизнь, а изберемъ 
произвольно смерть? 


оа 


Но такъ именно и случилось» '). 

Кратко и просто сказаніе Моисеево о паденін челов%ка, 
Такъ и обыкновенно Духъ Святый изображаетъ въ Писани 
великія событія и тайны, въ каждомъ словБ заключая не- 
изслёдимую и неизмримую глубину смысла. Скоро насту- 
нить тоть страшный день, которымъ Богь угрожалъ пер- 
вому человћку, если онъ вкусить отъ запрещеннаго древа °). 
Не надолго отдалила его отъ человћка любовь къ Творцу. 
Угроза и страхъ смерти не остановили его приближенія. Пад- 
шій ангелъ, позавидовавъ блаженству людей (Премудр. 00- 
лом. П, 24), вошель въ змія и соблазнилъ Еву нарушить 
заповъдь Божію *). И увидњла жена, что дерево хорошо 


') Иннокентия, архіепископа херсонекаго и таврическато, бесћды на 
ев. Четырелесятницу о смерти. 

2) Священное Писаніе не показываетъ, сколь долго первобытная Цер- 
ковь сохранила свой миръ и благоденств!е отъ козней сего врага (діавога). 
Кажется, сіе молчаніе заключаеть въ себЪ тайну, особливо если противо- 
похожить его столь точному счисленію дней, заключившихь дфла Божін. 
Оно даетъ разумфть; что мрачная эпоха паденія должна изгладиться изъ 
книги бытія человЪческаго, между тБмъ какъ память 'Творенія и Суббота 
Божія, будуть сохраняться и совершаться во времена опредъленныя. (Се 
прим%чаніе върнће тъхъ, по которымъ полагаютъ паденіе Адама въ шес- 
тый, седьмый, третій надесять день или тридесятый тодъ міра. Впрочем, 
мнЪфн!е, что искушев!е Адама въ Раю было не четыредесятидневное, тавъ 
какъ не четыредесятидневнымъ же искушеніемъ въ пустын заплатилъ за сіе 
Искупитель, достойно вниман!я“. Филарета, митрополита ‘московскаго 
„Начертаніе Церковно-Библейской Исторін. Издавіе 11-е М. 1866 г., стр. 13. 

з) И сказиль змії женњ (Быт. Ш, 1)... Развв природ% зыЪЙ свойствен- 
но было говорить? Конечно, нътъ. Изъ этого-то именно обстоятельства, а 
также изъ того, что райскій змЪй дъйствуеть разумно и по предначертан- 
ному плану, съ пфлью погубить челов ка,—открывается, что это было не 
простое животное, но что ‘въ немъ скрывалось нћкоторое высшее су- 
щество и, притомъ, злое и богоиротивное. Это существо, этотъ искуситель 
первыхъ людей въ раю называется въ Слов Божіемъ древнимь змемь, 
діаволомъ, сатаною (Апокал. ХХ, 2. Захарін Ш, 1), человњкоубійцею отъ 
начала, отцемъ лжи (Іоан. ҮШ, 44). 

И сказала жена, змію (— ст. 9)... Какъ не ужаснулась Ева при вид 
говорящаго змъя и не удалилась? До паденія своего наша прародительни- 
ца не могла испытывать страха ни предъ какимъ животнымъ, какъ пове” 
лительница и госпожа всей земли. Но, конечно, она ни одной минуты не 


НЙ = 


для пищи, ш что’ оно праятно для глазг, и вожделюњнино. 
потому что дает знанге, и взяла плодовг его’ и тла; 
и дала также мужу своему, и онг тль (Быт. Ш, 6). И 
исполнилось Слово Боже: человкъ емертію умеръ. За свя- 
тотатственнымъ. вкушеніемъ отъ запрещеннаго древа, послъдо- 
вала смерть духа, отчуждене отъ жизни Божей (Ефес. ІҮ, 
18), разъединеніе съ Твмъ, Вто есть жизнь всего живущаго 
и Свфть человћковъ (Іоан. І, 4), изгнаніе человъка изъ рая, 
удаленіе отъ древа жизни, осужденієе на труды, болћзни, 
скорби смерть -и разрушене тъла, проклятіе его ради всей 
твари. Хакё однимо человњкомг грюжё вошель вг міг и 
гръломё смерть, така и смерть перешла во всеже чело- 
вњковг, потому что вг немг вст согрюшили (Римл. Ү, 12). 


3. Ръшеніе возраженій и недоумній '). 


Хь произведенію не свойственно судить 2удожника 
(Римл. ІХ, 20), но когда есть уже такіе, которые пререка- 
ютъ ему, то позволительно, съ благоговъйною осторожностью, 
и оправдывать пути его» °). 

Исторія паденія человћка или— что тоже—исторія лро- 
исхожденія смерти, вызывала со стороны иныхъ возраженія 
и возбуждаетъ въ другихъ недоум%нія. 

Вакъ могъ, говорятъ, человъкъ возстать противъ непре- 
ложной и святой воли Бога всемогущаго и произвесть такой 


сомнфвалась, что. предъ ней—не змій обыкновенный, а какой-нибудь небес- 
ный посланникъ, принявшій его форму и желающий разъяснить ей запов ду, 
Божію: свфтлый умъ Евы не могъ, конечно, допустить сховеенаго дара вт 
простомъ животномъ и предположить, чтобы животныя могли лучше, ч$мт, 
она, понимать волю Божію. Видя предъ собою только змфя, она не полда- 
лась бы обману. 

1) Заимствовано сокращенно: изъ книги: „Премудрость и благость Божі 
въ судьбахъ міра и человЪка“. Ө, А. Голубинскало. Изд. 3-е. М. 1885 г. 

2) Филарета, митрополита московскато „Записки на книгу Бытія“ 
Изд. 1867 т., стр. 43. 
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страшный переворотъ въ царствз Божемъ? Какъ могъ че- 
ловфкъ, существо ничтожное предъ Богомъ, стать во враж- 
ду съ Творцемъ своимъ и вмъеть съ собою увлечь и всю 
тварь въ бездну нестроенія и зла? Почему Творецъ не унич- 
тожилъ зла въ самомъ его зародыш%, и допустилъ ему войд- 
ти въ міръ? ЗачЬмъ дана человзку самая возможность 
зла? ЗачЪмъ данъ случай, или поводъ ко трБхү — дре: 
во познанія? Зачвмъ еще допущенъ въ рай искуситель, 
столь хитрый и сильный въ злћ? Вакъ будто мало было од- 
ной, данной человћку, возможности гръха? Употреблены већ 
средства, чтобы ускорить переходъ этой несчастной возмож- 
ности въ дфйетвительность. Открытъ человћку и случай ко 
гръху, данъ и опытный учитель грВха. — Человкъ введенъ 
Богомъ въ состояне испытанія, за которымъ, если-бы онъ 
прошелъ это испытаніе счастливо, его ожидала ев®тлая и 
блаженная вБчность. Но, говорятъ, неужели мы признали-бы 
мудрымъ и добрымъ такого отца, который-бы намфренно 
ввелъ своего сына въ искусительное и опасное положеніе, 
въ которомъ несчастный и погибъ; а онъ посл сталъ-бы 
увърять, что вовсе не погубилъ своего сына, потому что.онъ 
только попустилъ зло, но не хотЬлъ его, не содБйствовалъ 
ему? Человћкъ не видитъ и можетъ не видёть, чёмъ кон- 
читея испытаніе, которому онъ подвергаетъ другаго. Но Богъ 
отъ вЪчности предвидфль, что человћкъ не устоить въ ис- 
цытаніи падетъ и низринетъ за собою вою тварь: зачёмъ-же 
Богь вводилъ человћка въ испытаніе? Какую цфль могло 
имћть испытаніе, когда испытующій несомннно зналъ его 
гибельный конецъ. 

Нть спора, что рБшеніе такихъ вопросовъ недоступно 
разуму, особенно дерзкому и кичливому. Но искреннее и бла- 
гогов%йное желаніе умудренія найдетъ въ Писани успокои- 
тельные на нихъ отвфты, доступные разум%нію человђка ВЪ 
этой жизни, въ которой мы ходимг втрою, и не виде 
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(2 Кор. Ү, 7), не неудовлетворительные и для разума, при- 
шедшаго 62 послушанге въры (Римл. ХІҮ, 25). 

Въ предвъчномъ совт Тріүлостаснаго Божества о со: 
твореніи человћка Богъ опредфляеть создать человћка ло об- 
разу Своему и по подобйо (Быт. І, 26. 27). Основная чер- 
та образа Вожія въ природћ человъческой есть ея личность, 
или духовность; а существенныя черты духовности — самоео- 
знаніе и свобода. | 

Богъ есть Духъ самобытный и безконечный; а челов%- 
ческій духъ сотворенъ и ограниченф. Слёдовательно между 
образомъ и Первообразомъ —разстояне безконечное. Богъ, как 
Духъ безпредвльный, иметь въ Себ% всецфлую полноту воз- 
можныхъ совершенотвъ, безъ всякаго недостатка и ограни- 
ченія; а. потому, какъ всесовершенный, Онъ неизмфняемъ, 
всегда одинаковъ въ Своемъ существћ, въ Своихъ силахъ и 
совершенствахъ. Въ Духф безпредвльномъ и неизмёняемомъ — 
и умъ безпредвльный, всевздёше и свобода совершеннЪйшая, 
всегда святая и благая, не могущая быть несвятою и не- 
благою. Поэтому Богъ всемогущъ й въ нравственномъ смыс- 
48— можёть все, чего хочетъ, потому что хочеть только 
сообразнаго съ (Своей совершенн%йшей природой и не можетъ 
хотћть того, что ей противно. Свобода Божія всесовершенна, 
неизмЪняема, не можеть ни хотЪть, ни дфлать зла. Никакое ' 
сотворенное существо, какъ-бы ни было высоко, совершенно, 
близко къ Богу не можеть имзть такой всесовершенной и 
неизмёняемой свободы. Иначе оно было-бы не тварію, не об- 
разомъ Божимъ, но существомъ совершенно равнымъ Богу. 

Малымё чим, по слову Пророка, умаленё человњкё 
отг Ангелг, вњнчанг славою и честю (Псал. МІЦ, 6). Адамъ 
получилъ изъ рукъ Творца могущественныя силы и великія со- 
вершенства. `Умъ Адама, говорить Августин, по своей сил 
и быстротЬ былъ настолько-же выше величайшаго изъ извЪст- 
ныхъ намъ человБческихъ умовъ, насколько птица быстрће 


. 
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черепахи. Но и это сравненіе представляется Августину сла- 
бымъ и недостаточнымъ. Высокъ былъ умъ Адама, но не 
былъ умъ совершенный и неограниченный, для котораго не- 
возможно-бы было никакое дальнфйшее возрастаніе и усовер- 
шеніе. Неограниченное совершенство принадлежитъ только 
уму Божескому. Постепенное усовершеніе есть необходимый 
законъ всякаго сотвореннаго духа, какими-бы высокими си- 
лами и совершенствами не обладалъ онъ. Высоко было 00- 
вершенство ума Адамова; однакожъ, это совершенство было 


не болье, какъ младенческое состояне, въ сравненіи оъ тБмъ. 


величіемъ, котораго онъ могъ бы достигнуть. И Адаму пред- 
лежалъ путь. развитія, но путь легкій, быстрый, свЪтлый, 
безъ тьхъ скорбей и трудовъ, съ которыми пролагають себъ 
и разработываютъ путь знанія его потомки. —Ни одна не- 
чистая мысль или желаніе не возмущало свЪтлаго состоянія 
его ума, Чуветвенность, съ которою у насъ непримиримая 
борьба, которая такъ часто увлекаетъ и порабощаеть нашъ 
умъ, есть. уже порожденів грЪха. Внутренняя . брань еще не 
открывалась въ душ% человћка невиннаго. Только это я на- 
шель, говорить Премудрый, чипо Богё сотвориль человька 
правыме (Екклез. УП, 29). Свобода первозданнаго была, сво- 
бода чистая и направленная къ добру, неколеблющаяся меж- 


ду добромъ и зломъ, не совершенно, согластная съ’ нравот- 


веннымъ закономъ, еъ святою волею Божіею. Творецъ, какъ 
святый и благій, не могъ вложить въ нее искусительнаго 


влеченія ко злу (Так. 1, 13), но внёдриль въ сущность ея. 


законъ добра, написаль Свой законъ въ сердцЬ человфка 
(Римл. 11, 15). Однакожъ, эта самая свобода едЪлалась ‘ис- 
точнымъ началомъ всего зла. Свобода твари, вакъ бы ни бы- 
ла чиста и совершенна, не есть ‘свобода, не изм5няемая, 0б- 
задающая всею полнотою ‘нравотвеннаго: ‹ совершенотва. Для 
ограниченной и сотворенной свободы возможна и вотествен- 
ная изизняемость на’ лучшее, постепенное возрастание и ку- 


рфплене-въ добр, но есть въ ней возможность и’ удаленія 
отъ добра, влечене къ злу. Творецъ создалъ человћческую 
свободу чистою, невинною, безгрЬшною, вложилъ въ нее стрем- 
леніе къ добру; но, не разрушая свободы, не могъ истор 
гнуть изъ нея, возможности зла. При постоянномъ возраста- 
ній и укрБиленіи въ добръ проходила-бы и самая возмож- 
ность зла. Свобода пережила-бы эту возможность и удалилась 
бы отъ нея, вакъ. цережила ее окрзишая въ добрв и теперь 
уже непреклонная къ злу свобода Ангеловъ: но въ сотво- 
ренной свобод первоначально должна быть возможность зла, 
чтобы самое укр%пленіе ея въ добрЪ было свободно и непри- 
нужденно. Человфкь такъ быль созданъ, надБленъ такими’ 
могущественными силами и совершенствами, что для него 
гораздо легче была доброд%тель, чмъ грћхъ, въ немъ не- 
сравненно сильнфе была потребность добра, чмъ возмож- 
ность зла. «Богъ сотворилъ · челов%ка, — разсуждаетъь св. 
Іоаннъ Дамаскинъ,—безгръшнымъ по естеству и свободнымъ 
по. воль; безгрьшнымъ —говорю, не потому, чтобы онъ былъ · 
недоступенъ для грћха (ибо одно Божество грышить не мо- 
жетъ), но потому, что возможность гръшить имълъ онъ не 
въ своемъ естествъ, а въ своей свободной волђ. Именно, при 
содЪйствіи Божіей благодати, онъ могь пребывать и преус 
пвать въ добрв; а равно, по своей свободф, при попуще- 
ніи Божіемъ, могъ и отвратиться отъ добра и быть во зл. 
Ибо то—не добродётель, что дфлается по принуждению» “). 
Августинъ` различаетъ въ нравственномъ состоящи`разумныхъ 
тварей возможность не уклоняться отъ добра и невозмож- 
ность уклониться отъ’добра, или иначе— возможность не 
аръилить и’ невозможность грушлить. Возможность не гръ- 
шить есть · состояніе невинности, Въ. которомъ поставленъ 
былъ Адам; возможность трЬшить: есть состояніе Ангеловъ, 


1) Точное изхоженіе православной вВры, гл. ХИ,-стр. 91; 92. 
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святыхъ и блаженныхъ въ жизни небесной '). Возможность 
не грышить при постепенномъ үкрБпленіи въ добр перешла. 
бы въ возможность тръшить, какъ было и со святыми Ан- 
гелами. Н%которые изъ духовъ пали по своей свободной во- 
л; другіе по той же свободной вол устояли въ добр» и за 
это укрпленіе въ добр удостоились получить награду Та- 
кую полноту блаженства, которая даетъ имъ совершени й- 
шую ув%ренность, что они навсегда останутся. непоколеби- 
мы. Но человзкъ поступить не по-ангельски: вмВето того, 
чтобы возвышаться къ невозможности тръхъ, онъ осущест- 
вилъ возможность зла. Осуществлене этой несчастной в0з- 
можности есть то преступлене, тръхъ, который, какъ гово- 
рить Апостолъ, человћковъ взошелъ въ міръ, а за нимъ — 
смерть и все зло. 

Предлагаютъ вопросъ: «зачћмъ Богъ далъ человзку са- 
мую свободу—даръ опасный и гибельный? > —Движимый без- 
предвльною блатостію Богъ воззываетъ къ бытію твари, Без- 
ифрная любовь Ето благоволила, чтобы существовали не од- 
ни только безсознательные носители совершенствъ Божествен- 
ныхъ—твари бездушныя и неразумныя, но чтобы были и 
сознательные и разумные причастники Его блаженства. Ему 
благоугодво было въ тваряхъ не только рабское, безсозна- 
тельное служене необходимости, но и духовное служеше люб- 
ви. Неприступный и безпредвльный, по безмрной благости 
Своей, хочетъ сблизиться съ Своею тваріею и, сколько в0з- 
можно для нея, приблизить ее къ Оебъ. Чтобы сколько в08- 
можно возвысить и .облаженствовать Свое созданіе, Богъ н%- 
которыхъ изъ тварей украшаеть и возвеличиваетъ Своимт. 
образомъ и въ немъ даетъ имъ возможность къ уподобленію. 
и приближенію къ СебЪ, къ блаженному соединенію съ ©9- 
бою. Ничего нётъ любезнфе для Творца, какъ видъть образъ 


г) О поврежденін и благодати, гл. ХИ. 


Своего высочайшаго Божескаго совершенства. Нътъ ничего 
выше и блаженнће для твари, какъ носить въ себбь образъ 
Творца. Существенныя черты образа Божія и вмћетЬ вели- 
чія человћческаго составляютъ сила ума и сила свободы. 
Существо разумное не можетъ быть несвободнымъ. Оознаваніе 
себя самого самостоятельною виною своихъ стремленій и дъйст- 
вій безъ д®йствительной возможности на самомъ дфаЪ быть 
виною свойхъ дЬйствій—пустой призракъ, самообольщеніе. 
Поэтому требовать, чтобы Богъ создалъ тварь сознательную 
и разумную, но не давалъ ей свободы, значить требовать, 
чтобы Богъ истины оставилъ Свою тварь въ постоянномъ 
самообольщени и обманћ. Богъ могъ бы поставить человћка 
въ состояніе необходимости, которой подчинены животныя; 
но, даруя ему свободу, Онъ возвысилъ человфка надъ већ- 
ми видимыми тварями и приблизилъ его къ 0ебђ, какъ свя- 
щенника и царя природы. Сл$довательно, роптать на Бога за 
даръ свободы значитъ роптать на Него за то, что Онъ весь- 
ма благъ и милостивъ къ человћку, зачћмъ Онъ такъ воз- 
высилъ человћка и зачћмъ не уравнялъ его съ животными. 

«Но, говорятъ, если свобода есть столь высокое и су- 
щественное состояніе человъческаго духа, то зачмъ же Тво- 
рецъ далъ ей возможность зла? Развв Онъ не могъ создать сво- 
боду безъ этой гибельной возможности? › — Ето дерзнуетъ ут- 
верждать, что Богь не могъ создать свободы недоступной гр%- 
ху и неодолимой зломъ? И и35 камней Онъ можетъ воздвиг 
нути чада Аврааму (Мате. Ш, 9). Но чъмъ бы такая сво- 
бода, отличалась отъ необходимости? ‹ Богъ, говоритъ св. Гри- 
горій Богословъ, почтилъ человћка свободою, чтобы добро при- 
надлежало не меньше избирающему, чёмъ и вложившему сћ- 
мена онаго» '). «Говорятъ, разсуждаетъ св. Василій Вели- 
кій, —ночему въ самомъ устройств не дано намъ безгрёш- 


1) Творенія Овятыхъ Отецъ. Ш, 243. 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМІРОВЪ. 2 
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ности, такъ что нельзя было бы согрёшить, хотя бы и хо- 
тфли? Потому же, почему и ты не тогда признаешь служи- 
телей исправными, когда держишь ихъ связанными, но ког- 
да видишь, что они добровольно выполняютъ. предъ тобою 
свои обязанности» '). Возможность зла такъ первоначально 
необходима и естественна человёческой свободћ, что, и по 0у- 
ду разума, уничтожить эту возможность въ человзкВ значи- 
ло бы то-же, что пересоздать человъка; точно такъ же, какъ 
теперь остановить въ человЪкЪ возможность грБха значило 
бы то-же, что совершать надъ нимъ постоянное чудо. 
Возможность зла представляется намъ страшною въ не- 
винной свобод Адама потому, что мы сравниваемъ его воз- 
можность съ нашею возможностію, которая перешла въ насъ 
почти въ необходимость зла или, по крайней мр въ пре- 
обладающую наклонность къ злу, въ страсть грБха. Не слћ- 
дуетъ представлять, что возможность зла, какъ тБнь неот- 
лучно преслфдовала невинную свободу Адама и, какъ внут- 
ренній неумолимый искуситель, влекла ее ко грБху, подобно 
тому, какъ наша чувственность не даетъ намъ покоя и жадно 
ищеть средетвъ и случаевъ ко грфху. Возможность зла въ 
невинной свобод далеко не имла такой страшной силы. 
Несправедливо предотавляютъ себ, что невинная свобода 
носила въ себБ возможность зла, какъ плодотворное сЪмя 
зла, которое точно также, какъ и оБмя вещественное, будучи 
брошено въ землю, уже необходимо совершаетъ раскрытіе 
своихъ возможностей, необходимо начинаетъ свое развитие, 
Такая возможность есть скрытая необходимость, и вся вина 
за осуществлене такой возможности падала, бы на Того, Вто 
даль ее. Возможность же зла въ свобод невинной —исЕлю- 
чительная, единственная и безпримърная во всемъ царствъ 
сотворенныхъ возможностей. Вакъ возможность свободы, она 


*) Твор. Св. Отецъ. УП, 151, 156. 
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не носила въ себъ необходимости осуществлешя, могла не 
переходить въ дфйствительность и навсегда остаться только 
возможностію. Такая самоопредляемая возможность, свобод- 
ная оть необходимости осуществленія, не есть дБло невоз- 
можное и въ настоящей свободз человћка. Человћкъ имћетъ 
полную возможность извфотнаго грћха: вс условія къ ея 
осуществленію благопріятны; готовы — и предметъ грёха, и 
средства ко грёху; есть даже — чего не было въ свобод 
невинной — внутреннее, сильное влечеше ко гръху. И при 
всемъ этомъ, челов къ всегда можетъ оставить свою возмож- 
ность трвха одною возможност — не сдфлать грёха. Если 
свобода уже нечистая и ослабфвшая можеть еще подавлять 
въ себ различныя грёховныя возможности, то эта возмож 
ность грьха, конечно, была несравненно свободнће отъ грЪха 
въ человък невинномъ, еще чистомъ и безгрБшномъ. — Еще 
неестественнће представлять себъ состояніе невинной свободы, 
какъ состояніе колебанія, какъ внутреннюю борьбу между 
добромъ и зломъ. Борьба есть уже состояніе свободы пад- 
шей, или по крайней м%р%, начинающей паденіе. Колеба- 
нів между добромъ и зломъ предполагаетъ уже не одну про- 
стую возможность зла, но влеченіе къ злу, влеченіе равно- 
сильное съ стремленіемъ къ добру, съ которымъ оно борется. 
Человъкъ, у котораго сердце двоится, по словамъ Апостола, 
подобенъ волнз морской, вБтромъ поднимаемой и разбиваемой 
(Так. 1, 6, 8). Состояніе, конечно, не райское. — Несправед- 
ливо, наконецъ, представлять себъ состояніе невинной сво- 
боды равновћеіемъ между добромъ и зломъ, въ которомъ 
свобода была одинаково доступна и открыта тому и другому, 
равно повинна и на добро ж на зло. Такое воображаемое 
равновћоіе есть то-же, что застой, неподвижность, недвижи- 
мое коснфы!е, возможное. только въ безжизненномъ веществ%. 
Адамъ получилъ изъ рукъ Творца могущественныя силы ума 


и воли, направленныя къ созерцанию и дёланшю добра; на 
2% 
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сердцЬ человћка былъ начертанъ законъ добра, руководитель 
къ Богу. Олдовательно для добра данъ былъ законъ, опре- 
дфленное требованіе; для зла была только возможность. За- 
конъ ума, который въ человћкъ падшемъ является желаніемъ 
добра, но часто безсильнымъ и безплоднымъ '), въ невин- 
номъ состояніи человћка, конечно, быль стремленіемъ евђълт- 
лымъ, сильнымъ, безпрепятственнымъ. Сравнивая потребность 
добра и возможность зла въ первобытной свобод», осуще: 
ствленіе возможности зла, и по суду разума, признаютт 
столь неожиданнымъ и неестественнымъ, что за эту неожи- 
данность и неестественность называютъ грёхъ Адамовъ чу- 
домъ, `неизсаЪдимою тайною. тьмы. 

Напрасно сравниваютъ Бога съ отцемъ, который, чтобы 
испытать сына, намфренно его вводитъ въ искусительное и 
опасное состояніе. Богъ не искушаетв никого же (Так. 1, 13). 
Напротивъ, Богъ въ отношеніи къ Адаму подобенъ отцу, к0- 
торый предвитъ и мудро. предупреждаетъ самую возможность 


искушеня или, по крайней м%р%, веБми средствами үкръп- 


ляетъ его и приготовляетъ къ подвигу испытанія. Незави- 
симо отъ того, что возможность зла въ невинномъ человћкћ 
была слишкомъ слаба въ еравненіи съ крБпкими силами ума 
и воли, направленными къ добру, и немощна предъ силою 
естественнаго закона; написаннаго на сердцЪ человћка, —неза- 


1) „Мы зваемъ, что законъ духовенъ, а я плотянъ, проданъ гръху. Ибо 
не понимаю, что дВлаю: потому что не то дфлаю, что хочу, а что нена- 
вижу, то дълаю. Если же дёлаю то, чего не хочу, то соглашаюсь съ за- 

. кономъ, что онъ добръ; а потому уже не я дълаю то, но живущій во мн; 
гръхъ. Ибо знаю, что не живетъ во мн%, т. ө. въ плоти моей, доброе: по: 
тому что желан1е добра есть во ми%, но чтобы сдћлать оное, того ‘не на- 
хожу. Добра, котораго хочу, не дВлаю, а зло, котораго не хочу, дЪлаю. 
Если же дћлаю то, чего не хочу, уже не я дБлаю то, но живущій во мн 
грБхъ. И такъ я нахожу законъ, что когда хочу дВлать добро, прилежиттъ 


- мав зло. Ибо по внутреннему человВвку нахожу удовольствіе въ закон®. 


Божіемъ, но въ членахъ моихъ вижу иной законъ, дротивоборствующій 
закону ума моего и дЪлающій меня плённикомъ закона грёховнаго, нахо: 
дящагося въ членахъ моихъ“. (Римл. УП, 14—23). ` 
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висимо оть этого Богъ Самъ непосредственно  содфйствуеть 
Адаму къ укрђиленію въ добр и предохраняетъ его отъ зла, 
конечно, въ такой м®р%, чтобы не стБенять. его свободы. 

Рай, въ который былъ введенъ первозданный, многі изъ 
Отцевъ Церкви представляють себ не только вещественным», 
но и духовнымъ. По вещественной сторон%, рай былъ бла- 
женнымъ жилищемъ человћка на земл; по духовной сто- 


‚ рон%, райская жизнь была состояніемъ особенной близости 


человћка къ Богу. При такой близости человћка къ Богу, 
тЬмъ ужаснфе представляется его отпаденіе отъ Бога. Изъ 
несомифнныхъ свидфтельствъ Писанія, извЪстно, что въ раю 
бывали Богоявленя. Богъ непосредственно являлся прароди- 
телямъ, бесфдоваль съ ними и вводилъ ихъ въ свфтъ Бого- 
познанія. Озаряя умъ Адама свЪтомъ Своихъ непосредствен- 
ныхъ явленій и собесдованій, Господь Богъ не оставилъ и 
свободы его ‘безъ подкрвпленія всемогущею силою Своей бла- 
годати. До своего паденія Адамъ постоянно стоялъ подъ ея 
ваитіемъ. «Богъ, — пишетъ блаж. Августинъ,-—-далъ человзку 
добрую волю; такую волю создалъ въ немъ (оздавшій его 
правымъ. Онъ далъ ему и Свою вспомоществующую силу, 
безъ которой Адамъ не могъ бы устоять въ добр%, еслибы 
и хотБлъ; но самое хотфШе добра было представлено его 
свободной вол. ОлБдовательно онъ могъ бы устоять въ 
добр, еслибы хотлъ; потому что съ нимъ была та вепо- 


`моществующая сила, которою онъ могъ и безъ которой не 


могь бы устоять въ добръ. Но что онъ не хотЬлъ устоять, 
въ этомъ и вина его. Еслибы человъкъ по своей свободной волћ 
не отринулъ благодатнаго вспомоществованія, онъ навсегда 
пребылъ бы добрымъ; но онъ не отринулъ благодать и былъ 
отринутъ ею». (0 поврежденіл и благодати. ХІ, 31, 32). 

И такъ Адамъ не могъ оправдываться въ своемъ паденіи 
тБмъ, ч$иъ думаютъ оправдываться въ грћхахъ своихъ его 
потомки. Прародитель не могъ жаловаться ни на тяжесть доб- 


Ад р бы 


родфтели, ни на немощь евоихъ силь. Силы онъ имёлЪ мо- 
гущественныя, направленіе къ добру прямое и безпрепятотвен- 
ное. Путь его былъ путь райскій, свЪтлый, блаженный, не 
затрудняемый еще внутренними грђъховными влеченіями. Бла- 
тодать осфняла, его своею всемощною силою. Самъ Богъ былъ 
его Наставникомъ и Воспитателемъ. Богъ сдБлалъ все, что 
только можно было едБлать для твари свободной, не стБеняя 


ея свободы. бо стороны человфка требовалось свободное хотБніе . 


добра. Богу оставалось создать въ Адам самое это хотћніе, 
т. е. сокрушить въ немъ свободу, или спасти человфка безъ 
его хотБнія, противъ воли, насильно. Но такое насильное 
спасене или облаженствованіе человћка и недостойно Бота, 
даровавшаго свободу, и недостойно человћка, какъ существа 
свободнаго. Въ чему бы тогда была и самая свобода. 

‹Но къчему говорятъ — запов%дь? Зачмъ среди дня древо 
познанія, иекушеніе, случай грха? Зачфмъ искуситель?» — 
Что касается до древа познанія, то оно было простое сред- 
ство, которымъ свобода могла обнаружить принятое ею на- 
правленіе къ добру или къ злу. Въ пустын% при Оинаћ евреи, 
не им%я, изъ чего сдфлать идола, слили его изъ золотыхъ 
серегъ, которыя они взяли изъ ушей своихъ женъ и дочерей 
(Исход. гл. ХХХП). Не женскія-же украшенія были причиною 
идолопоклонства. И въ раю человъкъ, возмечтавшій быть рав- 
нымъ съ Богомъ и независимымъ отъ Него, нашелъ-бы и иное 
средство, которымъ-бы обнаружиль свое отпаденіе отъ Бога, 
если-бы и не было запрещеннаго древа. Древо познанія само 
по себ не имло никакой особенно обольстительной и иску- 
сительной силы. Рай полонъ былъ красивыхъ плодоносныхт, 
деревъ. Ева, доколь не смотр$ла на древо познанія глазами 
гр№ха, не видзла въ плодахъ его какой нибудь особенной, 
чрезвычайной красоты. Надобно предположить, что въ праро- 
дителяхъ быль совершенно- дтсый разумъ, если-бы ихъ могла 
обольстить красота древеснаго плода. 
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«Но зачёмъ же заповфдь?» — ‹ Намъ ввфренъ былъ рай, — 
пишетъ св. Григорій Богословъ, — намъ дана была запов$дь, 
чтобы, сохранивъ ее, заслужить славу; дана не потому, что 
Богъ не зналъ будущаго, но потому, что Онъ постановилъ 
законъ свободы человћка, почтивъ свободою, Богъ поставилъ 
его въ раю. Даетъ ему и законъ для упражнешя свободы, 


_Закономъ же была заповздь-—какими растеніями ему поль- 


зоваться и какого растенія не касаться. А послёднимъ было 
древо познанія, и насажденное вначаль не злонамфренно, и 
запрещенное не по зависти» ‘). 

«Для чего въ раю было древо познанія? › — «Для того,-- · 
отвћчаетъ св. Василій Великій, — что нужна была заповфдь 
для испытанія нашего послушанія» *). А заповёдь эта есть 
тотъ-же внутренній нравственный законъ, только въ его при- 
ложеніи къ частному случаю жизни, или къ частному пред- 
мету дћятельности. Общее требованіе нравственнаго закона есть 
любовь къ Богу, преданность Его волћ. Но человъкъ не иначе 
можеть выражать свою любовь и преданность Богу, какъ въ 
частныхъ поступкахъ, въ различныхъ частныхъ случаяхъ 


‚ своей жизни и дћятельности. Заповъдь, какъ частное, опре- 


дфленное выраженіе закона, не только не затрудняла свободу 
на пути добра, напротивъ, какъ и већ заповъди Божии, была 
свћтомъ, просвћщающимъ очи человъка (Псал. ХҮШ, 9). Про- 
никая мыслю въ заповздь, данную Адаму, мы видимъ въ 
ней свид%тельство о великой премудрости и благости Запо- 
вфдавшаго. Заповфдь дана о самомъ частномъ предмет, но 
при своей частности она проявляетъ въ себЪ весь духъ нрав- 
ственнаго закона, всю сущность его требованій — любовь, пре- 
данность Богу и этимъ показываетъ человћку опредзленный 
образъ для всей его дћятельности; опредвляетъ направленіе 
всей его жизни —послушаніе, |повиновеніе вол Божіей. Въ та- 


1) Твор. Ов: Отецъ. УТ, 182; Ш, 240. 
2) Тамъ-же, ҮШ, 150. 
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комъ духЪ понималъ запов%дь блаж. Августинъ: ‹Древо— 
доброе, но не касайся его. Почему? потому что Я— Господь, 
а ты—рабъ, воть вся причина» "). Если не Господь, то сама 
заповёдь Его говорила Адаму о преданности, покорности Богу: 
а въ этомъ и вся сущность закона. Богъ ограждаетъ запо- 
ВЪдь угрозою: вг онь же аще день снњсте отг него, смер- 
тею умрете. Нравственный закойъ не предсказываль чело- 
взку смерти. Въ душ еще невинной совфсть была свётла и 
покойна. Въ Своей угроз Богъ открываетъ Адаму то, о чемъ 
еще не могла говорить ему совфоть, именно — горькія слёд- 
ствія нарушенія закона и такимъ образомъ запов%дію воспол- 
няетъ законъ и страхомъ усиливаетъ въ человћкћ уваженіе 
къ нему. Наконецъ, Богъ провидитъ искушеше, которому под- 
вергнется человћкъ 0тъ діавола. Любовь и преданность къ 
Богу, Дарователю жизни и вевхъ райскихъ благь ея, сильны 
были спасти человъка -отъ искушенія. Но Богъ даетъ чёло- 
вӧку еще сильное орудіе противъ искусителя — страха смерти. 
Для той-же благой цфли, Онъ даетъ заповъдь самую легкую 
и удобоисполнимую: запрещается вкушеніе плодовъ одного только 
древа. Невозможно придумать заповди болће легкой, особенно 
для того, кто владфль цфлымъ раемъ и всею землею: Запре- 
щенный предметъ не имълъ въ себ ничего особенно соблаз- 


нительнаго; значитъ, тђмъ легче челов къ могъ сохранить за- ' 


пов%дь, выдержать испытаніе, отразить искусителя. И такъ 
напрасно многіе свтуютъ на древо познанія: оно насаждено 
было съ цђлію мудрою и благою. Запов%дь, хотя и была ограж- 
дена страхомъ смерти, но вела не къ смерти, а къ жизни. · 

‹Но—говорятъ-– извћотное дфло, что запрещеніе раздра- 
жаетъ желан!е›.— «Когда чувствуемъ пожелаше къ пред- 
мету, — пишетъ Златоустый, — и намъ запрещаютъ этотъ пред- 
метъ, то огнь пожеланія разгорается сильнће» *). Еще задолго 


*) Размышленіе на псаломъ І.ХХ. 
2) Толкован!е на посланіе къ Риилянамъ, стр. 270. 


до Златоуста, Мудрый. сдфлалъ наблюдене, что ворованныя 
воды (то есть запрещенныя удовольств!я) сладки и вкусенъ 
утаенный хлћбъ (Притча ІХ, 17). То-же зам чаеть и Апостолъ, 
что заповздь служить поводомъ гр%ха. Гр, в3я68 706005 
отг затовњди, произвель во мн всякое пожеланег ибо 
безг закона гръхё мертве (Римл. ҮП, 8). Правда, что за- 
прещеніе дБйствуетъ на насъ какъ возбуждене и раздраже- 
нів желаній; но такъ-ли оно д®Йствовало на чистую и без- 
грёшную волю Адама? Да еслибы и такъ, ---то виновата-ли 
въ этомъ заповёдь? я не иначе узналг гр, какг посред- 


ством закона. Ибо я не понимале-бы т пожелангя, еслибы 


законё не говорилгг не пожелай (Рима. УП, 7). Заповъдь, 
указывая человћку зло, выводитъ его изъ опаснаго невъдћнія 
зла и предостерегаетъ отъ указываемаго зла. Въ вол чело- 
в ка— воспользоваться предостереженемъ или найти въ немъ 
указанів и поводъ къ опытному изв даню запрещеннаго. Богъ 
далъ человку свободу и оградилъ его свободу запов%дію: 
Свобода пала и въ заповБди нашла только поводъ ко грћъху. 
Виноватъ въ этомъ не Дарователь свободы и не заповћдь Ето, 
а падшая свобода. Что-же скажема? спрашиваетъ Апостолъ. 
Неужели отг закона грълг2? Никакг. Но я не иначе 
узналг гроз, кака посредствомё закона... Когда тришлља 
заповњдь, то гръхг ожилг, а я умер; и такимг обра- 
зомё заповњдь, данная для жизни, послужила минь кё 
смерти. Потому что грњхг, взявё поводг отв заповьди, 
обольстилг меня и умертвилг ею. Посему законз свят 
и заповњдь свята, и праведна, и добра. И так неужели 
доброе сдњлалось мнњ смертоноснымг? Никакг, но— гртаг 
(Римл. ҮП, 7, 9—13). «Въ худомъ употребленіи лвкарства, — 
объясняетъ слова Апостола св. Златоустъ, - виновенъ не врачъ, 
а больной. Богъ не для того |далъ. законъ, чтобы имъ воспла- 
менять похоть, а для того, чтобы уташать ее. Хотя вышло 
и противное, но виновенъ въ томъ не законъ... Что изъ этого, 


что гръхъ получить поводъ посредствомъ закона? Худому че- 
ловБку и доброе приказан!е часто служитъ поводомъ сдфлаться 
еще порочнће. Такъ діаволъ погубилъ Іуду, ввергнулъ въ 
сребролюбіе и содфлаль татемъ принадлежащаго нищим». 
Но не ввъренный ему денежный ящикъ былъ причиною его по- 
гибели, а худое расположеніе воли. Оно же изгнало изъ рая 
Адама и Еву, погубивъ ихъ вкусить отъ древа. И не древо 
было въ томъ виною, хотя имъ поданъ поводъ» '). , 

«Но съ какою-же, —говорятъ, — цёлію допущенъ въ рай 
искуситель и при томъ столь хитрый и сильный въ зл?» — 
Разсуждая, что зло не отъ Бога, св. Василій Великій пред- 
видить и разршаетъ вопросъ о діаволћъ. «Откуда діаволъ, 
если зло не отъ Бога? Что скажемъ на сіе? То, что и на сей 
вопросъ достаточно намъ того-же разсужденія, какое пред- 
ставлено о лукавствъ въ человЪЕЪ. Ибо почему лукавъ чело- 
вћкъ? — По собственному своему произволенію. Почему золъ 
діаволъ? —по той-же причин® *). Діаволъ не созданъ злымъ: 
онъ палъ гордостію и сдфлался искусителемъ и врагомъ че- 
ловфка по зависти. «Отчего у него брань съ нами? — продол- 
`жаетъ св. Василій Великій. Оттого, что, ставъ вмфстилищемъ 
всякаго порока, принялъ въ себя и болфзнь зависти и поза- 
видовалъ нашей чести, ибо видя, что самъ низринутъ изъ 
Ангеловъ, не могъ равнодушно смотрћть, какъ земнородный 
чрезъ преуспћяніе возвышается до ангельскаго достоинства» *). 
Богъ не возбраняетъ діаволу искушать человфка потому-же, 
почему не возбраняетъ и человзку сорвать смертоносный плодъ 
съ древа познанія. Для этого Богу надлежало-бы ограничить 
ихъ свободу, даже отнять ее у нихъ, но дары Божеи не- 
преложны (Римл. ХТ, 29). Двери рая отверсты искусителю; 
путь къ древу познанія открытъ человъку, потому что и иску- 


1) Толков. на посл. къ Римлянам», стр. 270 274, 
2) Твор. Св. Отецъ, ҮШ, 157. 
5) Твор. Св. Отецъ. ҮШ, 157. 
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ситель, и искушаемые — существа свободныя, и добро и зло 
должно быть дъломъ ихъ свободнаго избрашя, а не физической 
необходимости или нраветвеннаго принужденя. Адамъ не ре- 
бенокъ, чтобы насильно отводить его отъ искусителя и укрывать 
отъ него опасные предметы. Діаволъ является въ рай не какъ 
притњенитель человЪка, готовый употребить противъ него на- 
силе и принузжденіе, но какъ обольститель, который могъ дБйство- 
вать хитростію, совБтомъ, внушешемъ, т. 6. тми орудіями, 
которыя хотя могутъ дфйствовать на свободу, но не могутъ 
ве принудить, стЪенить, приневолить. Богъ даровалъ Адаму 
крЬпкій и свётлый умъ, душу чистую, укр8пиль сердце его 
пріугожденною любовью къ добру, вооружилъ его страхомъ 
смерти, оградилъ свободу его запов®дію ясною, опред%ленною, 
легкою, облекъ его силою Своей благодати, Самъ непосред- 
ственно являясь ему, быль его Наставникомъ и Воспитателемъ. 
Поел% этого какой-же искуситель могъ быть опасенъ для Адама? 
Какое искушеніе могло пересилить волю его, кром искушеня 
собственною похотію, которая и дЪйствительно зачала и родила 
грћхъ? (Іак.1, 14,15). Богъ, по увБренію Апостола, не до- 
пускаетъ искушенія, которое было-бы не по силамъ искушае- 
мому (1 Кор. Х, 13). 

Діаволъ пскушеніемъ самъ начинаетъ вражду, или откры- 
ваеть борьбу съ человкомъ. Богъ попускаетъ эту борьбу, но, 
по Своей неизсл%димой мудрости, нисколько не стћоняя 0в0- 
боды враговъ, направляетъ эту борьбу къ пораженію и уни- 
женію искусителя и къ торжеству и возвышению человзка. 
Въ борьбћ съ діаволомъ раскрываются и крЬпнутъ нравотвен- 
ныя силы челов%ка. 8л0, измышленное и введенное въ міръ 
діаволомъ, не переставая быть зломъ, служитъ благимъ и муд- 
рымъ цфлямъ Міроправителя. Никто не станетъ спорить, что 
въ общемъ ходф судебъ человћческихъ добро торжествуетъ 
надъ зломъ. Большинство разумныхъ тварей достигаетъ пред- 


назначенной имъ цёли,—но прочіе гибнуть. Зачћмъ-же, го 


ворятъ, Богъ создаль существа, о которыхъ зналъ, что они 
не устоятъ въ добр и погибнуть? Не больше-ли было-бы 
благости — вовсе не давать имъ жизни, чёмъ дать ее на по- 
гибель? Подобные вопросы волновали душу одного изъ мужей 
близкихъ къ Богу. Лучше было не давать земли Адаму, 
говоритъ Ездра, 020, когда уже дана, удержать его, чтобы 
ме согръшилг. Что пользы людямг— 6 настоящема вк, 
жить во печали, а по смерти ожидать наказаная? Что 
пользы нама, если нам обращено беземертное время, а 
мы дълали смертныя дљла? Намг показана будетг рай, 
но мы не войдемг вә него (3 Ездры ҮП, 46, 47, 49, 53, 54). 
Припомнимъ здфсь слова Апостола. Ты ито, человека, что 
споришь сё Богомз? Издьме скатетг-лт сдљлавшелиу его: 
зачњмё ты меня тако сдњлалг? Не властелинг-ли гор 
шечникё надг глиною, чтобы изг той-же смњси сдњлать 
одииё сосуда для почетнаго употребленея, а другой для 
низкого? (Рима. 1Х, 20, 21). Конечно, человћкъ не могъ-бы 
препираться съ Богомъ и требовать у Него отчета даже и въ 
такомъ случа%, еслибы онъ дфйствительно былъ созданъ на 
погибель. Но да идеть отъ насъ такая мрачная мысль. Въ 
приведенныхъ словахъ, Апостолъ ограничиваетъ только необуз- 
данную пытливость человБческаго разума, который дерзко 
стремится проникнуть въ глубочайшіе планы Міроправителя, и 
научаеть человћка смиренной преданности и покорности Богу 
премудрому и благому, а вовсе не проповъдуетъ намъ боже- 
ство мрачное и безсердечное, подобное судьбЪ, которую вы- 
думали и предъ которою трепетали язычники, Богъ, въ ко- 
тораго мы вфруемъ и о которомъ возвфщаетъь намъ отЕро- 
венное слово Его, не есть всемогущая сила. ‹Еслибы у насъ 
кто спросилъ —говоритъ ев. Григорій Богословъ, —что мы че- 
отвуемъ и чему покланяемся?—то отвтъ готовъ: мы чтимъ 
любовь. Ибо, по изреченію св. Духа, 5025 нашъ любы веть 
(1 Јоан. .І№, 8), и наименованіе сіе благоугоднъе Богу вея- 
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каго другаго имени ‘). Движимый безпред%льною благостію, 
Богъ воззываеть къ бытію существа Себф близкія и подоб- 
ныя, сознательныя и свободныя, назначаетъ цвлію бытія ихъ 
участіе въ своемъ собственномъ блаженетв%, провидитъ ихъ 
паденіе, но и предопредляетъ ихъ спасеніе. Въ предвфчномъ 
совът Тріединаго Божества опредфлено и сотвореніе человћка, 
и искуплене его; поэтому Спаситель нашъ и называется Агн- 
цемъ, закланнымъ прежде сложешя міра (Апокал. ХШ, 8). 
Еслибы для тЪхЪ, — разсуждаетъ св. Дамаскинъ, — которые, 
по благости Божей, предназначены къ бытію, послужило пре- 
пятствіемъ къ получению бытія то, что они по собственному 
произволенію сдфлаются злыми, то зло побфдило бы благость 
Божію › *). Если провиднная Богомъ погибель гръшныхъ, какъ 
разсуждаютъ нћкоторые, могла-бы остановить Творческую бла- 
гость, восхотьвшую создать разумныхъ тварей, то почему-же 
обратно блаженство праведныхъ и спасенныхъ, также прови- 
дЪнное Вогомъ, не могло подвигнуть Его къ творенію? И тогда 
какъ погибающіе во грфхахъ по своей злой вол, при већхъ 
средствахъ спасенія, дерзаютъ роптать на Жизнодателя и на 
благость Его, милліоны разумныхъ существъ ликуютъ и ела- 
вословятъ Творца за радости блаженнаго бытія. Неужели-же- 
хотятъ, чтобы въ глазахъ Божіихъ зло было дороже добра, 
такъ чтобы изъ-за зла Богъ отказалъ въ бытш и добру? И 
по человћческимъ соображеніямъ, и неблаго, и неправедно — 
изъ-за гибели немногихъ лишать блаженства многихъ. ‹ Богъ 
зналъ, — пишетъ св. Златоусть, — что Адамъ падетъ; но ви- 
дЪлъ, что отъ него произойдутъ Авель, Еносъ, Енохъ, Ной, Илія, 
произойдутъ пророки, дивные Апостолы —украшене вотеотва, и 
ботоносимыя облака мучениковъ, источающія благочестіе» *). 

«Но — скажуть —каждый дорогъ самъ себф».—Не только 
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1) Твор. Св. Отецъ. П, 231. 
2) "Точное изложеніе православной вЪры, стр. 287. 
з) Библіотека Фотія. СССХХУП, стр. 1548. 


себ, но и Богу. Самъ Господь увёряетъ насъ, что на небћ 
бываетъ радость и объ одномъ гръшникћ кающемся (Лук. ХҮ, 7). 
И чего Богъ не сдфлаль и чего не дћлаетъ, чтобы грЪшникъ 
не погибалъ во грфхахъ, а покаялоя и обратился? Но пере- 
станемъ поправлять Премудраго. Перестанемъ доискиваться 
того, что было-бы лучше сотвореннаго Имъ. Хотя отъ насъ 
сокрыты причины частныхъ Его распоряжений, однакожъ утвер- 
димъ въ душахъ своихъ сабдующее положеніе: отъ Благаго 
не бываетъ никакого зла. 


ммм 


4. Что такое смерть? 


По своему »роисхожденгю смерть есть слћдетвіе или про- 
изведеніе грфха, или, какъ говорить Апостолъ, оброкё гта 
(Римл. ҮІ, 23). Она есть казнь беземертнаго человћка, ко- 
торою онъ пораженъ за преслушане заповёди Божей. 

По своему внешнему пролвленгю, смерть есть разлученіе 
души съ тБломъ, соединенныхъ волею Божею и волею Бо- 
ею опять разд$ляемыхъ. Омертію человЪкъ болЬзненно раз- 
сЪкается и раздирается на двЪ части, его составляющія, и 
по смерти нЪтъ уже полнаго человћка: отдБльно существуетъ 
душа его и отдЪльно тБло. Посл®днее, повергаясь во власть 
земныхъ стихій, подвергается тлёншо и разрушению. И в03- 
вратится (тъло) вг землю, якоже бъ, и духе возвратится 
иг Богу, Иже даде его (Еккаез. ХП, 7). 

По своей внутренней, таинственной сторонњ смерть 
есть конецъ земной, временной жизни и начало иного, въч- 
наго житія, есть неизбфжный путь, которымъ человкъ вету- 
паетъ въ будущую жизнь. Поэтому первенствующ!е христіане 
называли обыкновенно день кончины в$рующаго днем» рож- 
дензя его для взчной жизни со Христомъ. 


миммо 


2: Века 


5. Противоестественность смерти. 


ътъ ничего достовърнфе и неизбъжнЪе смерти. Кто изг 
жюдей жилгё и не видњлг смерти? (Псал. ХХХҮШ, 49). 
Ежедневный опытъ представляетъ намъ смерть, тльше и раз- 
рушеніе. Милліоны людей до насъ отдали неизбЪжную дань 
смерти и на нашихъ глазахъ смерть похищаетъ неумолимо 
и безвозвратно свои жертвы. Въ свою очередь и — 


Мы вс» сойдемъ подъ въчны своды, 
И чей-нибудь ужъ близовъ част... 


И не смотря на 10, нтъ ничего для человћка ужаснће 
и ненавистнфе смерти. Почему-же это? Отчего человћкъ такъ 
отвращается смерти? Еслибы смерть была естественнымъ, 
нормальнымъ явленіемъ, въ такомъ случа» она не возбуж- 
дала-бы въ насъ такого ужаса и отвращенія, мы не очитали- 
бы ея такимъ великимъ зломъ, такимъ страшнымъ бичемъ, 
не видЪли-бы въ ней самаго непримиримаго нашего врага. Но 
дъло въ томъ, что смерть есть противор®чіе нашей безсмерт- 
ной природв. «Напрасно намъ говорятъ 0 листьяхъ, что они 
желтБють и падаютъ; о временахъ года, что они ИМБЮТЪ 
каждое свою чреду и конецъ; тщетно усиливаются уббдить 
насъ-—смотрёть на смерть какъ на естественное отправление 
жизни и примирить насъ съ фактомъ смерти тБми или дру- 
тими аналогіями (сравнешями), почеринутыми изъ жизни 
природы: наша душа отрашится и отвращается смерти какъ 
смерти, въ какомъ-бы видф она ни являлась ей» '). Съ одной 
стороны болёзненность смерти, а съ другой—тотъ непреодо- 
лимый страхъ и ужасъ, который проникаетъ все существо 
челов ческое при ея приближеніи, непререкаемо свидфтель- 
ствуютъ о томъ, что тфлесная смерть не есть естественное, 


) Эрнесть Навиль, вопросъ 0 зд. Перев. свящ. Протопопова, стр. 34. 


мирное разлученіе души съ тёломъ, а представляетъ собою 
разрывъ насильственный и неестественный. Древніе еретики 
пелагіане учили, что только духовная смерть есть наказаніе 
за грвхъ, а ‘смерть тфлесная есть естественное устроеніе. 
Опровергая эту мысль еретиковъ, блаж. Августинъ между 
прочимъ обращаетъ вниманіе и на ужасающую силу смерти. 
«Если смерть, —товоритъ онъ,—отторгающая душу отъ тфла, 
не есть смерть карательная, то почему-же природа наша 
боится ея? Что за причина, что и дитя, едва только вый- 
детъ изъ младенчества, уже трепещетъ при вид смерти? 
Почему мы не смотримъ на смерть такъ-же покойно, какъ 
на сонъ? Почему считаемъ великими людьми тБхъ, которые 
не боятся смерти, и почему такіе люди столь р®дки? Почему 


и т0тъ, который какъ самъ говоритъ, желаеть разршиться- 


и быть со Христомъ (Филип. І, 23), не хочетъ однако раз- 
ДВться, но пріод®ться, чтобы смертное поглощено было жиз- 
нію (2 Кор. У, 4). И не сказано-ли было Петру о его слав- 
ной кончинђ: инг тя пояшетё и ведетг, аможе не 0 
шеши (Іоан. ХХІ, 18). Если душа по самому естеству не 
хочетъ отторгнуться отъ тёла, то, значитъ, смерть есть на- 
казане, хотя милость Божія и обращаетъ ее во благо». Онъ- 
же (Августинъ) приводитъ слова Златоустаго изъ бесды на 
воскресеніе Лазаря: «Плакалъ Христосъ надъ Лазаремъ о ТОМЪ, 
что діаволъ сдфлалъ смертными тёхъ, которые могли-бы быть 
беземертными ›. 

Страхъ и томленіе свойственны каждому человћку при его 
кончин%. Это и должно быть такъ: смерть есть казнь. Хотя 
эта казнь и смягчается иногда для праведниковъ, но всетаки 
казнь остается казнію. Самъ Богочеловъкъ, приготовляясь къ 
принятію вольной смерти, для спасенія рода человёческаго, 
быль въ подвиг, скорбълъ- и тужилъ; капли пота Его па- 
дали на землю каплями крови. Дрискорбна есть душа Моя 
до смерти (Мате. ХХҮІ, 38), сказалъ Онъ Апостоламъ, уснув- 
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шимъ оть печали и не чувствовавшимъ приближавшейся на- 
пасти. Отче Мой, аще возможно есть, да мимо идете 
отг. Мене чаша сяг обаче не якоже Азё хощу, но яко- 
же Ты (—ет. 89), — такъ молился Онъ Отцу. — Предсмерт- 
ный страхъ ощущала Пресвятая Дъва Богоматерь предъ своимъ 
блаженнымъ У спеніемъ, хотя Ей предвозвъщены были Архан- 
геломъ Гаврілломъ Ея переселеніе въ горнія обители и. слава, 
ожидающая Ее тамъ, хотя Духъ Святый, обильно обитавшій 
въ Ней, увлекалъ већ помышленія и већ желанія Ея на небо"). 

«Содержитъ нынъ душу мою страхъ великъ, трепетъ не- 
исповдимъ и болзненъ есть, всегда изыти ей отъ тфлесе, 
Пречистая, юже утЬши > °). 
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6. Благотворная цфль смерти. 


Будучи слБдетвіемъ и наказаніемъ грфха, смерть есть 
вмЬетЬ съ тЬмъ и благодБяніе Божіе къ гршнику. Человћкъ 
своимъ грфхомъ издалъ себ смерть. Богъ попускаетъ ее, но 
дВлаетъ ее кончиною грћха, ею же наказывая грёшника, ею 
же и милуя. Омерть—благодћяніе человъку, потому что она 
изводитъ душу изъ земной суеты и крушенія, освобождаетъ 
отъ земных” скорбей и б%дствій, порожденныхъ тр%хомъ, а 
главное пресБкаетъ и оканчиваетъ путь самаго грћха. Смерть 
есть то убфжище, въ которое скрывается человвкъ отъ трћ- 
ховныхъ волненій и искушеній. Грђховный пламень, разжи- 
таемый на землЪ соблазнами, по. смерти необходимо ослабъ- 
ваетъ, лишенный пищи. Смертю отнимается у души все, что 
дълаетъ грБхъ обольстительнымъ для чувственности. Чфмъ 
меньше успеть душа надфлать грфховъ на земл, тёмъ 
легче и отраднће будетъ состояніе ‘ея за гробомъ. По такому 


1) Четьи-Минеи 15 августа. 
з) Канонъ молебный на исходъ души, пфень 1-я, тропарь 3-й. 
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ръшительпому вліянію смерти на вфчную будущность души 
смерть дфйствительно есть великое блатодвяше для А 

«Человкъ подвергнулся смерти», разсуждаетъ св. Өеофилъ 
(въ послаши къ Автолику), «но и въ семъ случаЪ Богъ ока- 
залъ ему великое благодвяніе, именно —тёмъ, что не оставилъ 
его вфчно пребывать во грЪхВ. Богъ выгналъ человђка изъ 
рая какъ-бы въ ссылку, чтобы человћкъ въ теченіе извћет- 
наго времени очистить свой грфхъ и, вразумленный наказа- 
ніемъ, снова возвращенъ быль въ рай. Вакъ какой-нибудь 
сосудъ төлько-что сдфланный, если откроется въ немъ какой 
недостатокъ, переливается или передфлывается, чтобы былъ 
новый и цлый: то же бываетъ и съ человћкомъ въ смерти. 
Для того онъ и сокрушается ея силою, чтобы во. время во- 
скресенія быль здравъ, то есть чистъ, праведенъ и беземер- 
тенъ». Ов. Василій Великій видитъ въ смерти избавленіе отъ 
безомертнаго недуга. Св. Григорій Богословъ признаетъ смерть 
пріобрБтеніемъ для грЬшника въ стран изгнанія. «Чрезъ 
грБхъ дБлаетоя человькъь изгнанникомъ, удаляемымъ въ 
одно время и отъ древа жизни, и изъ рая, и` отъ Бога. Впро- 


чемъ, и здЊеь пріобрћтаетъ н$что, именно — смерть, въ пре-. 


сЪчеше грфха, чтобы зло не стало безомертнымъ. Такимъ 
образомъ самое наказаніе дфлаетсл человћколюбіемъ» '). Вакъ 
грхъ отдБлилъ человзка отъ Бога, такъ смерть отдфляетъ 
его оть діавола. «За гръхъ», по словамъ Златоустаго, ‹ Госпо- 
домъ благодфтельно установлена смерть. Адамъ изгоняется 
изъ рая, чтобы пе см®лъ болфе прикасаться къ древу, по- 
стоянно поддерживающему жизнь, и не гръшилъ безконечно. 
Значитъ, изгнаніе изъ рая есть ДЪло больше попечительности 
Божіей о челове, нежели гнћва»› ?). ‹Сократилъ Ты продол- 
женіе жизни нашей», прославляетъ св. Ефремъ Сиринъ Бога; 
«самая большая мра ел — семьдесятъ лътъ. Но мы грёшимъ 


*) Творенія Св. Отецъ. Ш, 244. 
2) На книгу Бытія бесћда ХҮШ въ христ. чтени 1851 г. 
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предъ Тобою въ семьдесятъ кратъ седмерицею. По милосер- 
дно сократилъ Ты дни наши, чтобы не удлиннялоя рядъ гръ- 
ховъ нашихъ» '). И ветхозавћтные праведниви прозрћвали 
подъ грознымъ видомъ смерти ея благодётельную силу. По- 
этому они называли смерть изведеніемъ души изъ темницы 
(Псал. СХЫ, 8), отпущеніемъ души (Луки 11, 20), и не только 
безъ страха вступали въ долину смертной тни (Псал. ХХІІ, 4), 
по и тяжко воздыхали о продолжительности своего земнаго 
пришельствія (Псал. СХІХ, 5). 

0 Въ благодатномъ царств Христовомъ, когда .держава 
смерти разрушена крестною смертію Христа Спасителя и въ- 
рующіе въ Него искуплены и оправданы отъ грЪха перво- 
роднаго, смерть равнымъ образомъ необходима для совершен- 
нато очищенія и истребленія зла изъ природы человћка, по- 
тому что корень его заключается въ самомъ плотекомъ зачат. 
и слћдовательно какъ-бы въ союз, связывающемъ то съ 
душою; а потому это зло, то есть гръхъ, не иначе можеть 
быть истреблено, какъ только съ расторжешемъ этого союза. 
Сколько-бы ни очищалъ себя человъкъ на земл и какъ-бы 
ни усовершенствовалея въ святости,. онъ не можетъ, однако- 


же совершенно истребить въ себћ. самый корень грћха и до- 
стигнуть такого состоявія, чтобы не тяготиться тБломъ и не 
воздыхать вмъетЪ съ Апостоломъ Павломъ: Бњдный я человњкг! 
Кто избавить меня отв сего тьла смерти (Рима. ҮП, 24). 

Смерть, изреченная древле какъ угроза и опредфленная 
акъ наказаніе первому гршнику, наконецъ возвъщаетоя вакъ 
үспокоеніе отъ трудовъ, на которые осужденъ возд лыватель 
земли и на которые осудиль себя дЪлатель суеты и грёха. 
Тайнозритель пишетъ: И услышалё я г0лосё 65 неба, 20- 
ворлщій мн: отнынь блаженны мертвые, унирацие 
вз Господь. Ей, говоритг Духё, они успопоятся отб 
трудов своих (Апокал. ХІҮ, 13). 


Не 
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7. Смертный часъ. 


Смерть-—великое и страшное таинство. И самое таинет- 
венное и ужасное въ этомъ таинствЪ” это — самый. моментъ 
разлученія души съ тБломъ, то, что совершается во внутрен- 
немъ состояніи умирающаго человћка, или переходъ, перерож- 
деніе человћка изъ жизни тёлесной въ жизнь чисто духовную, 
изъ временной —въ вЪчную. 

«Воть наступаетъ посл®дній часъ человфка въ этомъ мір. 
Бол%знь, приблизившая его къ смерти, уже прекратилась; она 
подорвала основы тфлеснаго организма и сдфлала его уже не- 
способнымъ къ дальнфйшей дћятельности въ настоящемъ его 
вид, и тһло уже не служить духу. Тогда жизнь души на- 
чинаегь отторгаться отъ частей и органовъ тфла, къ кото- 
рымъ была прирождена и въ которыхъ доселф дЪйствовала. 
Судорожныя движенія и необычайныя сотрясенія всего орга- 
низма показываютъ, какъ усильно, какъ жестоко это отръ- 
шеніе души отъ тБла; и чёмъ крБпче организмъ, чёмЪъ силь- 
не была привязанность духа къ тлу, тёмъ сильнфе эти 
сотрясенія, потому что тБмъ болће силы нужно духу, чтобы 
оторваться отъ тЬла. Вакъ страшно уже это одно зрфлище! 
Но вемотритесь ближе: вы увидите, что тутъ ни одни физи- 
ческія страданія. Трепещетъ душа, чувствуя свое невольное, 
быстрое приближеніе къ вфчности; въ трепет она силится 
какъ будто остановиться на этомъ страшномъ пути; она 
порывается какъ-бы уклониться отъ тЬхъ ужасовъ, каше 
ее ожидаютъ, или овладть собою и этими самыми ужасами, 
чтобы спокойнфе и см%лће пройдти. Но эти порывы, подав- 
ляемые болБе и болће приближающеюся смертію, производятъ 
только то невыразимое возбужденіе и раздраженіе . веБхъ 
силъ и чувствъ души, которыя кладутъ еще болће страшную 
печать на лице и на все состояніе умирающаго. Да, въ часъ 
смерти овладфть собою и самимъ путемъ смертнымъ и всёми 
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его ужасами— какая это нелзобразимая задача! И я не думаю, 
чтобы та отчаянная храбрость, которая, немного думая о 
жизни и смерти, а еще менфе о в%чности, смъло несется 
навстр®чу смерти, какъ напримђръ, въ битв со врагомъ или 
въ. самоубійств%, в%рно рышала эту задачу. Эта храбрость 
слёпа и потому такъ отважна только до момента самой 
смерти; а въ моментъ смерти душа прозрћваетъ, —и скажи 
ми ты, смфлая душа, будешь ли ты такъ же см%ла передъ 
тёмъ, что тогда увидишь? 

Въ то время, какъ въ’ низкихъ степеняхъ и силахъ 
душевной жизни, въ тъхъ, которыми душа непосредственно 
привязана къ тђлу, происходить эта ужасная предсмертная 
борьба, во внутреннёйшей жизни духа, въ высшей сферъ 
его духовнаго бытія совершается другое. Тамъ слабће узы 
тфла; поэтому. духъ человёка скорће и легче отрёшается 
отъ условій временной жизни, и тогда какъ внизу его долго 
еще длится борьба, ‘онъ у себя вверху самъ собою осво- 


`бождаетея, и еще прежде рёшительной смерти тла онъ уже 


витаетъ какъ-будто внф тђла. Такъ случается, что въ часъ 
кончины, еще не совершившейся, человфкъ, или правильне 
сказать —духъ его, въ земномъ. образ, является въ отда- 
леніп отъ тфла близкимъ по сердцу людямъ. Но человку 
начинаетъ уже открываться и в%чность; онъ уже подходить 
къ рубежу ея. Онъ еще видитъ, хотя тускло и нераздЪльно, 
земные предметы; еще слышитъ, хотя и неразборчиво, здЬш- 
ніе звуки; еще ощущаетъ въ себћ, хотя и смъшано, земныя 
чувства: но уже сказывается ему и другая жизнь. Онъ 
замћчаетъ предметы и явленія, невидимые для другихъ, слы- 
шитъ необыкновенные звуки, прозр®ваетъ то, что намъ не 
можетъ быть известно естественнымъ порядкомъ. Еще н$- 
сколько минуть-—и человћкъ переступаетъ Въ вБчность. 
Какъ вдругъ измёняется форма ето. бытія: духъ его видитъ 
самого себя, свое собственное существо, какъ не видфлъ его 


въ тђаф; онъ видитъ предметы и самые отдаленные уже не 
уфлесными глазами, а непосредственнымъ разумомъ и то, что 
‚ прежде онъ могъ постигать только разумомъ, теперь онъ ви- 
дитъ какъ-бы глазами; онъ говорить не члено-раздёльными 
звуками слова, а мыслію, и то, что прежде онъ могъ пред- 
ставить себЪ только въ мысляхъ, теперь уже выражаетъ 
какъ-бы словомъ; не руками осязаеть предметы, а ощуще- 
ніями и чувствами; и предметы самые тоне и прежде для 
него неуловимые и неосязаемые онъ теперь обнимаетъ въ 
ощущеніяхъ, какъ-бы въ рукахъ; движется” не ногами, а 
одною силою воли; и то, къ чему прежде онъ могъ прибли- 
жаться съ великимъ трудомъ медленно, черезъ большія про- 
странства мета и времени, теперь онъ настигаетъ мгно- 
венно: никакія вещественныя препятствія его уже не задер- 
живаютъ. Теперь и прошедшее ему видно, какъ настоящее, 
и будущее не такъ сокрыто, какъ прежде; и нётъ уже дзя 
него раздфленія времени и мветъ: нВТтЪ ни часовъ, ни дней, 


ни годовъ, ни вЪковъ, нётъ разетоянй ни малыхъ, ни боль- 


шихъ, все сливается въ одинъ моментъ —въчность, вЪчноеть 
никогда не оканчивающуюся и всегда только еще начинаю - 
щуюея; все соединяется въ одну точку зр®нія, и эта точка 
зрћнія не подлежитъ никакимъ измћреніямъ. Что-же онъ ви- 
дить и чувствуеть? Невыразимымъ ужасомъ поражаетъ его 
открывшаяся вфчность; ея безпредфльность поглощаетъ его 
ограниченное существо; всё его мысли и чувства теряются 
въ ея безконечности. Онъ видитъ предметы, для которыхъ у 
насъ нфтъ ни образовъ, ни названія; слышитъ 10, что на 
земль не можеть быть изображено никакимъ голосомъ и зву- 
комъ; его созерцанія и ощущенія не могутъ быть выражены 
у насъ ни на какомъ язык и никакими словами. Онъ на- 
ходить свътъ и мракъ, но не здЪшній: свЪтъ, передъ кото- 
рымъ наше яркое солнце свфтило-бы менће, чёмъ овча пе- 
редъ солнцемъ; мракъ, передъ которымъ наша самая темная 
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ночь была-бы яенће дня. Онъ вотрћчаетъ тамъ и подобныя 
себ существа и узнаеть въ нихъ людей, также отшедшихъ 
изъ здъшняго міра. Но какое изм%неніе! Это уже не здЪшнія 
лица и не земныя твла: это однё души, вполнБ раскрыв- 
шіяся со воБми ихъ внутренними свойствами, которыя и обле- 
кають ихъ соотвътетвенными себ образами. По этимъ обра- 
замъ души узнаютъ другъ друга; а силою чувотва узнаютъ 
тёхъ, съ которыми сближались въ здёшней жизни. Потомъ 
ветрьчаются духу существа также сродныя ему по естеству, 
но такія, которыхъ одно приближене даетъ ему чуветво- 
вать неизмвримо высшую надъ нимъ силу ихъ. Одни изъ 
нихъ выходять изъ глубины безпредёльнаго мрака, и все 0у- 
щество ихъ — мракъ и 3710; они мыслят», дЪйствуютъ, жи- 
вутъ однимъ зломъ; неизобразимыя страдавшя въ нихъ самихъ 
и отъ нихъ другимъ скорбь и гибель отличають ихъ каждое 
движеніе и дфйствье. Но это еще въ низшихъ сферахъ ду- 
ховнаго міра, ближайшихъ къ міру земному. А тамъ, дал%ће, 
духъ видить безконечное море непостижимаго свфта, изъ к0- 
тораго выходять другія существа еще боле могучія: ихъ 
природа и жизнь — одно необъятное добро, неизобразимое с0- 
вершенетво, невыразимая любовь; неописанный свётъ напол- 
няеть все существо ихъ и сопровождаеть каждое движене. 

«Итакъ въ этомъ чудномъ мВ духъ человвка, ничфмЪ 
не стЪеняемый, и силою своей духовной природы, и неодо- 
лимою силою притяжешя сроднаго ей міра, летитъ, летить 
все дале и далфе, до того мета, или лучше сказать, — д0 
той степени, до какой могутъ достигать его духовныя СИЛЫ, 
и весь поразительнымъ для него образомъ перерождается. 
Тотъ-ли это духъ, который жилъ въ челов к па земл®, духъ 
ограниченный и связанный плотио, едва замътный подъ мас- 
сою тла, всецёло ему служащий и порабощенный такъ, что 
безъ твла, повидимому, и жить и развиваться не могъ? Тотъ-ли 
это духъ немощный, съ такимъ трудомъ развивавшій здфеь 
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и не широкія свои идеп, и не глубомя чувства, и не силь- 
ныя стремленія, такъ часто и легко падавшій подъ бременемъ 
чувственности и веБхъ условій земной жизни? Тотъ-ли, на- 
конецъ, это духъ, въ которомъ и добро было большею часті 
только въ офмени, и зло скрывалось глубоко, такъ что онъ 
почти не сознавалъ самъ въ себ® ни того, ни другаго, и такъ 
было въ немъ все нетвердо и перем шано, что и добро по- 
бждалось зломъ, и во злћ проглядывало иногда добро, и не- 
рдко являлось одно подъ видомъ другаго? Теперь что съ 
мимъ сталось? Теперь все—и доброе, и худое быстро съ не- 
удержимою силою раскрывается; его мысли, чувства, нрав- 
ственный характеръ, страсти и стремленія воли— все это раз- 
вивается въ необъятныхъ размфрахъ; онъ самъ ихъ ни оста- 
новить, ни измфнить, ни побфдить не можеть; безпредфль- 
ность вфчности увлекаеть и ихъ до безконечности; его не- 
достатки и слабости обращаются въ положительное зло; его 
зло. дБлается безконечнымь; его скорби и духовныя ие 
обращаются въ безпредьльныя страданіл. Представляете-ли вы 
себЪ весь ужасъ такого состолнія? Твоя душа теперь не доб- 
рая, но еще подавляющая и скрывающая въ себф зло, тамъ 


ЯВИТСЯ ЗЛОЮ ДО безконечности; твое худое чувство, здБсь еще. 


чБмъ-нибудь сдержанное, если ты не искоренишь его здЪсь 
обратится тамъ въ бъшенство. Если ты здћсь владђешь со- 
бою, тамъ ты уже ничего не можешь съ собою сдфлать: все 
въ тебЪ и съ тобою перейдетъ туда и разовьется въ безко- 
нечность. Ч$мъ ты тогда сдБлаешься? Если ты сдЪсь не хо- 
рошъ, то тамъ будешь темнымъ, злымъ духомъ. 0, тогда ты 
самъ себя не узнаешь, или нЪтъ — ты тогда слишкомъ хо- 
рошо узнаешь себя и еще гораздо лучше, чёмъ здесь. Помощи 
никакой и ни откуда уже не будетъ, и понесетъ тебя твое 
зло собственнымь своимъ тяготћніемъ туда; гд живетъ въч- 
ное, безконечное зло, въ сообществ темныхъ, злыхъ силъ. 
Й на этомъ пути ты ни остановиться, ни возвратиться не 
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можешь, и во вЪки вЪковъ ты будешь страдать —чђмъ? Бђ- . 
шенствомъ отъ твоего соботвеннаго зла, которое не подастъ 
тебь уже никакой надежды къ лучшему и не дасть теб» 
покоя въ самомъ себЪ,—и отъэтой злой среды, которая бу- 
детъ сильнће тебя, будеть вфчно окружать тебя и терзать 
тебя безъ конца. 

‹Что-же душа добрая, —что съ нею? И добро также ра- 
скроется во всей полнотъ и силф; оно будетъ развиваться 00 
всею свободою, которой здфеь не имЪло, обнаружить все свое 
внутреннее достоинство, здъоь большею частью сокрытое, не- 
узнаваемое и неоцёняемое, весь свой внутрений свътъ, здБсь 
всячески затемняемый все свое блаженство, здЪеь непости- 
таемое и подавляемое разнообразными скорбями жизни. И по- 
несется эта душа всею силою своего природнаго, нравственно 
развитаго и кобродётельно возвышеннаго стремленія горђ, въ 
высшія сферы того міра, туда, гд въ безконечномъ свътв 
живеть Источникъ и Первообразъ всяваго добра, въ сообще- 
ство свЪтлыхъ, чистЬйшихъ существъ, и сама сдЪлается анге- 
ломъ т. е. такимъ-же чистым, свзтлымъ, блаженнымъ су- 
ществомъ Безпредёльнная любовь будетъ соединять и съ Бо- 
гомъ, съ Ангелами и подобными ей душами. Опа будетъ уже 
во вЪви тверда въ своемъ добр, и никакое зло—ни внут 
реннее, ни внфшнее, не можеть уже колебать ее, ни измф- 


„нить ее, ни повредить ея блаженному состоянию. Но и не 


праздно будетъ душа жить и наслаждаться своимъ добромъ 
п блаженствомъ; она будетъ дйствовать-—дЪйствовать своимъ 
уже ни чёмъ не затемняемымъ, незаблуждающимъ, а про- 
свЬтленнымъ умомъ, въ созерцаніи и постижени тайнъ, ЗдБеЬ 
неразгаданныхь и неизвћотныхъ, тайнъ Бога, мірозданія, себя 
самой и въчной жизни; будетъ дфйствовать всею силою уже 
ничёмъ нестВеняемыхъ и неповреждаемыхъ чувотвъ сердца, 
въ развитіи своей новой, высшей жизни; будетъ дВйствовать 
всею крепостью своихъ духовныхъ, ничьмъ неудержимыхъ и 
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неразвлекаемыхъ въ разныя стороны стремленй по пути, 


указанному ей судомъ высшей Правды и Любви, къ цёлямъ, 


опредђленнымъ въ предвёчныхъ идеяхъ` царства Божія. 
«Что еще сказать вамъ? Я показалъ только переходъ че- 
ловћка въ вфчность и, такъ сказать, общія основанія загроб- 


ной жизни. На всякія дальнйшіе вопросы я долженъ отвћ- · 


чать: не спрашивайте» *). Т 

Мы не имфемъ ни одного непосредственнаго свидћтельетва 
о томъ, какъ совершается переходъ человћка изъ временной 
жизни въ вфчную: надъ концомъ жизни человђческой про- 
стерта рукою самого Промысла Божія непроницаемая завЪса. 
«Вто можеть приподнять ее хотя отчасти?-— Всего бы ближе 
ожидать сего отъ твхъ, кои прошли уже вратами смерти, отъ 
толикаго числа усопшихъ братй нашихъ, Но — доколв они 
были еще предъ сими вратами, дотолв, безъ сомнънія, сами 
не знали, что ихъ срётитъ тамъ; а когда прошли ихъ, и сіп 
врата затворились за ними, для нихъ нътъ возможности огля- 
нуться назадъ и сказать намъ, что было съ ними; когда они 
проходили ихъ. 


«Еще боле можно бы ожидать разъясненія для насъ ве- 
ликой тайны смерти отъ тхъ, коимъ дано было, оставивъ 


эту жизнь, перейти объ онъ-поль бытія земнаго и потомъ 
возвратиться назадъ къ намъ, въ этотъ міръ, то есть отъ 
людей, воскрешенныхъ изъ мертвыхъ. Немного таковыхъ было 
во всей истори человћчества, и, однако, не были таковые, 
именно тв, кои, наприм%ръ, воскрешены были изъ мертвыхъ 
Спасителемъ нашимъ, какъ, напримзръ, праведный · Лазарь. 
Безъ сомн%нія, современники таковыхъ людей, по самому лю- 
бопытству, не преминули узнать отъ нихъ, что происходитъ 
съ человћкомъ во время его смерти. Но если и узнали что- 
либо, то, такъ устроившу Промыслу Божію, до насъ ничто 
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‚ (16 августа 1867 г.). 
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не дошло 0ТЪ ЭТИХЪ свЬдБній. А всего вфроятне, — 

такъ мнится ми, — 970 ЭТИ воскрешенные никому не Л 
вали тайну ‘смерти, хотя и извБдали ее на самихъ се м: 
чему не раскрывали? Потому, что имъ не дано было а 2. 
ее, или даже потому, что не могли сдфлать сего. в 
предметовъ высшихъ и сверхъестественныхъ на земномъ язык 
нашемъ нЪть даже словъ къ изъяснению. Въ томъ и другомъ 
смысл» — свидфтель намъ Апостоль Павелъ, который РЕ 
восхищенъ, какъ бамъ свидВтельствуетъ, до третьяго не и 
видБлъ и слышаль тамъ множество. вещей а глаголовъ: 8 

какихъ? —0 них же, какъ самъ выражается, мел ть есть, 
нельзя глаголити (2 Вор. ХІ, 4) человћку. Изъ по 
щей священной истори христіанства мы имћђемъ не бол 
впрочемъ, двухъ-трехъ сказаній аюдей, возвратившихоя 1з 
намъ изъ области смерти; но 0и сказанія касаются 00 

те того, ято умершие видли и вотрфчали за ры 
троба, въ другой жизни, 2 не того, что испытали они 


минуту самой смерти» '). 
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8. Смерть праведника. 


Смерть, какъ оброкъ грћха, какъ наказаніе за гръхъ, страшна 
для всякаго · человћка, зачатаго въ беззаконіи и арр 
во трЬх (Псал. №, 7). ‹Еоть, однакоже, кончина 0963Ъ И 
бов предемертной борьбы: душа отходить мирно, конечно, 
не безъ смущеня и тВлесныхъ етраданій. Это душа а 
добрая, кроткая. Ясность, самосознаніе, чистота и шр 
чуветвъ, глубокая вфра и преданность Боту, па а 
при жизни, не оставляютъ ее п въ часъ смерти; а к 
дъеть собою; внутренняя свътлость ея разећеваетъ е 
нею мракъ и страхъ смертнаго пу, и, всецло вручая 
7%) Иное, архіепископ 
Св. Четыредесятницу о смерти, 


8 Херсонекаго и Таврическаго, бесвды на 


Богу, она съ тихою покорностію отдается послёднимъ волнамъ 
житейскаго моря, прибивающимъ ее къ берегамъ вЪчности › '). 
Такова смерть праведника, оставляющаго эту жизнь съ 
молитвою старца Симеона въ сердце и устахъ: Нин» отпу- 

_ щаеши раба Твоего, Владико, сё миромг! 


ә 
День смерти —торжество Святаго! 
Среди молчанья гробоваго 
Призывный голосъ внемлегь онъ, 
И тихъ его послЪдній сонъ. 
Хранитель-Ангель неизмнный 
Его. закроетъ мутный взоръ: 
Душа постигнетъ свой просторъ 
И, какъ орелъ освобожденный, 
Летитъ въ пространств голубомъ, 
Чтобъ тамъ въ обители эоира, 
Допфть передь благимъ Творцомъ 
Начатый гимнъ въ темницћ міра. 
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9. Смерть грЪшника. 


Коль скоро неизбЪжно для каждаго челов%ка — оставить 
этоть міръ и перейдти въ другой высшій, то для каждаго 
должно быть крайпе желательно, чтобы сей переходъ въ другой 
иіръ, называемый смертію, совершился какъ можно мирн$е и 
безбользненнфе. Тихая и непостыдная кончина есть такое 
благо, для достижешя коего можно отказаться отъ многихъ 
удовольствий въ жизни уже потому, что это будетъ благо 
послфднее въ жизни, — въ тв минуты, когда всего нужн%ђе 
миръ и отрада. Но тотъ, кто работаетъ грзху и служить 
страстямъ, долженъ знать заранфе, что если онъ не испра- 
вится, то сіе благо для него потеряно, что подъ конецъ жизни, 
при разлук души съ тломъ, его ожидаетъ не покой и услаж- 
деніе, а скорбь и мука. | 

«Благость Божія спасительная, не оставляющая челов ка 
до самыхъ послёднихъ предфловъ его бытія земнаго, готова 


!) Іоанна, еписк. Смоленскаго, бесћда въ день Успенія Божіей Матери. 


п въ семъ случаз посЪтить грЬшника и большею частію 
является у одра его съ знаменіемъ искупления и съ чашею 
завта. Но, увы, сіе утБшительноё явление рдко успокои- 
ваетъ, а большею частію смущаетъ и пүгаетъ грёшника среди 
его предемертныхъ страданій. Почему? Потому что душа, 0ка- 
мензвшая въ злћ, неспособна бываетъ воспринимать Въ себя 
каплей елея духовнаго. Въ самомъ дБлћ, много ли людей, кон, 
проведши всю жизнь въ гръхахъ, могли бы въ послЪднія 
минуты вдрүгъ обратиться совершенно и раскрыть всю душу 
и сердце свое для благодати покаяния, подобно покаявшемуся 
на крест разбойнику? Ахъ, многіе и на одр смертномъ 
остаются подобными другому разбойнику, а и на крестБ 
продолжалъ свое ожесточеніе грвховное» !). | 
«ВидБли ли вы, какъ отходитъ изъ здъшняго міра душа 
злая? Видли ли тв невыразимые ужасы, какими сопровож- 
дается ея отшествіе? Она не знала въ жизни, — не имђетъ и 
въ часъ смерти ни самосознанія, ни самообладанія, ни по- 
корности. Всё чувства ея волнуются; но эти чувства на. 
и раздраженіе ихъ въ послёдия минуты доходить до край- 
ней степени. Ея зло освобождаясь вмБетБ съ нею отъ по- 
савднихь узъ, которыми еще сдерживалось сколько нибудь 
въ здъшней жизни, со всею силою поднимается и, ВЪ ВИДУ 
ужасовъ смерти, ожесточается до отчаяния. Душа хочеть бо- 
роться съ этими ужасами; она какъ будто бы вызываетъ на 
бой самую смерть и силою соботвеннаго зла хочеть одолЬть 
ее: она усиливается овладьть отлетающею жизни, НО ВЪ Т0 
же время чувствуя подъ собою разверзающуюся бездонную 
пропасть вфчнаго зла, неодолимо увлекается въ нее те 
сродныхъ стремленій своей злой природы. Въ борьбВ съ жи 
нію и смертію душа борется еще сама съ собою, она тер- 
заеть самое себя. Можно ли и какими словами выразить весь 
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1) Иннокентия, архіешскопа Херсонскаго и Тавричесхаго, с 


кончин%, ожидающей грЬшника, 


А 


ужасъ этихъ .минутъ? Одинъ виЪшній видъ этого зрЬлища 
заставляеть живыхъ бЪжать отъ умирающихъ. Такъ поистинћ 
смерть грюшниковг мота» (Псал. ХХХШ, 22) 3). 

Какова жизнь, такова и смерть! 


САТА 


10. Приготовленіе къ смерти. 


Изъ многихъ вопросовъ, которые можно предложить себ% 
касательно нашей жизни на земл%, едва ли не самый важ- 
ный вопросъ — вопросъ о томъ, какъ лучше приготовиться 
къ смерти. НЪкоторые даже изъ языческихъ мудрецовъ по- 
ставляли въ этомъ всю мудрость человћческую и называли 
ее не иначе, какъ наукою смерти. Для христанина же тъмъ 

- боле наилучшее приготовлеше къ смерти составляетъ самый 
первый вопросъ всей жизни. 

Земная жизнь не есть собственно жизнь: это есть непре- 
станная борьба между жизшю и смертию, въ которой мы по- 
перем нно уклоняемся то къ той, то къ другой, колеблемся 
между тою и другою. Если мы должнымъ образомъ оцфнимъ 
то краткое мгновеніе, на которое мы поставлены здБеь, на 
землЪ, сравнивъ его съ неизмфримою въчностію, то ке 
будемъ признать единственно правильнымъ употребленіемъ 
земной жизни постоянное приготовленіе къ вечности. Не 
имњемг здњсь, на землћ, постолннаго града, истиннаго 
отечества, но шшщемг будущаго (Евр. ХШ, 14). Наше на- 
стоящее жительство —на небесате (Филип. Ш, 20), гово- 
рить Апостолъ Христовъ. Не бойся, малое стадо! а такъ 
завђщаетъ Господь ученикамъ своимъ на время ихъ земнаго 
странствованія, —ибо Отецг ваша благоволилг дать вама 
царство. Продавайте имњнія ваши и давайте милостыню. 
Приготовляйте себњ влагалища нєветшающія, сокровище 
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) Тоанна, еп. Смоленскаго, бесЪда въ день Успен1я Божей Матери. 


неоспудъвающее на небесал, куда вора не приближается 
п гдњ моль не сгњдаєтг. Ибо гдњ сокровище ваше, таме 
и сердце ваше будетв. Да будут» чресла ваши трепоя- 
саны ш свњтильники горящи и вы будьте подобны лю- 
дямг, ожидающимг возвращения господина своего сё брака, 
дабы, когда прийдет» ш тпостучитг, тотчас отворить 
ему. Блаженны рабы ть, которыг господина, тришедши, 
найдетг бодрствующими: истинно говорю вам» онё тре 
полшется, ш посадитё иё и, подходя, станетв служить 
има. И если прёйдетв во вторую стражу, и вё третью 
стражу трійдетё, и надеть иё тока, то блаженны 
рабы тт. Вы знаете, что еслибы вњдалё хозяин дома, 
вё который часо придете вора, то бодретвовалё бы и не 
допустила бы подкопать дома свой. Будьте же и вы го- 
товы; ибо, вё который часё не думаете, прёйдетг Сбынё 
меловтческёй. Ето вњрный ш благоразумный домоправи- 
тель, котораго господинг поставило надг слугами своими — 
раздавать имг вг своё время мъру ллюба? Блаженг рабё 
тотг, котораго господина его, пришедши, найдет посту- 
пающимг такг. Истинно говорю вама, Что 405 вењмё 
имюнѓемг своимё поставить 20. Если же рабг тотв ска- 
жетг вё сердиь своем: не скоро прійдетг господин мой; 
и начнетв бить слуга и служанока, петь и пить, и на 
пиваться: то трёйдетг господина раба того во день, вд 
который онё не ожидаетг, и вг часг, вг который не ду- 
маетг, и разсњчетг єго и подвергнета его участи св не 
зпрными (Луки ХІ, 32—40, 42—46). Господь заповћъдуетъ 
намъ превратить земное имћніе милостынею в? Небесное им%- 
нів, чтобы самое сокровище человћка, находясь на неб®, 
влекло его къ небу. Онъ повелћваетъ устролвать свой 0бстоя- 
тельства и располагать всю жизнь такъ, чтобы постоянно 
быть готовымъ къ смерти. Называя земную жизнь ночью, 
Онъ возвфщаеть, что неизвфотно, въ которую стражу этой 
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ночи придегь смерть—вЪъ дБтскомъ ли возраств или въ юно- 
шескомъ, въ зрёломъ-ли мужествв или въ глубокой старости 
Господь угрожаеть неожиданною смертію тому, кто считая ее 
далекою оть себя, позволяеть себ злоупотреблять земною 
жизнію и дарами Божіими. 

Истинные ученики Христовы съ точностію исполняли зав%- 
щане Господа Бога своего. Св. Апостолъ Павелъ говоритъ о 
себф, что онъ умиралъ ежедневно (1 Кор. ХҮ, 31). Въ са- 
момъ д®л%, кто ежедневно приготовленъ къ смерти, тотъ уми- 
раетъ ежедневно; а кто умираеть ежедневно, тоть живетъ 
уже вЪчною, истинною жизнію !). Св. Антоній Великій даетъ 
такія наставленія ученикамъ своимъ: «Думай самъ въ себ» 
и говори: я не пробуду въ этомъ мір% больше нынфшняго 
дня, —и никогда не согрЬшишь предъ Богомъ.— Веякй день 
полагай самъ въ себЪ, что этотъ одинъ день остался теб въ 
мір семъ, — и сохранишь себя отъ грћховъ» *). 

Отче, вг руць Твои предаю духз Мой! Таковы были 
послбднія слова Господа со креста. Ваковы-то будуть наши 
послднія слова? И достанетея-ли намъ произнести что-либо 
предъ нашею емертію?... По крайней мър®, мы должны быть 
всегда готовы къ смерти и стараться отходить изъ этого міра 
такъ, чтобы самая кончина наша была свидћтельствомъ на- 
шей вры и любви къ Господу и, если можно, поученіемъ 
для нашихъ ближнихъ. Возяюбленный Спаситель нашъ подаетъ 
намъ наилучшій къ этому прим%ръ. Онъ ли не страдалъ на 
крест? Ето ли смерть не была ужасна и даже поносна въ 
очахъ ра И не смотря на то—какое терпћніе, какая лю- 
бовь къ ближнимъ, какое безконечное всепрощеніе, какая пре- 
данность волБ Божіей! Подобно этому надобно умирать и каж- 
дому изъ насъ. Надобно отходить изъ этого міра безъ ропота 
и съ терпћніемъ христіанскимъ, простивъ отъ всего сердца 


0) Преп. Макарія Великато, бесда ХХ, глава 2. 
2) Добротолюбіе. Томъ лервый. Изд. 2-е. М., 1886, стр. 107: Д 
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вевмъ врагамъ своимъ, ознаменовавъ исходъ свой какими-либо 
делами любви къ бђдотвующей братш, предавъ, наконецъ, духъ 
и все существо свое во всеблагую волю Того, Ето единъ обла- 


даеть живыми и мертвыми. Но такъ какъ Господь нашъ быль 
безгрБшенъ и святъ, а мы, какъ бы безукоризненно ни ста- 
рались вести жизнь свою, всегда совершаемъ немало воль- 
ныхъ и невольныхъ грхопаденій, то вмЪотВ съ этимъ каж- 
дому изъ насъ надобно отходить изъ этого міра съ духомъ 
сокрушенія о трћхахъ своихъ и съ живою върою въ заслуги 
Искупителя, кровь Вотораго очищаетъ грёхи всего міра. 
Христианская кончины живота нашего, безбользненны, 


непостыдны, мирны у Господа просим! 
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11, Память смертная. 


Однимъ изъ дйствительнЪйшихъ оредотвъ приготовленія 
къ смерти служить постоянное памятоване и размышленіе о 
смерти, или память смертная. Поминай посльдняя твоя, 
и во вики не согрњшиши (Сирах. УП, 39), товорить пре- 
мудрый сынъ Сираховъ. Е 

Приведемъ свидЪтельство одного свЪтекаго писателя о бла- 
годЪтельности и спасительности памятованія о смерти. ‹ Мысль 
о смерти иметь ту выгоду, что укрёпляеть человћка на 
поприщћ добродътели и честности. Пусть въ сомнительномъ 
случа или когда надобно разръшить, что справедливо и что 
ложно, подумаютъ только о посяднемъ час жизни и спро- 
сятъ самихъ себя: какъ поступили бы тогда или какъ бы 
хотфлось тогда поступить? Всякое наслажденіе, среди ко- 
тораго можно думать о смерти безъ страха, конечно, невинно. 

Если противъ кого-нибудь возникаетъ ненависть или зависть, 
или овладфваеть желаніе отомстить кому-нибудь за оскорб- 
леніе, — пусть подумаютъ только 0 посл днемъ час жизни, 
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о новыхъ соотношеніяхъ для насъ въ другомъ мір, и вея- 
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кая непріязненность тотчасъ исчезнетъ. Причина этому та, 
что, перемёняя точку зрънія, мы посмотримъ на вещь въ 
настоящемъ ея свЪтЪ, а не сквозь призму нашихъ собствен- 
ныхъ, мелкихъ и часто себялюбивыхъ интересовъ. Мечта исче- 
заетъ и остается одна существенность › '). 

Св. Исаакъ Сиринъ говорить: «Вто достойно именуется 
разумнымъ? Тотъ, кто дфйствительно уразумёль, что есть 
предвлъ сей жизни; тоть можеть положить: предёль своимъ 
согршеніямъ › (Слово 21). 

«Первая мысль, посылаемая человћколюбіемъ Божіймъ 
человћку и напутствующая его душу въ животь вёчный, 
есть западающая въ сердце мысль объ исход. Этой мысли 
естественно послёдуетъ презрђніе къ міру; ею начинается въ 
челов$ кВ всякое благое движеніе, наставляющее его въ живот». 
Божественная сила, содЪйствующая человћку, когда восхо- 
ЩӨТЪ явить въ немъ животъ, полагаетъ въ немъ эту мысль 
въ основаше, какъ мы сказали. Если человъкъ не угаситъ 
ее житейскими заботами и сүесловіемъ, но возраститъ въ без- 


молвш, углубляясь въ себя и занимаясь ею, то она поведетъ . 


его къ глубокому в%д%нію, невыразимому словомъ. Эту мысль 
крайне ненавидитъ- сатана и употребляеть всю силу, чтобъ 
исторгнуть ее у человћка. Еслибы можно было, онъ отдалъ 
бы человћку царство цћлаго міра, только бы посредствомъ 
развлеченія изгладить эту мысль въ ум% человћка; онъ сдъ- 
лалъ бы это охотно, еслибъ могъ. Коварный! онъ знаетъ, что 
если помышленіе о смерти укоренитея въ человфећ, то умъ 
его не останется уже болће въ стран обольщенія, и бъсов- 
скія хитрости къ нему не приближаются» (Слово 86). · 
«Когда приблизишься къ одру твоему, скажи ему: одръ 
мой! не сдћлаешьоя ли ты въ эту ночь моимъ гробомъ? Мн 
неизвфотно, не постигнетъ-ли меня въ эту ночь, вифето вре- 


*) Гуфеландъ, Макровотика. Стр. 204. 
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меннаго сна, будущий, ввчный сонъ. ДоколБ имћешь ноги, 
теки къ дБланію, прежде нежели онћ свяжутся уздою, которая 
уже не можеть разрёшиться. Доколћ имзешь персты, распни 
ихъ на молитву, прежде нежели придеть смерть. Доколв 
пизешь очи, исполни ихъ слезъ, прежде нежели они покро- 
ются ` прахомъ; Какъ роза увядаетъ едва дунеть на нее В 
теръ, такъ и ты умираешь, если поколеблется внутри тебя 
какая-либо изъ стихій, входящихъ въ составъ твой. 0, чело- 
вЪкъ! вкорени въ сердце твое мысль о твоемъ отшебтвіи и 
напоминай себв непрестанно: вотъ, посланникъ, долженотвую- 
щій придти за мною, уже достигь дверей. Что сижу? Отше- 
стве навЪки, безвозвратное» (Слово 41). ж, 
‹Қакъ хлёбъ нужне воякой другой пищи», говорить 
св. Іоаннъ ЛВетвичникъ, «такъ размышлевіе о смерти нужнфе 
вевхъ дЪланій. Памятованіе о смерти рождаеть въ общежи- 
тельныхъ инокахъ усердіе къ трудамъ и непрестанное пр!- 
обученіе себя къ исполненію евангельскихъ запов%дей, о0006- 
ливо же къ перенесенію безчестій съ сладостію, а въ безмолв- 
никахъ —отложене попеченій, постоянную молитву и храненіе 
ума. Эти добродётели — вмћеть и матери, и дщери памятова- 
нія смерти. Живое памятованіе смерти отовкаеть излишество 
въ пищђ; когда же со смиреніемъ отећчено будетъ это изаИ- 
шество, — съ отеђченіемъ его отеБкаютея и страсти. Баку, по 
опредфленію Отцевъ, совершенная любовь не падаетъ: Таќъ я 
утверждаю, что истинное предощущене смерти не страшитея 
паденій. Вакъ нћкоторые признаютъ бездну безконечною, го- 
воря, что это мфето не иметь дна, такъ и памятованіе 0 
смерти доставаяетъ чистоту и дЪланіе, не имђющія предБловъ. 
Невозможно, невовможно настоящій день провести благочестиво, 
если не будемъ считать его послЪднимъ днемъ нашей жизни. 
Увьримся, что памятованіе смерти, вакъ и всякое благо, ебть 
даръ Божій; потому что часто при самыхъ гробахъ не про- 
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ливаемъ слезъ и пребываемъ равнодушными; напр о) 


часто приходимъ въ умиленіе и безъ этого зрёлища» (Изъ 
6-й степени Л®ствицы). 

Преподобный Варсонофій пишетъ одному брату: «Уразу- 
мй, что время не медлить, и когда настанетъ часъ, взот- 


никъ смерти неумолимъ. Вто молилъ его и быль услышанъ? . 


Онъ есть истинный рабъ истиннаго Владыки, въ точности 
исполняющій повел ше Его: Убоимся страшнаго дня и часа, 
въ который не защитить ни братъ ни сродникъ, ни началь- 
отво, ни власть, ни богатство, ни слава, но будеть лишь 
человћкъ и дЪло его. Хорошо челов%ку помнить смерть, чтобъ 
навыкнуть знанію, что онъ смертенъ; смертный не взченъ: 
невзчный же и поневол оставить вфкъ сей. Чрезъ непре- 
станную память о смерти человћкъ начинаетъ и произвольно 
дЪлать добро» (Отвфты на вопросы 799 и 644). 
Преподобный Филовей Оинайскій говорить: ‹ Узрьвъ красоту 
ея (памяти смертной) и будучи плёненъ духомъ, а не окомъ, 
я захотћлъ стяжать ее сожительницею на время этой земной 
жизни, содБлавшись любителемъ ея благолћпія и честности. 
Какъ она омиренна, радостно-печальна, разсмотрительна! Какъ 
она постоянно страшится будущаго праведнаго истязанія, 
Бакъ она боится отлагать со дня на день доброд®тельное 
жительство! Она источаетъ изъ чувственныхъ очей живую, 
цзлительную воду, а изъ мысленныхъ очей — источникъ, ·то- 
чащій премудръйшія мысли, которыя текутъ и скачутъ, ве- 
селя смыслъ. Эту, какъ сказалъ я, дщерь Адамову, память. 
говорю, смерти, я постоянно жаждалъ имфть сожительницею, 
съ нею усыпать, съ нею бесђдовать и изольдовать, что: бу- 
детъ со мною по разлученіи съ тВломъ» (Преп. Филовея, гл. 6), 
Св. Исихій іерусалимскій уподобляетъ смертную память 
вратарю, стоящему при дверяхъ души и возбраняющему вхо- 
дить въ нихъ лукавымъ помысламъ (Слово о трезвеніи): 
Итакъ всякому изъ насъ необходимо принуждать себя къ 
воспоминанію о смерти, усвоивать сердцу навыкъ размыше 
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ленія о ней, хотя такое размышленіе и крайне противно грћ- 
холюбивому и міролюбивому сердцу. Не смотря на несомн%н- 
ную увБренность въ неизбъжности смерти для каждаго изъ 
насъ, сначала съ величайшимъ трудомъ можно принудить себя 
даже къ холодному воспоминанію о смерти. Мы не можемъ 
освободиться отъ того обольстительнаго и обманчиваго мыслен- 
наго состоянія, въ которомъ каждый человћкъ представляется 
самъ себ какъ бы въчнымъ на землђ, считая смерть удв- 
ломъ только другихъ людей, а не своимъ. Постоянное развле- 
ченіе мыслей, многоразличныя житейскія попеченія похищаютъ 
у насъ мысль о смерти. Если же намъ удастся преодолВть 
себя, и мы начнемъ сближаться съ мыслю о смерти, то о, 
началу для нашего ветхаго человћка бываетъ необыкновенно 
тяжелъ самый страхъ, производимый живымъ воспоминанемъ 
и представлешемъ смерти, какъ предощущенјемъ ея: онъ при- 
водить въ ужасъ умъ- и воображение; холодный трепетъ про- 
бЪгаеть по тЪлу, потрясаетъ, разслабляеть его; сердце томится 
невыносимою тоскою, сопряженною съ безнадежіемъ. Но не 
должно отвергать этого состоянія, не должно опасаться отъ 
него пагубныхъ послфдотвй. «Всякому, начинающему жить 
въ Бог», говорить св. Симеонъ Новый Богословъ, — «поле- 
зенъ страхъ муки и рождаемая отъ него болвзнь. Мечтающій 
положить начало безъ такой болъзни и узъ не только пола- 
гаетъ основаніе на пескз своихъ дфявй, но и подобенъ по- 
кушающемуся построить храмину на воздух%, вовсе безъ осно- 
ванія, что невозможно. 0тъ этой болъзви вскорБ рождается 
всякая радость; этими узами растерзываются узы вефхъ с0- 
гръшеній и страстей; этотъ мучитель бываетъ причиною не 
смерти, но жизни вфчной. Вто не захочетъ избъжать болёзни, 


рождающейся 0тъ страха въчныхъ мукъ, и не отокочить. отъ 


нея; но произволеніемъ сердца предастся ей и возложить на 
себя ея узы, тотъ, сообразно этому, начнетъ скорће шество- 
вать и она представить его Царю царотвующихъ. Когда же 
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совершитея это, и подвижникъ отчасти воззрить къ слав» 
Божей, тогда немедленно разрёшатея узы, отбфжить мучи- 
тельный страхъ, болёзнь сердца приложится въ радость, явитоя 
источникъ, точащій чувственно приснотекущія слезы рђкою, 
мысленно же тишину, кротость, неизреченную сладость, му- 
жество, устремляющееся свободно и. невозбранно ко всякому 
послушанію заповћдямъ Божшмъ › (Дъятельныхъ и Богослов- 
скивъ главъ 66 и 67). Такое измёнене совершается отъ бла. 

_ тодатнаго явленія въ сердцё надежды спасенія. Тогда, при 
размышлени о смерти, печаль растворяется радостію, слезы 
горькія претворяются въ слезы сладостныя. Человёкъ, начав: 
шій плакать при воспоминаніи о смерти, какъ при воспоми- 
наніи о казни, внезапно начинаетъ плакать при этомъ вос- 
поминаніи, какъ при воспоминанш 0 возвращеніи въ свое 
безцђнное отечество. Таковъ плодъ памятованія смерти. 

Господи, даждь ми память смертную! 


12. Безсмертіе души. 


Но память о смерти имфетъ для человфка свое значене 
и омыслъ только въ такомъ случађ, если она соединяется съ 
памятью о беземерти, если, то есть смертный человъкъ в%- 
ритъ въ свое безсмертіе. 
Великій религозно-нравотвенный вопросъ о беземертіи дущи 
и загробной жизни, вотрёчаеть въ настоящее время троякое 
отношене къ себ%: между тёмъ какъ одни вљруютё въ за- 
гробную жизнь, а другіе решительно отрицаютг ве, для 
третьихъ она являетоя предметомъ очевидной уверенности, 
реально-нагляднаго змангя, добытаго обычнымъ путемъ виБш- 
няго опыта. : 
Чаю воскресенія мертвыть и жизни будущего въка— 
такъ исповздуеть христіанинъ, взрующй въ живаго Бога, 
признающій въ челов к%. безсмертную душу и ожидающій 


загробной, вБчной жизни, какъ продолженія и завершенія 
менной жизни. : 
ма мы рождены и тослњ будемг как небывиие; 
когда тпло обратится вг прале, — и духе разспется 
какё жидей воздуха; и нитё намг возврата отг смерти 
(Премудр. Солом. 11, 2, 3, 5) — такъ говорили хь 
невђрующіе већхъ временъ, отрицающіе бытіе е. и л 
смертіе души человфческой и ограничивающіе все быте чел 
ною земною жизнію. 
ста еще третій разрядъ людей, которые не ту 
будущей жизни, не довольствуются, однако, въ этомъ аде" 
одною в%рою, а проповћдуютъ очевидную увћренность 
этомъ великомъ вопрос бытія. Эти люди вносятъ въ духов- 
ную область несродный ей чувственный, матеріальный эле- 
ментъ, овеществляютъ ее, признаютъ возможность и дЙотви- 
тельность явленія людей умершихъ живымъ въ чувотвенно- 
реальныхъ формахъ и думають видть въ этомъ овязательно- 
наглядное доказательство беземертія души человБческой и су- 
ществованія загробной жизни. Это-—послвдователи, такъ на- 
зываемаго, стиритизма, представляющаго собою характери- 
стическое и въ то-же время странное явленіе нашего времени. 
Спиритизмъ иметь много горячихъ приверженцевъ и защит- 
никовъ и за-границей, и у насъ, и притомъ — что всего за- 
мфчательнће — въ лиц многихъ извфотныхъ натуралистовъ. 
Если мы, ученики и послфдователи Начальника жизни и 
Побфдителя смерти, можемъ только скорбъть о рки 
не имушщихг упованая на будущую жизнь, то съ е 
стороны мы не можемъ относиться сочуветвенно-одобритель ) 
и къ спиритамъ, этимъ мнимымъ, ложнымъ защитникамъ хри 
стіанскаго ученія о безомертій души и будущей вр. р 
Слвдуя наставленію Первоверховнаго Апостола: 0/0070 
всегда готовы всякому, требующему у васё отчета в8 
вашемг упованѓи, дать отвњтв сё кротостию и благо 
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говњнемё (1 Петр. Ш, 15), мы постараемся показать не 
имущимъ упованія, что наше упованіе на безсмертіе не есть 
пустая мечта и самообольщеше, но. имћетъ за себя самыя 
разумныя основанія и вполнз отвфчаеть веђмъ высшимъ за- 
просамъ ума и сердца. 
Другой самовидёць и служитель Слова убЪждаетъ: Воз- 
не а всякому духу вюрьте, но испытывайте 
, отг Бога ли они (1 
танію духовъ, вызываемыхъ о К т а. 
уховопрошателями. (спи- 
ритами), мы должны признать, что они ме отг Бога. Волдствіе 
этого въ спиритахъ мы не можемъ видёть и имёть союзни- 
ковъ въ защитв христіанскаго ученія о беземертіи души. 


тм 


А) Въ какомъ емыслъ нужно понимать беземертіе 
души? 


Прежде чёмъ начнемъ рёчь о беземертіи души челов*- 
ческой, необходимо; въ предупрежденіе и предотвращеніе вся- 
кихъ недоразум%ній и перетолкованій, установить правильный 
взглядъ на предметъ рёчи: нужно дать отвътъ на вопросъ, 
ВЪ чемъ заключается истинное беземертіе души, такое без- 
смерте, которое одно только можеть быть дорого, желательно 
и утБшительно для челов%ка. 

Новые саддукеи, не признающіе истиннаго и ДЪйствитель- 
наго безсмермя души челов ческой, проповъдуютъ намъ вза- 
мӧнъ его, четвероякаго рода беземерте, отъ котораго, однако, 


мы должны отказаться, потому что чаемъ для себя лучшаго 


бевемеёртія, нежели какое обћщаютъ намъ они. 

Самый низый и грубый родъ беземертія— это бевемертіе, 
пропов%дуемое матеріализмомъ. По ученію матералистовъ, 
душа человћка не только теряетъ свою личность по смерти 
ТВла, но и совећмъ уничтожается, исчезаетъ. Такъ какъ она 
есть не болће, не менће какъ произведеніе или отправленіе, 
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или гармонія тфлеснаго организма, то понятно, что коль скоро 
не стало этого организма, — не стало вмзотв съ нимъ и его 
произведения, управленія, или гармонш, т. е., не стало души. 
Тёмъ не мене однако и матеріалисты допускаютъ также 
своего рода безсмерме человћка. Въ чемъ же оно состоитъ? 
А вотъ въ чемъ: т№ло человћка по смерти разлагается на 
свои составные элементы или стихи; но эти стихи не исче- 
заютъ безелёдно изъ міра и не уничтожаются, а сохраняются 
въ общей жизни или экономи природы и входятъ въ другія 
тла, въ живые организмы, вообще образуютъ собою новыя 
формы жизни: это и есть безмертіе человћка. Но въдь это— 
бевемертіе только стихій и силъ природы, а не человћка: къ 
душ челов%ческой оно не имћетъ никакого отношения, До- 
пущеніе такого безсмермя есть жалкая и грубая насмЬшка 
надъ дЪйствительно беземертнымъ человћкомъ. Таков без- 
смертіе — безсмертіе ‹обмћна веществъ», человћкъ раздъляетъ 
со воми безъ исключенія предметами природы. 


Кто поселялъ въ народахъ страх”, 
Предъ къмъ дышать едва лишь смЪли,-- 
Великій Цезарь—нын% прах», 

И имъ замазываютъ щели! !) 


Вотъ все безсмертіе, обБщаемое. намъ матеріализмомъ! 

Второй родъ безсмертя, допускаемый пантеизмомъ, отли- 
чается боле возвышеннымъ характеромъ, хотя и его также 
нельзя признать истиннымъ безомертіемъ. Такъ какъ душа 
человъческая, по воззрънію пантеистовъ, есть проявленіе, или 
видоизмненіе абсолютной субстанцій (безличнаго Бога), то 
она и должна, по смерти тБла, возвратиться въ эту субстан- 
цю, потерявъ въ ней свою обособленность и личность. Душа 
отъ вчности существовала въ абеолютномъ, какъ его идея 

п | \ 
1). Гамлеть, трагедія Шекспира, въ перев. Кронеберга. ДЪйств. У, сц, 1-я. 


(мысль); потомъ получила, на время обособленность и личность 
въ форм человћъческаго организма и затфмъ, по разрушеніи 
организма, потеряеть свою обособленность и личность и опять 
станетъ существовать въ абсолютномъ, какъ его идея. Личное 
быте человћка въ абсолютномъ можно сравнить съ волною 
на морђ: сначала мы видимъ просто необъятную массу воды; 
но воть изъ нея выдфляется волна, чрезъ нћеколько мгнове- 
ній опять исчезающая въ общей массв воды, изъ которой 
она выдфлилась было. Но, теряя свою личность въ абсолют- 
ной суботанци, душа не уничтожается, не исчезаетъ совер- 
шенно: ея субстанція (существо) сохраняется въ абсолютной 
субстанции. Въ этомъ и состоитъ ея безомертіе: она безсмертна 
не въ смысл продолженія личнаго бытія ея за гробомъ, а 
въ смысл продолженія или сохраненія ея бытія въ общей 
міровой субстанціи. Такимъ образомъ мы видимъ, что и пан- 
теистическое безсмерме есть беземертіе соботвенно не души 
человз ческой, а только абсолютной субстанци, поглощающей 
ве въ себф, подобно тому, какъ капля поглощается моремъ и 
исчезаетъ въ немъ безелъдно. Такое беземертіе проповъдуютъ 
иногда поэты подъ формою сліянія съ природою, исчезновенія 
въ природ, которая все даетъ и все отнимаетъ... 


Смерть страшна для тебя? Ты хочешь быть вфчно без- 
смертнымъ?— 
Въ цфломъ живи: ты умрешь, —цћлое-жъ все будеть жить. 
Шиллер»). 


Третій родъ мнимаго безсмертія. есть, такъ называемое, 
историческое беземертіе, или безсмерте человћка въ потом- 
отв. «Мы живемъ въ добрыхъ дћлахъ, совершенныхъ нами, 
дБлахъ, которыми мы содфйствовали прогрессу. и усовершен- 
ствованію человћчества. Мы живемъ въ тБхъ истинахъ, Ео- 
торыя громко проповздывали, не боясь людей, которыя мы 
передали въ наслёдетво будущимъ поколћніямъ, обязаннымъ 


осуществить ихъ на дфаф. Идея Аристотеля и произведенія 
Рафаэля живуть еще и теперь и постоянно оживаютЪ въ 
произведеніяхъ индивидуумовъ, подражающихь имъ и обра- 
зующихея по нимъ›... (Мишле). Говорить, что мо живемъ 
или будемъ жить въ нашихъ мысляхъ и дЪлахъ, конечно, 
можно, но только —фигурально, не собственно: вЪдь существо 
наше не исчерпывается до дна тБми идеями и дЪлами, кото- 
рыя мы оставляемъ въ наслвдетво потомству, не отождест- 
вляется съ ними; оно отъ этого не умаляетея и не сокра- 
щается само въ себф, точно такъ-же, какъ не умаляется въ 
своемъ составз и существ солнце, н®околько тысячелЪтій 
освфщающее и согрёвающее землю. То, что называютъ исто- 
рическимъ безомертемъ, есть беземертіе не самой души че- 
ловвческой, не человћка самого по себ, а только его п0- 
лезныхъ, а иногда и вредныхъ, разрушительныхъ идей, его 
славныхъ, а часто и безславныхъ, постыдныхъ дЬлъ. По- 
этому-то историческое безомертіе, начинающееся и оканчи- 
вающееся на землЪ, и принадлежить не вофмъ людямъ, или 
лучше и строго говоря, оно принадлежитъ только весьма не- 
многимъ, исключительнымь или привиллегированнымъ людямъ, 
и притомъ не самымъ только лучшимъ, но вмБотћ и рядомъ 
съ ними и самымъ худшимъ, —не только друзьямъ и благо- 
дътелямъ человёчества, не только Ариетотелямъ и Рафаэлямъ, 
но и такимъ геніямъ зла и разрушенія, каковы Нероны, Ва- 
лигулы, Тамерланы и другіе подобные имъ. | 

«Чего стоять приговоры истори, которая часто записы- 
ваеть въ свои скрижали выдающееся и даже мелкое 310- 
дЪйствво, въ родћ убійствъ изъ-за угла, въ род злод%Йскато 
покушенія Каракозовскаго или Гартмановскаго, —миллоны-же 
благороднёйшихь подвиговъ удостоиваются чести только заб- 
венія? Подумайте объ этихъ воинахъ Наполеона, въ которыхъ 
онъ видълъ только пушечное мясо для миража собственной 
славы. Вёдь каждый изъ этихъ воиновъ быль далеко блато- 


роднће своего вождя, потому что проливалъ свою собствен- 
ную кровь за него, по чувству воинскаго долга. Что-же такое 
самъ Наполеонъ, за что и для кого проливалъ онъ чужую 
кровь, тщательно впосл%детвіи оберегая свою, и губилъ мил- 
моны чужихъ жизней? По слову Спасителя: больше сея 
тобве никто-же имать, да кто душу свою положить 
за други своя. Положить свой животь за в®ру, Царя и оте- 
чество -- это величайший подвигъ челов ческаго самоотверженія. 
Но подумайте, сильна-ль исторія наградить безсмертіемъ эти 
сотни тысячъ и милліоны истинныхъ самоотверженныхъ ге- 
роевъ, которые увлажили кровью и утучнили собственными 
костями почву прим%рно Куликова поля, или Бородина, или 
Севастополя, или-же безмфрныя пространства Кавказа и За- 
кавказья, нашего Новороссійскаго края, Балканскаго полу- 
острова, Малой Азіи до Эрзерума и т. д. безъ конца и числа? 
Сильна-ли исторія даже вмфетить на своихъ скрижаляхъ већ 
эти милліоны славныхъ, достойныхъ вёчной памяти именъ, 
ихже Ты единг, Господи, вси?» ') 

Наконецъ, четвертый родъ измышленнаго беземертія есть 
родовое безсмертіе, то есть непрерывное и нескончаемое су- 
ществоване не каждаго отдфльнаго человћка, но всего рода 
челов ческаго какъ цфлаго. Такимъ образомъ беземертіемъ 
человЪ чества исключается и уничтожается беземертіе чело- 
вБка. «Каждое покол®ніе и въ немъ каждая 0собь суще- 
ствуеть лишь затфмъ, чтобы породить свое потомотво; но 
и послёднее существуетъ только для того, чтобы произвести 
сл%дующее за нимъ поколфніе. Значитъ, каждое поколфніе 
имћетъ смыслъ своей жизни только въ слъдующемъ, то есть,. 
другими словами, жизнь жа2сдаго поколЬнія беземысленна; 
но если безсмысленна жизнь каждаго, то, значитъ, безесмы- 
сленна жизнь већхъ. Это безсмысленное существоване на- 


1) Изъ поучения объ историческомъ безсмертіи преосвященнаго Никанора, 
епископа Херсонскаго и Одесскаго, произнесеннаго 24 іюня 1885 года. 
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зывается «жизнью рода». Но есть ли это въ самомъ Да 
жизнь? Если каждое поколвн!е существуетъ только для того, 
чтобы погибнуть съ появлешемъ новаго, которому въ свою 
очередь предстоитъ такая же гибель, и если родъ живетъ 
только въ такихъ непрерывно гибнущихъ поколзяхъ, т0 
жизнь рода есть постоянная смерть, и путь природы воть 
явный обманъ. Цфль здВеь для каждаго поколЪшя въ чемъ- 
то другомъ (въ потометвћ); но и это другое само такъ же 
безцъльно, и его цфль опять — въ другомъ, и такъ далће 
безъ конца. Настоящей цфли нигдћ не находится, все суще- 
ствующее безцёльно и безсмысленно, какъ неисполнимое стрем- 
леніе. Родовая потребность есть потребность въчной жизни; 
но вмёсто вёчной жизни природа даетъ вБчную смерть» 1); 
Таково это мнимое родовое беземертіе! _ 

Ве% четыре раземотрънныхъ нами рода безсмертя (мале- 
ріалистическое, пантеистическое, историческое и родовое без- 
смертів), при всемъ незначительномъ отличіи друтъ отъ друга, 
сходятся между собою существенно въ томъ, что отрицаютъ 
и уничтожають личность человћка за предвлами гроба. Между 
тЪмъ человћку, какъ единственному въ природ личному су- 
ществу, должно принадлежать и безсмертіе личное, а не такое, 
какое принадлежить вефмъ прочимъ предметамъ и тварямъ 
природы. Это послфднее состоить въ неуничтожени родовъ 
тварей (но не видовъ ихъ и не отдфльныхъ особей) или въ 
постоянномъ существованіи и непрерывномъ сохранеши веБхъ 
силъ и стихій природы въ одномъ и томъ же количеств%, 
не смотря на вс многоразличныя ихъ комбинации. Еслибы и 
человћку принадлежало только такое безсмерте, въ такомъ 
случа% это значило бы, что онъ одинъ между тварями смей 
тенг въ соботвенномъ смысяв слова, потому что уничтоже- 
не въ немъ личнаго самосознанія было бы подлиннымъ уни- 


) В. Соловьевь. Религіозныя основы жизни. Православное ОбозрЪвіе 
1884 г., январь, стр. 114—115. (НЭР 


чтоженіемъ его какъ человћка. Въ мірБ животныхъ каждая 
особь есть простой экземпляръ рода, для котораго совершенно 
все равно—умереть раньше или позже, такъ какъ его роль 
можетъ быть одинаково выполнена и другими остающимися 
экземплярами. Но въ человьчествв другія личности не 
могутъ замфнить и вознатрадить собою той, которая. исчезла 
бы: въ ней исчезъ бы цёлый самостоятельный духовный міръ, 
существующій не для другихъ только, но и для себя; въ 
ней погибло бы цфлое самосознательное существо, имвющее 
цёль своего бытія не въ родф только, какъ напр. животныя, 
но и въ себћ самомъ; въ ней погибъ и уничтожился бы одинъ 
изъ самостоятельныхъ духовныхъ атомовъ——подобій Божества. 

Итакъ истинное, дфйствительное безсмертіе души: чело- 
въческой состоитъ въ томъ, что она по смерти тћла, будетъ 
продолжать свое существованіе за гробомъ какъ существо 
личное, самосознательное, разумно-нравственное съ сохране- 
ніемъ воспоминанія о прошлой земной жизни, — въ томъ, 
однимъ словомъ, что загробная жизнь будетъ продолженіемъ 
земной жизни, только въ другой форм% и въ другихъ усло- 
віяхъ, но безъ утраты самосознанія и личности ——коренныхъ 
основъ бытія человћка. Непрерывность и тожество личнаго 
бытія человћка —вотъ его истинное безсмертіе. Смерть не пре- 
рываетъ существованіе человћқка, а только видоизмняетъ его. 
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Б) Значеше вЪры въ безсмерте души для жизни 
челов ческой. 


Истина беземертія души человческой не есть только 
отвлеченная, теоретическая или —какъ думалось бы инымъ — 
мистически-безплодная истина: нётъ! это вмёств съ тБмъ— 
самая жизненная истина, признаніе или непризнаніе. которой 
сопровождается величайшими практическими послъдстВіями. 
Мы имћемъ полное право и основаніе сказать, что вся жизнь 
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челов ческая, какъ личная, такъ и общественная, въ послБд- 
немъ своемъ, тлубочайшемъ основаніи, зиждется на в8рё въ 
безсмертіе души. «Безъ высшей идеи не можетъ существо- 
вать ни человъкъ, ни нація. А высшая идея на землВ лишь 
одна и именно — идея 0 безсмерти души челов ческой, ибо 
вев остальныя высиия идеи жизни, которыми можеть быть 
живъ человћкъ, лишь изъ нея одной вытевають ">. Поэтому- 
то вёра въ беземертіе души есть. повсюдный спутникъ каж- 
даго человћка и каждаго народа на жизненномъ пути. Ею 
обусловливается и опредъляется направлене и цБль всей 
жизни человЪческой. «Знаніе того, смертна душа или 0 
смертна, касается цЬлой жизни», Говорить Паскаль °). 
‹Безомертіе, обфщая вЪчную жизнь, тъмъ крпче связы- 
ваетъ человфка съ землей. Тутъ казалось бы даже противо- 
рвчіе: если жизни такъ много, то есть, кром земной, и 
безсмертная, то для чего бы такъ дорожить земною-то 
жизнью? А выходить именно напротивъ, ибо только съ в$- 
рой въ свое беземертіе человћкъ поститаетъ всю разумную 
цфль свою на землъ. Безъ убБжденія не въ своемъ беземер- 
тій: связи человћка съ землей порываются, становятся тонь- 


ше, гнизће °)». 
Въ самомъ д®лЬ, если жизнь моя есть не болће, кавъ 


Даръ напрасный, даръ случайный, 


если она — одинъ только мигг, если я не сегодня — завтра 
долженъ обратиться въ муло, точно также, какъ и већ про- 
че люди — мои собратья: то какая же можетъ быть разумная 
цБль, какое необходимое назначеніе мое на землв? Я— только 
случайный тоесть, безучастный зритель, неизвестно ЕЪМЪ И 


173 З 2, стр. 320. 
1 0. М. Достоевский, Дневникъ Писателя, 1876 г., № 12, 
з) Мысли Паскаля. Французское изданіе Шарля Луандра 1866 г. гл. І, 


тр. 116. 
3) Дневвикъ Писателя —тамъ же, стр. 321. 
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для чего помфщенный на одной изъ безчисленнаго множества 
планеть во Вселенной, не связанный никакими  обязатель- 
ствами, никакою отв®тетвенностью; не видящій и не знающій 
для себя впереди никакой цзли... БАЕ: 

Съ какою сокрушительною, убійственною силою дъйствуетъ 
на человћка мысль о смерти при отсутствіи вђры въ беземер- 
тіе, характеристическій прим®ръ этого представляетъ намъ 
знаменитый критикъ нашъ Бълинскій. Приведемъ нВсколько 
отрывковъ изъ его писемъ по поводу смерти друга его Отан- 
кевича. Вотъ что онъ писалъ къ Боткину: ‹ Отанкевичъ умеръ! 
Боже мой! кто ждалъ этого? Не былъ ли, напротивъ, каж- 
дый изъ насъ убфжденъ въ невозможности такой развязки 
столь богатой, столь чудной жизни? Да, каждому изъ насъ 
казалось невозможнымъ, чтобъ смерть осмёлилась подойти 
безвременно къ такой божественной личноети и обратить ее 
въ ничтожество. Въ ничтожество, Боткинъ! Увы! ни вра 
ни знаніе, ни жизнь, ни талантъ, ни геній не бовомертя 
Безсмертна одна смерть: ея колоссальный‘ и побъдоносный 
образъ гордо возвышается на престол изъ костей человћче- 
скихъ и омфется надъ надеждами, любовно, стремленіями»... 
И дале въ томъ же письм%: «мысль о тщетв жизни убила 


во мниБ даже самое страдане. Я не понимаю, къ чему все. 


это и затёмъ: вЪдь ве умремъ и сгніемъ, -— для чего жъ 
_ любить, вфрить, надћяться, страдать, стремиться, страшиться? 
Умираютъ люди, умираютъ народы, — умретъ и планета наша, — 
Шекспиръ и Гоголь будуть ничто»... Почти то же самое пи- 
салъ Б%линскій Ефремову: «Мысль о томъ, что все живетъ 
одно мгновеніе... эта мысль превратила для меня жизнь въ 
мертвую пустыню, въ безотрадное царство страданія и смерти. 
Смерть! — вотъ истинный Богъ міра... Зачмъ родился, за- 
чЬмъ жилъ Станкевич? что осталось отъ его жизни, что 
дала ему она *)?› 


я т 
) Блинскій, его жизнь и переписка. Ооч. ПДыпина, т. 2, стр. 51 — 58. 
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Такъ` мыслилъ и чувствоваль въ овое время Бълинскій.. 
Въ наше время идутъ въ этомъ отношени далће: отъ теоре- 
тическаго отрицания безомертія переходять къ практическому. 
отрицанию его, выражающемуся въ самоубійствъ. Вопомнимъ 
Левина, героя романа графа Л. Н. Толстаго: «Анна Каренина». 
Размышляя о сильно, безотвязно занявшемъ его вопрос о 
посл дней судьбЪ человћка, онъ ‘ясно увидБлъ, что, если не 
признавать беземертія, то «для всякаго челов» ка и для него 
впереди ничего не было, кром страдашя, смерти и вфчнаго 
забвения; и онъ рБшилъ, что такъ нельзя жить, что надо 
или объяснить 0800 ЖИЗНЬ ТакЪ, чтобы она не представля- 
лась заой насмЬшкой какого-то дьявола, ити застрёлиться» '). 
И только совершившійся въ немъ вокорБ процессъ внутрен- 
няго перерождешя изъ невърующаго въ вђрующаго спасаетъ 
его отъ петли или пули. ДЪйствительно, «самоубійство, при. 
потер№ идеи о беземертіи, становится совершенною и неив- 
бьжною даже необходимостію для воякаго человћка, чуть- 
чуть поднявшагося въ овоемъ развит!и надъ скотами; потому 
что безъ вёры въ свою душу и въ ея беземертіе быте че- 
ловђка неестественно немыслимо и невыносимо» ?). 

Выводъ необходимости самоубійства составляетъ для МНО- 
гихъ какъ бы послБднее слово новёйшей науки, которая 
приравниваетъ человћка къ обезьян и сулить ему въ буду- 
щемъ одинъ конецъ съ нею — абсолютное (полнЪйшее) ничто- 
жество,—той науки, которая устами Гартмана, творца ‹фи- 
лософіи безсовнательнаго >, проповъдуетъ новую религію бу- 
дущаго, У посл дователей которой већ прошенія будущаго 
«Отче нашъ» должны будутъ слиться въ одно прошеніе: ‹ Избави 
насъ оть бытія! » 

На нашихъ глазахъ; число случаевъ самоубійства возрасло 
въ такой значительной степени, что это печальное явленіе 


ТЕ НЕСЕТ 
*) Анна Каренина. Часть восьмая, стр. 76. 
з) Дневникъ Писателя 1876 г., № 12, стр. 319 и 321. 
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едБлалось по-справедливости знаменемг нашего времени 
Характеристично при этомъ то, что почти общимъ МОМ 
(основаніемъ) приводящимь къ самоубійству, слышится одно: 
«жизнь надоБла, — не стоить жить».  Нёть е 
что это явленіе имћетъ связь и соотношеніе съ сое 
духомъ и направлешемъ нашего времени — времени павтеисти- 
чески-пессимистической философи Шопенгауэра и Гартмана 
По ученію этой философія, бытіе хуже и ниже небытия: е 
и всякая индивидуальная жизнь есть зло и бфдотвие: е 
никъ веБхъ бъдсетвій жизни заключается необходимо 8 самой 
жизни. Поэтому конечною цфлю жизни и дфятельности вся- 
каго человћка должно быть уничтожен!е самой основы веякой 
жизни. Мораль, вытекающая изъ этого ученія, проста и не- 
многосложна: это — призывъ къ самоубійству въ той ИЛИ 
другой форм%. 

Мы не хотимъ, конечно, сказать того, чтобы већ само- 
убійства происходили велъдетвіе сознательнаго усвоенія этого 
пессимистическаго ученія, этого новобуддизма въ мірћ хри- 
стіанскомъ. Но дБло въ томъ, что основной тонъ этого без- 
отраднаго ученія гармонируетъ съ направленіемъ нашего вре- 
мени и служить выраженіемъ его. Развитіе роскоши, жажда 
удовольетвій, усиленная: погоня за исключительно практиче- 
окими интересами—вотъ явленія характеризующія обществен- 
ные нравы нашето времени. Поэзія и все идеальное —не во 
вкусахъ нашего реалистическаго времени. Современный чело-. 
вћкъ, какъ истинный сынъ практическаго, положительнаго 
вЪка, ищеть обыкновенно вездЪ и во всемъ подъ разными 
видами «хлћба», т. е. матеріальныхъ благь и наслажденй 
Отсюда совершенное равнодушіе къ высшимъ цфлямъ живни, 

ко всему тому, что придаетъ настоящую цёну и аи 
жизни, что питаетъ и поддерживаетъ ее, и въ конц. кон- 
цовъ — равнодушіе къ самой жизни, къ этому безцвтному и 
безцфльному существованію. И вотъ «больной сынъ больнаго 
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вфка», разочаровавшійся въ жизни, накладываетъ на себя 
руки, оставляя намъ въ назиданіе свою горькую испов®Дь: 


_ «жизнь надоћла, —-не стоитъ жить». 


Миф пожалуй укажуть, что въ нашъ вЪкъ убиваютъ 
себя люди и никогда не занимавшіеся никакими высшими 
вопросами; тёмъ не менђе убиваютъ себя загадочно, безъ 
всякой видимой причины. Мы дйствительно видимъ очень 
много (а обиліе это опять-таки — своего рода загадка). само- 
убійствъ странныхъ и загадочвыхъ, сдБланныхъ вовсе не по 
нужд», не по обидъ, безъ веякихъ видимыхъ къ тому при- 
чинъ, вовсе не волъдетвіе матеріальныхъ недостатковъ, оскорб- 
ленной любви, ревности, болћзни, ипохондри или сумасше- 
ствія, а такъ, Богъ знаетъ изъ-за чего совершившихся. Такіе 
случаи въ нашъ вЪкъ составляютъ большой соблазнъ, и такъ 
какъ совершенно невозможно въ нихъ отрицать эпидемію, то 
обращаются для многихъ въ самый безпокойный вопросъ. Већ 
эти самоубійства я, конечно, объяснять не возьмусь, да и 
разумћетоя, не могу, но зато я несомн®нно убфжденъ, что 
въ большинств®, въ цфломъ прямо или косвенно, эти самоубійцы 
покончили съ собой изъ-за одной и той-же духовной болзни— 
отъ отсутетвія высшей идеи существованія въ душ ихъ. Въ 
этомъ смысл% нашъ индефферентизмъ, какъ современная рус- 
ская болёзнь, зафлъ вов души. Право, у насъ теперь иной 
даже молится и въ церковь ходить, а въ безсмерте души 


не вБритъ, то есть, не то что не въритъ, а просто объ этомъ 


совозмъ никогда не думаетъ. А между тБМЪ лишь изъ этой 
одной вЪры выходитъ весь высшій смыслъ и значевіе жизни, 
выходить желаше и охота жить. 0, повторяю, есть много 
охотниковъ жить безъ воякихъ идей и безъ всякаго высшаго 
смысла жизни, жить просто животною жизнью, въ смысл 
низшаго типа; но есть, и даже слишкомъ ужъ многіе, и — 
что всего любопытнће — св виду, можетъ быть, и чрезвы- 


чайно грубыя и порочныя натуры, а между твмъ природа 
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ихъ, можеть быть, имъ самимъ нев%домо, давно уже тоскуетъ 
по ВЫСШИМЪ цфлямъ и значенію жизни. Әти; ужъ не успо- 
коятсяийй любви къ ВДВ, на любви. къ кулебякамъ къ кра- 
СИВЫМЪ рысакамъ,. къ разврату, къ чинамъ, къ Ной 
власти, къ поклоненію подчиненныхъ, къ швейцарамъ у две- 
рей домовъ ихъ. Әтакій застрёлится именно съ виду ми 032 
чего, а между тЬмъ непремънно отъ тоски, хотя и безсозна- 
тельной, по высшему смыслу жизни, не найденному имъ нигд® 
0, глядя, на многихъ изъ этакихъ, разумћется, трудно 10- 
вБрить, чтобъ они покончили съ собою ива «тоски по 
высшимъ цфлямъ жизни».—«Да они ни объ какихъ  ВляхЬ 
совсфмъ и не думали, ни объ чемъ такомъ не говорили, а 
только дЪлали пакости» — вотъ всеобщий голосъ! Но путь 
не заботились и ДЪлали пакости: высшая тоска эта— знаете 
ли вы твердо, какими сложными путями, въ жизни общества 
передается иногда иной душЪ и заражаетъ ее? Идеи о 
въ воздух%, но непремённо по законамъ; идеи живуть и 
распространяются по законамъ слишкомъ трудно для насъ 
уловимымъ; идеи заразительны, и лнаете ли вы, что въ общемъ 
настроеніи жизни иная идея, иная забота или тоска, доступ- 
ная лишь высокообразованному и развитому уну, можетъ 
вдругъ передаться почти малограмотному существу :трубому 
и ни объ чемъ никогда не заботившемуся, и руг заразить 
его душу своимъ вліяніемъ? Укажутъ мн, пожалуй, опять 
что въ нашъ вфкъ умерщвляютъ себя даже дЪти він тавал 
юная молодежь, которая и не испытала еще жизни. А у меня 
именно есть таинственное убфждеше, что молодежь-то наша, 
и отрадаетъ и тоскуеть у насъ отъ отсутотыя высшихт 
цфлей жизни. Въ семьяхъ нашихъ объ высшихъ цБляхъ Б 
почти и не упоминается, а объ иде безомертія не только 
ужъ вовсе не думаютъ, но даже слишкомъ нер®дко относятся 
къ ней сатирически—и это при дътяхъ, съ самаго ихъ дфт- 
ства, да еще, пожалуй, съ нарочнымъ назиданіемъ... Наше 
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юное поколёніе обречено само отыскивать себ идеалы и 
высшій смысль жизни. Наша молодежь такъ поставлена, что 
ръшительно нигдъ не находить никакихъ указаній на ВЫСШій 
смыслъ жизни. Отъ нашихъ умныхъ людей и вообще отъ ру- 
ководителей своихъ она можетъ заимствовать въ наше время, 
повторяю это, скорће лишь взглядъ сатирический, но ужъ ни- 
чего холожительнаго, то есть, во что вђрить, что уважать, 
обожать, къ чему стремиться: и все это такъ нужно, такъ 
необходимо молодежи, всего этого она жаждеть и жаждала 
всегда, во већ вћка и вездв! А еслибы и смогли и ВЪ силахъ 
еще были ей передать что-нибудь ‘изъ правильныхъ указаній 
въ семьћ или въ школ», то Опять-таки и ВЪ семьћ и въ школв 
(конечно, не безъ нфкоторыхъ исключен), слишкомъ уже 
стали къ этому индефферентны за множествомъ иныхъ, болће 
практическихь и современно-интересныхъ задачъ И плей › '). 
Но туть можеть случиться еще и другая, противополож- 
ная крайность: теряя вру въ бевемертіе, человзкъ долженъ 
или отчаяться въ жизни, не видЪть ВЪ ней никакого смысла 
и потому отказаться жить, изи же, если ужъ жить, то жать 
одною низменною, животною жизнію, держась эпикурейскаго 
правила: Отанемг сть и пить, ибо завтра умрем 
(1 Кор. ХУ, 32). А къ чему приводить посл доване этому 
правилу? ‹Оіе правило (приведемъ слова одного изъ знаме- 
нитыхъ нашихъ проповёдниковъ), которое Апостолъ, отъ лица 
не знающихъ или не хотящихъ знать воскресенія мертвыхъ, 
приводить въ поруганіе имъ, которое очень тодилось бы для 
нраветвенной философіи безоловесныхъ, еслибы они имли 
преимущество философотвовать, — Въ самомъ дЪЛБ составило 
бы и у людей всю мудрость, вою нравств 
еслибы удалить отъ нихъ мысль 0 буду 
не прогнЪвайся, ближній и братъ, если 


енность, већ законы, 
щей жизни. Тогда— 
и ты одълаешься пи- 


з) Дневникъ Писателя` 1876 г, № 12, отр. 322, 828. 
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тема нь вые ке 
| 0 жизнь, потому что 2/7002 
умрем, то точно также не стоитъ т щадить и а Ў 
сеи я ен безъ остатка нест Тан 
зом Е и грн ведеть къ забвенію веБхъ добро- 
о . и превращаетъ человћка въ скота или 
Е н. слова одного оратора-демоврата на 
и = а въ 1874 году: «Вто 
а а Е небо, тотъ долженъ дать ему землю. Вы, 
гіозной вБры и не е И ТО 
съ него желЪзное иго ва- 

Шихъ желђзныхъ машинъ: ‘тд же ваша логика? Логика все 
оне — строже вашей логики. Съ потерею 
Е г настойчиво требовалъ земли въ полное 
о А я правъ: если нфтъ Бога и загроб- 
а Е р. пожить въ полное удовольствіе на 
т А а народа». Такова—скажемъ мы съ своей 
м а логика здраваго, нормальнаго человћ- 
и т вых вБры въ свое безсмертіе человзкъ 
а н є щающими софизмами можеть навязы- 
ои с Е тинно - челов чесмя побуждешя, стрем- 
е 3 ае ВЪ человћкђ человъка — съ душей, 
оваа ерте, матеріалистическій. соціализмъ про- 
не, т. какую-то честность, какія-то 
не замЪчая, что всё ий и. о ты 
зываемомъ имъ случайномъ порядк® а ви Бе 
и толпятся, вакъ ош тя айа, ет ае 
н сталкиваются, мятутся, плодятся, ` питаются 
исчезаютъ въ безтолковомъ процесећ жизни чтобы 

завтра дать 6 другому такому же столбу. Если 910 такъ, 


илар та, митрополита, 1 
: Є " р Московскаго, ВЪ день воскресный 
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тогда не стоить работать налъ собою, чтобы къ концу жизни 
стать лучше, чище, правдивће, добрће. Зач%мъ? Для обихода 
на нфоколько десятковъ лвтъ? Для этого надо запастись, какъ · 
муравью, зернами на зиму, обиходнымъ умзньемъ жить, та- 
кою честностью, которой синонимъ ловкость, столькими зер- 
нами, чтобы хватило на жизнь, иногда очень короткую, чтобы 


было тепло, удобно... Какіе же идеалы для муравьевъ?» 9) 


Намъ могутъ возразить, что и среди людей, невЪрующихъ 
въ загробную жизнь, есть очень много людей истинно благо- 
родныхъ, выполняющихъ вов челов ческое назначеніе ничуть 
не хуже, если еще не лучше людей, върующихъ въ беземер- 
тіе; причемъ эти люди, признающіе земную жизнь предЪломъ 
всего своего существованія, не находатъ въ этомъ никакой 
причины и основанія тятотиться земною жизнію и искать на- 
сильственнаго выхода изъ пея. Мало того:— н®которые про- 
повћдуютъ даже, что только тогда, когда у вофхъ почезнетъ 
вра въ безомерте, только тогда каждый будетъ правильно 
пользоваться дЪйствительною жизнію, исполнять, какъ сяБдуетъ, 
свои обязанности и наслаждаться истиннымъ блаженством › °). 

На это мы должны сказать сл%дующее. Природа человћ- 
ческая исполнена неуловимыхъ иногда "противор%чій, и эта 
противорвчивость ея служить иногда во благо человЪкү, хоть 
бы примфнительно къ занимающему насъ вопросу. Скажи- 
те, много ли людей, дъйствительно невзрующихь въ 6806 
беземертіе или, по крайней мр, волн послљдователь- 
ныла въ овоемъ неввріи? Думаемъ, что очень мало. Иной, 
повидимому, дБйствительно не вћритъ въ будущую жизнь, — 
по крайней м%р®, старается увфрить себя въ этомъ. Между 
тъмъ на дЪлЪ, самъ того не сознавая, онъ живетъ тми ду- 
ховными истинами, которыя воосалъ съ матернимъ молокомъ, 
тёми вђрованіями, въ которыхъ былъ воспитанъ. Но отъ него 


70 г. Томь второй, стр. 487—498. 
Лейицигъ. 1875 т. стр. 16. 


:) Обрывь. Ромавъ Гончарова. Сиб. 18 
з) Дуэ, Азбука знав1я для мыслящихъ. 
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ускользаетъ это глубоко-коренящееся внутреннее противорћчіе, 
раздвоеніе его существа. Такимъ образомъ невыносимая, убій- 
отвенная, для человћка мысль о ничтожествъ парализуется у 
него въ своемъ дфйстви иными, противоположными началами, 
живфе и сильнзе говорящими въ немъ, составляющими истин- 
ный источникъ жизни челов ческой. Что-же касается того, 
будто общество людей, рёшительно отказавшихся отъ вёры въ 
беземертіе должно бы было представлять собою вполн% нор- 
мальное человфческое общество, то утверждать это, по мень- 
шей мр, довольно трудно—впредь до осуществленія такого 
несбыточнаго идеала человћческаго существованія. Но если 
позволительно судить по представляемымъ исторею образчи- 
камъ. приближешя къ такому идеалу, то дёйствительноеть 
скорће опровергаетъ, нежели подтверждаетъ такія утопическія, 
безсмысленныя теорій. Къ счастію, вВра въ человћка, каковъ 
бы онъ ни быль, даеть право надфяться, что онъ никогда не 
дойдетъ до совершеннаго забвенія и отрицанія Бога и без- 
смертія души. 

И такъ вфра въ безсмерте души, служа выраженіемъ 
нормальнаго, здороваго состоянія природы человћка, состав- 
ляетъ основаніе нравственно - разумной жизни человћческой, 
имфющей въ ней самое первое и коренное свое предположеніе. 
Ею же держится и весь строй общественной жизни человђ- 
ческой: она связываетъ между собою людей во имя общихъ 
высшихъ интересовъ ихъ, во имя общаго высшаго ихъ на- 
значенія, не оканчивающагося здъшнею земною ·жизнію. 
Смертный сынъ земли долженъ едЪлаться вёчнымъ гражда- 
ниномъ неба. Имя это постоянно въ виду, помня это высо- 
кое свое предназначеніе, онъ сообразно съ нимъ. располагаетъ 
и устрояетъ первую, предуготовительную ступень своего су- 
ществованія — земную жизнь свою. При забвеніи же о вёч- 
ности ОНЪ ходить во тьмъ и не знаетъ, куда идетъ (Іоан. 
ХП, 85), потому что путь его не озаряется сввтомъ ввры 
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въ беземертіе, потому что онъ стоитъ на ложномъ пути, при- 
водящемъ его къ ложному концу. 


мл 


В) Существо и происхождеше души человЪческой.. 


Оъ вопросомъ о назначени и послёдней судьб души 
находится въ неразрывной связи вопросъ о ея существ и 
о ея начал$, или происхождени: первый вопросъ заключается 
уже необходимо во второмъ. 

Два діаметрально противоположныхъ взгляда господетвуютъ 
на существо души человћческой. 

По одному взгляду душа есть самостоятельное и само- 
дБятельное начало жизни, соединенное съ тфломъ, начало, 
которое, до тБхъ поръ, пока живетъ въ тбл, пользуется, 
правда, для своей дфятельности и своего проявленія т%лес- 
ными органами, но во время смерти человЪка отдфляется опять 
отъ тла и продолжаетъ существовать независимо отъ него. 

Другой взглядъ (съ которымъ мы уже познакомились 
отчасти выше) признаетъ душу не самостоятельнымъ и са- 
модћятельнымъ началомъ жизни, а только суммою отправле- 
ній тЬлесныхъ органовъ; съ уничтоженіемъ этихъ послӮд- 
нихъ въ смерти прекращается, само собою разумФется, и 
всякая дфятельность души: такъ называемая душа умираетъ 
ВМЪОТВ съ ТЬлОМЪ. 

ПосявдйЙ взглядъ не составляетъ результата только уже 
новБйшей науки, какъ часто утверждаютъ. Уже саддукеи 
отвергали сущеёствованіе безтлесной души и не признавали 
воскресевія мертвыхъ, то есть существованія души по смерти 
человћка. Вообще то мнЪніе, что душа не имћетъ бытія от- 
дЪльно отъ тла, имфло своихъ послћдователей и защитни- 


ковъ во већ времена. | 
’ Съ точки зрћнія этого взгляда, конечно, не можетъ быть 


инь 


рьчи ни о безсмертш, ни о будущей жизни, ни о загробномъ 
воздаянии. 


Вопросъ о ироистождении души челов ческой — одинъ изъ. 


самыхъ трудныхъ и неудоборазрБшимыхъ вопросовЪ въ области 
ученія о человћкћ. «Воть старъ уже я», товорить 0 себ 
блаженный Августинъ, — «а и теперь такъ же не понимаю 
тайны происхожденія души, какъ не понималъ въ юности». 

Объяснить происхожденіе существа матеріальнаго считали 
всегда задачею нетрудною. Но какъ и отъ чего можеть про- 
исходить существо простое, духовное, какова душа? Такъ 
вакъ каждая отдфльная душа появляется на овЪтъ и начи- 
наетъ проявлять свою жизнь —дВятельность только въ извфет- 
ное историческое время, то естественно рождается вопросъ: 
откуда и какъ она появляется? Сущеотвуютъ издавна три 
разныхъ отвфта на этотъ вопросъ, или три гипотезы для 
объяененія происхожденія души челов ческой:; 1) гипотеза 
предсуществованая (ргаесхівіепііапівшиѕ), 2) гипотеза 2160— 
ренёл (сгезіїапівших) и 3) гипотеза переведеная (ітайисіапіѕтиз 
или сепегаіапіѕшиз). 

Разсмотримъ каждую изъ нихЪ. 

1) Гипотезою иредсуществованая душъ предполатаетея, 
что вов души человђческія существуютъ отъ создашя міра ') 
и до вселенія въ тБло живутъ гдъ-либо—или въ соединеніи 
съ Богомъ или въ такъ называемой общей міровой душ или 
же странотвують по тфламъ животныхъ, и потомъ каждая, 
когда рождается для нея тБло, въ наказаніе или въ награду, 
вводится въ него, какъ въ готовый домъ. Этому мн%нію, 
въ томъ или другомъ видф, слВдовали, древше языческіе на- 
роды: (индійцы, египтяне, персы, мексиканцы, монголы’ и 
другіе), а изъ философовъ: Ӛмпедоклъ, Пиөагоръ, Платон», 
9. Еврейскій раввинъ Манассія бенъ Израиль высказываеть какъ 
общепринятую у іудеевъ в%ру, что всф души созданы во время шестиднев- 
наго творенія міра. 
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Порфирій. Изъ учителей и писателей Церкви къ этому мнъ- 
нію—въ лучшемъ его .емысл% — склонялись, повидимому, Ори- 
генъ, Влиментъ Александрійскій, Немезій; и перечисленіе душъ 
допускалось только гностическими сектами. Мићніе это под- 
крЪпляли тми свойствами души, которыя какъ бы невольно 
возводятъ мысль за начало настоящаго бымя — въ вЪчность; 
таковы неизъяенимыя изъ опыта явяен!я— происхождеше идей; 
прирожденность зла или добра, предопред®ленная какъ бы 
тому или другому, счастливая или несчастная доля и проч. 
РазсмотрЪнная гипотеза всегда вотрћчала справедливое 
порицаніе со стороны святыхъ отцевъ Церкви; и въ опровер- 
жеше ея св. Густинъ Философъ, Григорій Нисскій, Василій 
Великій и другіе говорили слВдующее: ; 

а) Она противор$читъ внутреннему опыту: мы не помнимъ 
никакого періода жизни и дФятельности до начала сознанія; 
и потому соединеше нашихъ душъ съ тблами не можеть быть 
ни наградою, ни наказаніемъ; а безъ этого ни настоящая, ни 
предыдущая жизнь при этой гипотезъ не можеть имфть ни- 
какого смысла !). Пятый Вселенскій Соборъ, осуждая мн%ніе ` 
Оригеново о предсуществовани человфческихь душъ, выра- 
жается: ‹ Церковь, послдуя божественнымъ словамъ, утверж- 
даетъ, что душа творится вићотЬ съ тђломъ, а не такъ, чтобы 
одна творилась прежде, а другое посл%, по лжеученію Оригена». 

6) Она влечетъ за собою множество недоумћній, чђмъ и 
гд была душа до еоединевія съ тБломъ, что дБлала или по- 
чему была въ бездфйствш, для чего послана въ тло ит. д. 


1) „Человкъ не имћетъ ни малЪйшаго понятія о своемъ существован и 
до рожденія; слЗдовалельно мы не въ правЪ предполагать такое существо- 
ваніе. Природа разума состоитъ въ сознани; а потому и продолженіе жизни 
разумнаго существа опредфляется продолженемъ сознанія. Если же созна- 
віе прерывается, то лежащая въ основаніи субстанція можеть перейдти въ 
другую форму и начать новую жизнь, но это будетъ уже жизнь другаго 
разумнаго существа, а не того же самаго“ (Б. Чечеринь. Наука и Религія. 
М. 1879 г., стр. 185—186). \ і 
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в) Наконецъ она основывается на ложномъ понятіи объ 
отношени души къ т№лу, считая тёло столько же случай- 
нымъ и вншнимъ для души, сколько домъ для живущаго 
въ немъ или одежда для надфвающаго ее, —что несправедливо. 

Что же касается до вышеупомянутыхъ явленій опыта, въ 
которыхъ эта гипотеза думаетъ находить подкрЪпленіе себъ, 
то они гораздо лучше объясняются изъ другихъ началъ, а 
именно: а) идеи имһютъ начало своего происхожденя въ 
стремленіи духа къ Безконечному; б) прирожденность зла или 
добра есть наслёдетво отъ прародителей и предковъ; в) не- 
понятное для насъ распредфлеше жребевъ есть дъло Пре- 
мудраго Промысла. 

Впрочемъ справедливость требуетъ сказать, что въ этомъ 
миђній есть и часть истины. Въ самомъ дълБ, не весь я 
произошелъ во времени: къ бытію моему принадлежитъ нБчто, 
выходящее за предлы естества, что вложено въ меня Бо- 
`томъ и что сл%довательно прежде начала быгія моего въ Немъ. 

2) Гипотеза творенёя (новотворенія, творенія вновь) 
душъ полагаетъ, что души не существуютъ отъ начала міра, 

но творятся Богомъ въ то самое время, когда образуется 
для нихъ тло. Защитниками этого мызы изъ отцевъ церкви 
были; Оеодоритъ, Кириллъ Александрійскій, Амвросій, Ила- 
рій. Къ принятію его располагали ихъ частію невыгодныя 
стороны другихъ гипотезъ, частію высокое достоинство души, 
не могущей имзть земнаго происхождешя и долженствующей 
выходить непосредственно изъ рукъ Творца. Но святые отцы 
Церкви находили и въ этой гипотез нфкоторыя неудобства, 
а именно: 

а) Она вводитъ въ естественный порядокъ міра сверхъ- 
естественное твореніе. 

б) Она разрываетъ естественную связь поколЪній рода 
человъческаго между собою и дфлаетъ необъяснимымъ пере- 
ходъ какъ физическихъ, такъ и нравственныхъ свойствъ, а 
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слёдовательно и грфховной порчи отъ родителей къ дВтямъ, — 
переходъ, который; однакожъ, подтверждается всеобщимъ опы- 
томъ. Если душа выходить чистою изъ рукъ Творца (а иною 
она не можеть выходить изъ Его рукъ), въ такомъ случаћ 
откуда же въ ней зло? Отъ тфла? Но этой мысли не принимали 
никогда серьезные мыслители христіанскіе: они не допускали, 
чтобы нравственный характеръ души опредфлялея тБломъ и 
чтобы тБло было источникомъ зла. 

в) Она подчиняетъ творческую волю Божію дъЙствію стра- 
стей человћческихъ, иногда самому беззаконному. 

Тьмъ не менће однако и въ этомъ мн$фнш есть нфчто 
истинное: я, какъ недфлимое, имфю начало бытія; но я не 
могу быть обязанъ своимъ бытіемъ одной только подобной 
ми твари самой по себ, — я долженъ возводить причину 
моего происхожденія къ единому Творцу — Богу. 

8) Гипотеза тереведенея `душъ принимаетъ, что души 
већБхъ, и самыхъ отдаленнфйшихъ потомковъ, содержались въ 
праотцв рода человёческаго, или какъ дфйствительныя су- 
щества или только въ возможности и потомъ переходятъ или 
переводятся преемственно отъ родителей къ дфтямъ, когда, 
образуется принадлежащее той или другой душв тћло. Въ 
этому мн%нію, однако съ особеннымъ ограниченіемъ, склоня- 
лась большая часть восточныхъ отцевъ, именно: Григорій 
Богословъ, Аөанасій, Великій, Ириней и многіе другіе бого- 
словы отъ Тертулліана до нашихъ ·временъ, также многіе 
врачи и физіологи. Подтвержденіе его можно находить въ 
опыт, который показываетъ, что и тёлесныя, и душевныя 
свойства переходятъ отъ родителей къ дфтямъ. 

Большая или меньшая состоятельность этой гипотезы за- 
виситъ отъ того, какъ она объясняетъ проиохожденіе души 
отъ душъ родителей. Именно можно предположить одинъ изъ 
трехъ слвдующихь способовъ: а) или душа родителей отъ 
существа своего уд%ляетх новое начало жизни, которое по- 
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томъ раскрывается въ рожденномъ. Но это несовмъстно съ 


простотою души исключающею всякую дфлимость. б) Или. 


душа, имђющая произойдти, уже заключалась нБкоторымъ 
духовнымъ еБменемъ въ душ родителей и изъ нея разви- 
вается. Но всякое воображене изнемогаетъ, усиливаясь пред- 
ставить себ это безконечное «завите» однћхъ душъ въ дру- 
гія отъ нашего времени до первыхъ людей. Или, наконецъ, 
в) души родителей имфютъ способность просто ®роизводить 
вновь существо себ подобное. Но чтобы тварь какъ тварь 
могла производить другую тварь, это— противор ве. 
Однако, нато и изъ этой гипотезы допустить необхо- 


димо. Если родъ человћческій долженъ имфть между собою. 
связь и если опытъ свидфтельствуеть о непосредотвенной“ 


связи дЪтей съ родителями, то что-нибудь въ душахъ на- 
шихъ происходить и отъ родителей. уй 

Отцы Церкви тайну происхожденія души любили болће 
преходить благоговйнымъ молчаніемъ, нежели изъяснять. Не 
для того, чтобы разоблачить эту тайну, но чтобы устранить 
неправыя мн%нія, привязываемыя къ неправильному взгляду 
на происхождеше души, представимъ здЊеь нфкоторыя замћ- 
чанія. объ этомъ предмет. 

1) Въ рожденіи живыхъ существъ дБйствуетъ сила Бо- 
жія. Богъ, хотя даровалъ ее тварямъ, однако, не можетъ 
отказаться отъ нея, а признаетъ ее Своею; почему рожда- 
ющееся по отношению къ Богу есть жворене Боже. Поэтому 
Августинъ говоритъ: «Вакъ бы ни происходила душа, все 
же она есть твореніе Бозе». Но съ другой стороны родо- 
творящая сила Божія усвоена существу тварей. Поэтому 
появляющаяся на свёть душа по отношенію къ родителямъ 
веть ихъ рожденше, а не твореніе; ибо (замћчаетъ св. Ва- 
силій Великій) —творенієе ве изъ существа творящаго, а 
рождене— изъ существа рождающаго. 


2) Родотворящая сила есть по существу своему духов- 
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ная; поэтому изъ представленія происхожденя душъ нужно 
удалять всякіе матеріальные образы. Рожденіе вообще есть 
явленіе духовное на веБхъ степеняхъ бытія: отъ омерт- 
наго рождается смертное, отъ безсмертнаго -- беземертное, отъ 
Вчнаго — ВЪчное, но все духовнымъ образемъ. Поэтому св: 
Ириней и св. Јустинъ мученикъ, называя душу рожденною, 
тЬмъ не менфе, однако, признаютъ ее безтьлесною и нетлённою. 

3) Родотворящая сила Божія имћетъ качество всеобщее; 
но, нисходя въ міръ явленій, она а) производить. только 
недфлимые въ челов честв$ —души, наши я. Почему то, что 
въ насъ есть выше нашего я, не рождается, а приходить 
отвн%, отъ Бога. Поэтому Антоній Великій, признавая человћка 
состоящимъ изъ тла, души и ума, говоритъ: «Душа есть въ 
мір какъ рождается, а умъ превыше. міра, какъ меро2- 
денный» *). Притомъ, б) открываясь чрезъ взапмодъйствіе 
родителей, родотворящая сила Божія и `въ образ проявленія 
своего опредфляется ихъ природою и ея состояніемъ. Поэтому 
то дфти въ физическихъ и духовныхъ чертахъ носятъ` на 
себЪ -образъ родителей. 

Вышеприведенное объясненіе соглашаетъ въ себћ воз три 
раземотр%нныя гипотезы, принимая въ себя то, что. въ НИХЪ 
есть лучшаго и устраняя ихъ крайности. 

Душа, какъ недБлимое, какъ это л, ‘существо изм%- 
няющееся, происходить вмЪстЪ съ тфаомъ отъ родителей, 
до происхожденя своего находится въ состояніи возможности 


"въ ихъ естествЪ, именно—въ. усвоенной имъ родотворящей 


сил, и чрезъ нихъ и отъ нихъ получаетъ дћЙствительное 
бытіе.. Воть гипотеза мереведенгя! 

Но чтобы это я могло быть настоящею, разумно-сво- 
бодною, богоподобною душею, для этого должно превзойдти 
въ него нфчто высшее его, что одушевляло-бы его стрем: 


1) Наставления Антон1я Великаго 93, 94, 98, 126, 131, 136. Доброто- 
любіе, часть 1-я. 
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леніемъ въ Божественному, давало душ духовную жизнь 
и возвышало ее надъ веђмъ случайнымъ и преходящимъ. 
Это есть богоподобный духъ, не рождающся отъ родителей 
и вообще не происходящий, а вливаемый Богомъ въ душу 
посл ея происхожденія. Одушевленная имъ, душа возвы- 
шается изъ области времени въ ввчность и по нфкоторому 
самообольщенію усвояеть себф свойства вфчности, очитаетъ 
себя старъйшею своего начала, какъ-бы совъчною Богу. Воть 
гипотеза мредсуществованя! 

Между тБмъ происходящая душа есть новое существо, 
изъ состоянія чистой возможности переходящее въ дБйотВи- 
тельное бытіе; основаніе его хотя и заключаегоя въ роди- 
теляхъ, но у нихъ—вЪъ томъ, что въ нихъ выше ихъ са- 
михъ, именно—въ безконечной сил Божией, вліянной въ 


- нихъ. ДБйствіе-же- этой силы всегда проявляется подъ ВЛіЯ- 


ніемъ свободной воли Божіей, возвышающейся надъ возми 
отношеніями времени. Переведеніе существа изъ состоянія 
чистой возможности въ состояніе дъйствительнаго бытія свобод- 
ною волею Божіею есть твореше. Воть гипотеза творения! 

Въ Православно-Догматическомъ Богословіх преосвящен- 
наго Макарія ученіе о «происхождеши каждаго челов ка 
и въ частности происхождени душъ» изложено олЬдующимъ 
образомъ: 

Хотя веб люди происходять отъ прародителей путемъ 
естественнаго рожденія, однакожъ, тЬмъ не менфе, Богъ есть 
Творець и каждаго человћка. Разность только въ томъ, что 
Адама и Еву Онъ создалъ непосредственно, а већхъ потом- 
ковъ ихъ творить посредственно —силою `Своего благослове- 
зая, которое Онъ даровалъ нашимъ праотцамъ вдругъ по с0- 
твореній ихъ, сказавъ: раститеся и множитеся и натол~ 
ните землю (Быт. І, 28), и которое, будучи изречено однаж- 
ды, какъ слово Всемогущато, не потеряетъ своей. дЪйствен- 


- — 81 — 


ности до окончанія вћковъ. Посему-то въ Овященномъ Пи- 
саній говорится, что Богъ не только создалъ нашихъ праро- 
дителей, но и— 

а) сотворилг есть отё единыя крове весь язык чело- 
вт, жити по всему лицу земному (Дъян. ХҮП, 26), 
Сим дая всъмё животг и дыхан и вся (—25). 

б) творить каждаго человћка. Ру» 760и сотвористњ 
мя и создасть мя, восклицаютъ Товъ и Псалмопвецъ (Іов. 
Х, 8; Псал. СХУШ, 73); и въ другихъ мветахъ: ‚Дуже Бо- 
жай сотворивый мя... (Іов. ХХХШ, 4); Ты создал еси мя 
(Псал. СХХХУШ, 5). Самъ Богъ говорить къ Гереми: мреж 
де неже Мнњ создати тя во чревњ, познахг тя и преж- 
де неже изыти тебњ изг ложеснг, освятихё тя, проро- 
ка во языки поставиха тя (рем. 1, 5). 

в) творитъ тБло человфка: хожею и плотгю мя облеклё 
еси, костьми-же и жилами сшилг мя еси (ов. Х, 11); 


не утаител кость мол отб Тебњ, юже сотворилё еси вё 


тайнњ (Псал. СХХХУШ, 15; енеси Псал. ХХХІІ, 15), —взы- 
ваютъ предъ Богомъ т8-же священные писатели; 

г) творить душу человћка. Эту мыель выражаютъ: Еккле- 
сіастъ: и возвратится персть вё землю,. яко-же бъ, и 
дуже возвратится кг Богу, Иже даде его (ХЛ); пророкъ 
Исайя: токо глаголет Господь Богё, сотворивый небо и 


водрузивый е, утверждей землю и яже на ней, и даяй 
дылган людемг, иже на ней, и дуть ходящимь на ней 
(ХИП, 5; снеси ТАТІ, 16); пророкъ Захарія: глиголетг Гос 
704%, прострый небо, и основаяй землю, и создаяй духе 
человњкё в5 нема’ (ХИ, 1). Со всею-же ясностію это вро- 
ваше Церкви ветхозавЪтной выразила благочестивая жена, 
Гуделнка, когда, во дни гоненія Антіоха, убБждая дБтей своихъ 
вкусить смерть ради закона Божія, говорила имъ: не вм, 
как в5 чревњ моемё явистеся, ниже бо азё духе и жи- 


вотёдахв вамг, и коегождо уды не азё составит, но 
ЗАТРОБНАЯ, ЖИЗНЬ. Е: ТИХОМ1РОВЪ. ) 69? 


сатови 
міри Творецг, создавый родв человњчь, и встьжё изобртњ- 
тый рожденіе, и духё и жизнь вама паки, воздастё сё 
милостѓю, яко нынњ сами себе презираете ради законовг 
Его (2 Мавк. УП, 22—24). . 

Что касается, въ частности, вопроса 0 происхожденіи душъ 
человфческихъ, то православная церковь, на основаніи озна- 
ченныхъ текстовъ, всегда держалась, какъ и нынћ держится 
(Православное Исповћданіе, 9. 1-я, отвЪтъ на вопр. 28), мыс- 
ли, что онБ творятся. Богомъ. 06ъ этомъ непререкаемо за- 
свидвтельствовалъ пятый Вееленскій Соборъ, когда, осуждая 
мићніе Оригеново 0 предеуществовани человћческихъ. душ», 
выразился: «Церковь, послдуя божественнымъ словамъ, утвер- 
ждаетъ, что душа творится вмёстБ съ тБломъ, а. не’ такъ, 
чтобы одна творилась прежде, а другое посл, по лжеученію 
Оригена». Засвидтельствовалъ, по крайней мр, относи- 
тельно Церкви восточной, блаж. Өеодоритъ: «ев. Церковь, 
вфруя божественному Писанію, учить, что душа творится 
вмфст№ съ тфломъ, но не такъ, чтобы съ самымъ сменемъ, 
изъ котораго образуется тћло, и она получала быте, но что, 
по волё Творца, она тотчасъ-же является Въ тфаЪ по его 
образован». Засвидфтельствовали относительно Церкви за- 
падной св. Левъ, папа римекій и блаж. Іеронимъ. '‹Ваволи- 
ческая вБра, — говорить первый, -- испов®дуетъ, что каждый 
челов къ, по своему тёлу и душ, образуется и одушев- 
ляется въ утробЪ матерней Творцемъ волческихъ, такъ, впро" 
чемъ, что остается зараза трћха и смерти, переходящая отъ 
прародителя на потомотво». А блаж. Јеронимъ спрашиваеть: 
«откуда веб люди имвють души? — ужели отъ родителей, по- 
добно неразумнымъ животным, такъ что, кавъ тло рож- 
дается отъ тёла, такъ душа отъ души? Или разумныя тва- 
по пристрастію къ тьламъ, соеди- 
ствительно (какъ 
; Отецз мой 


ри, ниспавши на землю 
няются съ человЪческими тфлами? Или дБЙСТВ! 


и учить Церковь на основанш словъ Спасителя 
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досель дњлаетг, и Аз дњлаю—Тоан.. \, 17, и словъ 3 
харіи: создам духе человњка вг нем (Вах. І 1,0 П я 
моп%вца: создавый наединњ сердца ихг— Псал. "ХИ 15) 
ежедневно творитъ души Богъ, Воего хотћніе есть уж ДЛО 
и Который не престаетъ быть Творцемъ?› Не упоминаемъ уже 
0 частныхъ учителяхъ Церкви: Лактанцй, Амвросів, Иларь' 
Ефрем Сиріанин%, Вирилль Александрійскомъ Товнаде И 
другихъ, которые ясно проповздують въ о писаняхъ 
что души человћческія творятся Богомъ. 
Какъ-же понимать это твореніе душъ? Сама церковь съ 
точностію не опредБляетъ; но, на основаніи представленныхъ 
свидфтельствъ пятаго Вселенекаго Собора, блаж. Өеодорита и 
особенно св. Льва, и въ соотвфтетвенность съ а ог- 
матами Церкви, надобно полагать, что здБсь ара не 
непосредственное твореніе Боже, а посредственное —что Богъ 
творитъ челдвћческія души, какъ и твла, силою го самаго 
благословен!я — поститься и множиться, которое Онъ да- 
ровалъ нашимъ праотцамъ еще въ началћ, —творитъ не изъ 
ничего, а отъ душъ родителей. Ибо, по ученю Церкви, хотя 
души человћческія получаютъ бытіе чрезъ твореніе но такъ 
что на нихъ переходить 0тъ родителей зараза паа 
скаго грёха,—а этого не могло-бы быть, еслибы Богъ. тво- 
рилъ ихъ изъ ничего. Скажутъ-ли, что такое твореніе душъ 
оть душъ родителей для насъ совершенно неизъяснимо, когда 
человћческая душа есть существо простое? Правда Но ДлЯ 
насъ совершенно неизъяснимо и то, чтобы Богъ Духъ чи- 
стйшій, могъ рождать изъ существа Своего Сына И изво- 
дить Св. Духа, — однакожъ, Откровеніе учитъ, что Богъ ДЪЙ- 
ствительно взчно рождаетъ изъ существа Своего Сына и вћч- 
но изводитъ Св. Духа, не подвергаясь никакому д%ленію 
Потому-то еще древе учители Церкви повторяли, что тайна 
творевія нашихъ душъ понятна одному Богу. Принимая мнф- 
ніе о твореній человфческихь душъ отъ душъ родителей, мы 
. „6 
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естественно т%мъ самымъ отвергаемъ: а) ми%ніе, будто души 
происходять отъ смени родителей, отъ-котораго происходятъ 
и тЬла, — мызн!е, очевидно, допускающее вещественность че- 
ловћческой души и ея смертность вмћотћ съ тфломъ '); 6) 
мнніе, будто души происходять сами собою 0тъ душъ ро- 
дителей, какъ тћла оть тБлъ, допускающее неизбъжно дћ- 
лимость души и слёдовательно также вещественность ея и 
смертность: потому что существо, совершенно невеществен- 
ное, никогда не можеть, безъ особеннаго творческаго всемо- 
гущества, произвести изъ себя какое-либо другое существо *); 
в) наконецъ, мн%ніе, будто души человъческія творятся Бо- 
томъ изъ ничего и посылаются Богомъ въ тБла, неудобно 
примиряемое съ догматомъ православной церкви о распро- 
страненія первороднаго гр$ха 0тъ родителей на дћтей путемъ 
естественнаго рождешя “). 

Котда же именно творятся человћческія души и соеди- 
няются съ тфлами? Образоваше тла, какъ вещественнаго, 
происходить въ утробф матерней постепенно; а душа, суще- 
ство простое, можеть твориться только мгновенно, и дБЙ- 
ствительно творится и дается отъ Бога, по учению православ- 
ной церкви, «въ то время, когда тЬло образуется уже и с0- 
дЬлаетоя способнымъ въ принятію оной» (Прав. Испод. 
ч, 1-я, отв. на вопр. 28). Такъ учили и древние учители 
Церкви: Кириллъ Александрійскій, Августинъ, Феодоритъ, 
Геннадій и другіе, и въ доказательство своихъ словъ ука- 


*) Мп%нія этого держались еретики Люциферіане. „Еслибы и душа“, — 
говорится въ Православномъ Исповздав!и Кавол. и Апост. Церкви Восточ- 
ной, — „происходила отъ того-же сёмени, отъ котораго происходить и тло, 
то овв выфст%-бы и умирали“ (ч. Г-я, отв. на впор. 28). 

зу Этому миЪпію слёдовали, по свидфтельству блаж. Геронимъ, Тертул- 
ліапъ, Аподлинарій-еретикъ и иное изъ западныхъ христіанъ. Вооружа- 
лись противъ него: Оригенъ, Теронимъ, Лактанцій, Геннадій и другіе. 

з) Ом. способъ примирен!я, предложенный Отефаномъ Яворскимъ Въ 
стальЪ: Изъявленіе Бозословскихь вопросовь (Хр. чт. 1844, Ш, 400—413), и 
св. Православное Богословіе беофана Прокоповича (т. И, стр. 37—45). 


зывали на слова св. пророка Моисея: Исх. ХХІ, 22— 
24. Вотъ какъ, напримфръ, раскрываетъ мысль свою .блаж. 
Өеодоритъ: «тотъ же пророкъ (Моисей) въ законахъ своихъ 
еще яонзе учитъ, что сперва образуется тло, а по- 
томъ вливается душа. Ибо, говоря о т0мъ, кто поразитъ 
беременную женщину, онъ даетъ такой законъ: 446 ито по- 
разитг жену непраздну, и изгидетг младенец ея неизо- 
браженг, – тщетою да отщетится. Аще же изображенё 
будет», да дастг душу за душу, око за око и проч. (Исх. 
ХХІ, 22—24). Этимъ самымъ онъ даетъ разумЪть, что неи- 
зображенный или необразовавшійся младенецъ еще не имћетъ 
души, а образовавшійся имћетъ душу». Съ другой стороны, 
можно указать и на другія м%ста Плсанія, изъ которыхъ 
видно, что младенцы еще во утробЪ матерней, слВдовательно 
до рожденія своего, имфютъ души. Напримвръ, о Ревекк% за- 
мчено: играста же младенца вг ней (Быт. ХХҮ, 22); св. 
Елизавета говорить о самой себ предъ Пресвятою Дівою 
Маріею; се б0, лко бысть гласг уњлованѓя твоего во уші 
моею, взырася младенецг радощами во чревњ моемг (Лүк. 
1. 44; снеси Терем. 1, 5). 

(Правосл.-Догмат. Богословіе, томъ 1, $ 79. Изд. 4-е. Спб. 
1883 г., отр. 489—443). 


що 


Т) Доказательства безсмертія души человЪческой. 


При томъ высокомъ интерес и томъ важномъ значени, 
какое имћетъ для человћка вопросъ о беземерти его души, 
естественно ожидать, что этотъ вопросъ будетъ не только 
привлекать его сердце, но и занимать его умъ, то есть, что 
онъ будетъ предметомъ не религіознаго только убжденія, или 
вфры, но также и предметовъ теоретическихъ или философ- 
скихъ изолћдованій. И дЪйствительно, люди искони пытались 
проникнуть въ таинственную область загробной жизни, уси- 
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ливались такъ или иначе разръшить великій вопросъ о пос- 
лЬдней судьбћ человзка. Посл всего того, что было тово- 
рено въ разныя времена за и тротивг вры въ беземертіе, 
нельзя не согласиться, что она имфетъ за себя такое «06- 
лако свидфтелей» и свидћтельствъ, что только научное лег- 
комыслів и слЪпое предубъжденієе можетъ приравнивать ее 
къ обыкновеннымъ человъческимъ суевёиямъ и несбыточ- 
нымъ мечтамъ. 

Мы имфемъ въ виду изложить здфеь главн®йпия доказа- 
тельства, которыми обыкновенно подкрёпляютъ истину без- 
смертія души человз ческой, считая, однако, нүжнымъ огово- 
риться сейчасъ-же, что не већ эти доказательства имБютъ 
одинаковую убъждающую и доказательную силу и что вообще 
мы не можемъ и не обфщаемъ представить доказательства 
безусловно ясныя и неопровержимыя въ матемалическомъ смыс- 
1%, такія доказательства, противъ которыхъ не могло бы 
быть сдфлано никакихъ возраженій. Это не значитъ, однако, 
чтобы истина безсмермя души человческой не имфла Въ 
свою пользу вфекихъь основашй, чтобы ее слвдовало отнести 
къ разряду безосновательныхь фантазій, пустыхъ басенъ. Әто 
значить только то, что религіозно-нравственныя истины —ЕЪ 
числу каковыхъ принадлежить и истина беземертія души —не 
могүтъ быть доказываемы математическимъ путемъ, путемъ 
убБжденія одного ума: он воспринимаются и усвояются пре- 
имущественно сердцемъ, и сердечное убфжден!е или неубъж- 
дене въ нихъ отражается соотвётотвеннымь образомъ и въ 
ум. Охазалг безумецг в сердуњ своемаг нтв Бога. И 
многіе безумцы говорятъ то же самое сначала ВЪ сердцъ 
своемъ, а потомъ и въ ум своемъ. Что 2Ж2=4, этого я 
не могу допустить, потому что это— математическая аксіома, 
основывающаяся на законахъ моего ума. Но что нужно лю- 
бить ближняго, къ этому умъ мой не обязываеть меня съ 
принудительною силою: это рёшаеть мое сердце, мов’ нрав 
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ственное развитіе и расположеніе. Не во любятъ ближнихъ, 
но већ обязательно признаютъ, чо 242—4. Сафдуеть ли, 
однако, изъ этого, что нравственная истина— любовь къ ближ- 
нему менфе разумна, основательна и обязательна въ своемъ 
род%, нежели математическая аскіома 2 Ж2=4? Мы признаемъ 
математическія истины неопровержимыми и безспорными; 
а между тЬМъ еслибы теометрія противорёчила нашимъ страс- 
тямъ, нашлось бы немало людей, которые стали бы оспари- 
вать твердость ея доказательству > («Лейбницъ». Сердце— ис- 
ходище жизни, глубокій источникъ убЪжденй и предубъж- 


`деній. Отё сердца исходятгё помышленёя злыя (Мате. ХУ, 


19), но и благія. Оно даетъ тонъ и направленіе даже ум- 
ственному складу человћка, «Мы познаемъ истину не умомъ 
только, но и сердцемъ», говоритъ Паскаль. Система нашего 
мышленя— это ни болће, ни менфе, какъ исторія нашего 
сердца. ВеБ мои убфждешя вытекаютъ изъ внутренняго рас- 
положения, а не изъ ума» (И. Г. Фихте). «Собственно го- 
воря все сводится къ внутреннимъ расположеніямъ: ими вы- 
зываютея мысли» (Гете). 

Итакъ, предетавляя доказательства въ пользу истины 
безсмертія души человёческой, мы имћемъ въ виду раскрыть 
и оправдать ея разумность, показать, что она не только не 
противорвчитъ ни одной здравой человћческой истин, напро- 
тивъ того вполн® гармонируетъ съ разумнымъ взглядомъ на 
міръ и человћка и служить прекраснымъ и возвышеннымъ 
его завершешемъ. 


^^ 


а) Непосредственное сознане. 


Мысль о безсмерти души не дается намъ опытомъ. Ежед- 
невный опытъ предетавляетъ намъ напротивъ того смерть, 
тл%ніе и разрушеніе. Въ каждую секунду темная могила пог- 
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лощаетъ по одному сыну земли; каждая секунда отнимаетъ 
ү кого-либо изъ насъ дорогое существо и уноситъ его туда, 
Откуда никто не приходить! 
И для каждаго изъ насъ настаетъ въ свое „время эта 
ужасная, НИЧЬМЪ непредотвратимая секунда... 
Откуда, же въ насъ, въ ‘противность столь очевидному И 


подавляющему опыту, мысль о безсмерти, о вЪчной жизви?. 


Вакъ намъ пришло въ голову думать о безсмерти и желать 
его? Это можеть быть объяснено только тъмъ, что челов къ 
носить идею о своемъ беземерти въ своемъ духЪ: она при- 
суща ему непосредственно. Она служить въ немъ выраже- 
нівмъ голоса природы, который никогда не обманываетъ. «Идея 
о беземерти— это сама жизнь, живая жизнь, ея окончатель- 
ная формула и главный источникъ истины и правильнаго 
сознанія для человфчества» '). ОлБдовательно жить для чело- 
вћка значить сознавать и чувствовать себя беземертнымъ. 
Съ другой стороны, почему человћкъ такъ отвращается смерти, 
зная ея полнЪйшую неизбЪжность? Еслибы смерть была, есте- 
ственнымъ, нормальнымъ явленіемъ, въ такомъ случаћ она 
не возбуждала бы въ насъ такого ужаса и отвращенія, мы 
не считали бы ея такимъ великимъ зломъ, такимъ страш- 
нымъ бичемъ, не видћли бы въ ней самаго непримиримаго 
нашего врага. Но дЪло въ томъ, что смерть есть противо- 
рБчіе нашей беземертной природ», и сознаніе этого противо- 


рая служить сильнёйшимъ, невольнымъ севидВтельствомъ 0. 


нашемъ беземертіи. 

«Есть ли въ человћкћ чувство своего беземертія? Должно 
быть. Вакъ существо, предназначенное къ беземертію, чело- 
вЪкъ по этому самому не можетъ не имфть предчувотвія о 
томъ; и дйствительно, нътъ человћка, который, въ извБет- 
ныя минуты жизни, не ощущаль въ себв того, что превыше 


1) Дневникъ Писателя, 1876 г., № 12, стр. 328. 
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смерти. Во веБхъ ли равно это чувство?—Н%тъ; въ иныхъ 
очень сильно, въ иныхъ такъ слабо, что почти его нЪтЪ. 
„Оть чего зависитъ эта разность? Отъ природы или отъ воли 
самого человћка? — Чувство беземерия, какъ и воз прошя 
чувства въ нашей душ, можеть. усиливаться и ослабћвать. 
Когда прилагаютъ стараше, то оно усиливается, когда небре- 
гуть 0 томъ, тБмъ паче, когда дЪйствують противнымъ обра- 
зомъ, то оно ослабћваетъ. 

‹Отъ чего же именно усиливается это драгоцённое чуветво 
и отъ чего ослабЪваетъ? › 

«Въ настоящемъ состоя и человћЪка, въ составЪ его, оче- 
видно; два начала: одно—беземертное, которое не исчезаетъ 
въ смерти, другое— смертное, которое продолжается только 
до гроба и тамъ разлагается и исчезаетъ. Каждое изъ сихъ, 
началъ производить въ челөвъкъ сродное себф чувство: на- 
чало- беземертія производитъ чувство беземертія, начало смерт- 
ное производить чувство смертности. Оба начала эти — без- 
смертное и смертное — такъ тЪено сочетаны, что составляютъ 
теперь одно цфлое: посему-то и чувство беземертія съ чув- 
отвомъ смертности сливается въ одно неопредфленное чувотво. 
Такая неопредленность чувствъ недолго можетъ продолжать- 
ся: съ продолжешемъ времени, когда человћкъ начинаетъ 
дБйствовать· самостоятельно, одно какое либо чувство беретъ 
верхъ, вмфств съ тфмъ другое слабћетъ и умаляется. Если 
беретъ верхъ чувство беземертія, то чувство смертности сла- 
бђетъ; если напротивъ, усиливается чувство смертности, то 
чувство  беземермя дфлается слабће. Зависить же это отъ 
того, чфмъ наиболће человЪкъ начинаетъ жить и дфйствоваль. 
Если онъ живетъ боле т№мъ, что есть въ немъ истинно- 
беземертнаго, —духомъ, совћстію, закономъ: то усиливается 
чувство беземертія. А если предается сильно тому, что въ 
немъ есть смертнаго,— плоти и-крови: то усиливается чувство 
смертности. И съ чёмъ наиболће онъ живетъ, то наибол%е 
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и чувствуеть, тЬмъ наиболће и проникается, отъ того заим- 
ствуетъ силу и чувство» '). 

Если поэтому непосредственное сознаніе, или чувство 
безсмермя иногда затемняется, заглушается и даже вовсе те- 
ряется въ нёкоторыхъ людяхъ, то это не служить еще опро- 
верженіемъ его необходимости и всеобщиости: это уже явле- 
не ненормальное, вызываемое такими причинами и обетоя- 
тельствами, которыя вліяютъ вообще искажающимъ образомъ 
на природу человБческую. ‹ Есть много охотниковъ жить безъ 
всякихь идей и безъ всякаго высшаго смысла жизни, жить 
просто животною жизнью *)». У такихъ людей, конечно, не- 
чего искать яснаго и отчетливаго сознанія своего беземертія: 
они исказили въ себ образъ Божій и человъческій, почему 
и не могутъ служить нормою для суждения о человћећ, когда 
идетъ рБчь о высшихъ вопросахъ и интересахъ человћческихъ. 

Здесь нельзя не припомнить характеристически-вђрнаго 
изреченія одного изъ древнихъ христіанскихъ апологетовъ: 
‹душа-—по природъ христіанка» 3). Воть почему мы нахо- 
димъ въ ней свидзтельство объ одной изъ существеннёйшихъ 
христіанскихъ истипъ, съ которою неразрывно связано все 
тфло возстановлен!я природы челов ческой въ ея ИСТИННОМЪ 
и чистомъ вид%, —0бъ истин% беземермя души человъческой. 

Итакъ мы можемъ сказать, что непосредственное созна- 
не, или чувство безсмермя не есть выражене какого-ни- 
будь единичнаго, случайнаго и произволънаго желанія: это — 
всеобщая, неизмённая и отличительная черта человћка, 
когда бы и тд бы онъ ни жиль и на какой бы степени 
образовавія не находился. Мы слышимъ въ немъ голосъ 
природы челов ческой. 


*) Иннокентия, архіепископа, Херсонскаго и Таврическаго, Мысли 0 
безсмертии. Я 

2) Дневникъ Писателя, 1876 г., № 12, стр. 322. 

з) Тертулліань. О свидфтельств души, гл, 5-я. 
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б) Метафизическое, или онтологическое доказа- 
тельство. 


Если Декартъ сказалъ: ‹я мыслю, слБдовательно я есмь» 
то мы можемъ сказать: ‹я есмь, слёдовательно я безсмер- 
тенъ, потому что онъ есть. Мы знаемъ, однако, что не већ, 
раздляютъ это убёжденіе, что, напр., матеріалисты и пан- 
теисты не допускають возможности личнаго безсмертія че- 
ловка. Отчего же такое различіе, такая противоположнооть 
во взгляд» на этоть важный вопросъ? Это различіе зависить, 
очевидно, отъ различія во взглядь на существо души чело- 
вђческой: воть гд основаніе этого различія взглядовъ на 
судьбу души по смерти человћка. Для матеріалиста душа че- 
ловЪческая не есть самостоятельное начало, независимое и 
отличное отъ тфла, она есть продуктъ нашего тфлеснаго орга- 
низма и потому прекращаетъ свое быте вмфотЪ съ разру- 
шеніемъ, смертізю этого организма, —умираетъ вмћстћ съ НИМЪ. 
Точно также и для пантенста душа человћческая не есть са- 
мостоятельное существо, или субстанція: она есть не иное 
что, какъ проявленіе общей міровой субстанцій, которая одна 
только дБйствительно существуетъ и въ которую возвращает- 
ся или съ которою сливается душа по смерти человЪка, со- 
вершенно теряя свое личное бытие. Неправильный взглядъ 
на существо души сопровождается, естественно, и ложными 
выводами относительно будушей, конечной ея судьбы. | 

Что такое ‘душа человческая? Душа человфчесвая есть 


_ единичная, то есть простая и невещественная суботанція, са- 


мостоятельное и самодвятельное существо, и притомъ суще- 
ство самознательно-личное; однимъ словомъ, она есть духов- 
ный атомъ. Изъ этого понятія о душ человћческой съ необ- 
ходимостью вытекаетъ невозможность ея уничтожешя, или 
ея безсмерте. [А 
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Во-первыхъ, душа человћческая есть единичная, не слож- 
ная, духовная субстанція. Это доказывается единствомъ ея 
отиравленій: ве разнообразныя впечатлћнія, воспринимаемыя 
душею, сводятся въ ней къ единству сознанія. Единство с0з- 
нанія предполагаеть единство сознающей субетанціи. А это 
единство исключаетъ всякую сложность и матеральность. 
Этимъ самымъ опровергается само собою ученіе матеріали- 
стовъ, отождествляющихъ душу съ первною системою, кото- 
рая, какъ извћетно, представляеть большую сложность. Мы 
согласились бы, пожалуй, съ ученіемъ матеріалистовъ, если- 
бы имъ (учешемъ) могли быть объяснены факты душевной 
жизни; но этого-то именно мы и не видимъ. Для примђра возь- 
мемъ одинъ фактъ изъ области мышленія, именно — суждене. 
Всякое сужденіе предполагаетъ единство субъекта или сүб- 
станціи, высказывающей суждение. Во всякомъ суждени долж- 
но быть, какъ извЬстно, не меньше двухъ различныхъ пред- 
ставленій, соединяемыхъ вмотф, напр., душа безсмертна. 
Но въ суждеше мы хотимъ уничтожить это двойство или мно- 
жество представленій объединеніемъ ихъ: мы не хотимъ пред- 
ставлять отд%льно душу и отдБльно безсмертне, а хотимъ пред- 
ставить дфло такъ, чтобы душа заключала въ себЪ безсмерт!е; 
иначе, не сдћлавъ этого объединенія, мы можемъ искать без- 
смертіе невъ душ%, а еще въ другомъ чемъ-нибудь. Для большей 
наглядности положимъ, что мы подвлили между двумя лица- 
ми два предетавленія, которыя должны быть объединены въ 
сужденш: если у каждаго изъ нихъ будетъ по одному пред- 
ставленію, то суждеше не можеть образоваться. Если, напр., 
одно изъ нихъ будеть представлять только: душа, а другое 
только: безсмертна, то ни то, ни другое не въ состояни 
будеть составить суждене: душа безсмертна. Это суждене 
можеть образоваться только въ такомъ случаћ, если одно и 
то же лице, то-есть одинъ и тотъ же судящій субъектъ с0е- 
динить вмћет%, приведетъ къ единству оба предетавленія. А 
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спинной и головной мозгъ не составляетъ единичной простой 
суботанщи: онъ. состоитъ изъ безчисленнаго множества ЕЛф- 
точекъ, которыя въ свою очередь состоять изъ множества 
атомовъ. Сафдовательно нервную систему, или мозгъ, нельзя 
считать причиною духовныхъ отправлен; мозгъ не даетъ 
возможности ‘составить даже простое суждене. Такимъ обра- 
зомъ единствомъ духовныхъ отправленій души, или единствомъ 
ея сознаня предполагается и доказывается ея единство, про- 
стота, или духовность, существенно отличающая ее отъ всего 
вещественнаго, сложнаго тлћннаго. Вакъ духовная субстанція, 
чуждая вещественной сложности, она не можетъ подлежать 
разложенію и уничтоженію. 

Во-вторыхъ, называя душу человћческую самостоятель- 
нымъ и самодћятельнымъ началомъ, мы этимъ самымъ при- 
писываемъ ей, какъ единственной дёйствующей причин%, всю 
умственную и нравственную лћятельность человћческую: душа 
дЪйствуетъ самостоятельно сама изъ себя. И здЪеь мы опять 
становимся въ прямой разръзъ съ матеріализмомъ, отрицаю- 
щимъ самостоятельную дБятельность души человЪ ческой. Уже 
выше мы видфли, что безъ признанія души за самостоятель- 
ную, дБйствующую причину мы не можемъ ни представить, 
‘ни объяснить себф ни одного самаго простаго факта въ 06- 
ласти мышленія. Говорить, какъ товорятъ матеріалисты, 
что мозгь мыслить и ощущаетъ, —Все-равно, что говорить: 
играетъ скрипка или флейта, но не музыкант». Безъ музы- 
канта скрипка 'и флейта не могли-бы издать ни одного звука; 
и безъ души мозгъ, не смотря на већ возбуждешя извнћ, не 
могь бы производить мышленія и ощущенія. Воспользуемся 
еще для доказательства того, что душа есть самостоятельно 
двйствующая суботанщя, примћромъ изъ области воли и чув- 
ства. Возьмемъ наприм%ръ чувства страха. Вакъ ни просто 
-й ни сложно, повидимому, это чувство, однако, мы можемъ 
отличить ‘въ немъ, по крайней м®рћ четыре представлен я: 
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во-первыхъ, представленіе о чемъ-то опасномъ, напр., 0 хищ- 
номъ зв%р%, о пропасти или о чемъ-нибудь другомъ подоб- 
номъ, потому что безъ такого пердставленія мы не имЪли 
бы никакого основаня пугаться; затћмъ—второе предотав- 
леніе, дающее намъ знать, что опасность угрожаетъ не дру- 
гому кому-либо, а именно намъ самимъ, потому что иначе 
мы чуветвовали-мы только жалость и состраданіе, а не страхъ 
(если бы, т. е. при опасности, угрожающей другому, мы на- 
ходились сами въ безопасности); въ-третьихъ, сюда присое- 
диняется еще представленіе о томъ, что опасность была не нћ- 
сколько аЪть тому назадъ или что она предстоитъ намъ еще 
только впереди, но что то, чего мы боимся, наступаетъ сей- 
часъ-же непосредственно; наконецъ, въ-четвертыхъ, кром 
этихъ представленій, изъ коихъ каждое, взятое отдфльно само 
по себ, не возбуждаетъ еще страха, —въ страхЪ заключается 
еще особенное ощущеніе боязни, которое знакомо каждому 
и которое не можетъ быть объяснено тому, кто еще не ис- 
пыталь его. Если мы допустимъ, что душа не есть само- 
стоятельно дзйствующее существо, но что описанные аффекты 
производятся мозгомъ, въ такомъ случаћ мы должны будемъ 
подфаить эти четыре различныхъ момента между четырьмя 
различными клфточками или атомами мозга: одна частица 
мозга: носила бы представленіе опаснаго предмета, дру- 
гая — представленіе того, что опасность грозитъ намъ самимъ, 
третья—представленіе того, что опасность предстоитъ въ дан- 
ную минуту, четвертая заключала бы въ себћ самое чувотво 
страха. Допущеніе этого есть очевидная нелћпость, потому 
что страхъ возможенъ только въ такомъ случаћ, если эти 
четыре момента совпадають въ одномъ нераздфльномъ пункт, 
елёд., въ единичной суботанци. Въ самомъ дфаё, какъ могла 
бы четвертая частица мозга бояться, если она не видить 
опасности? Если же она видитъ опасность, значить, отправ- 
леніе первой частицы мозга есть и ея отправленіе. Тоже са- 
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мое сябдуетъ сказать и 0 другихъ двухъ моментахъ. Са%до- 
вательно страхъ можеть появиться только тогда, если одна 
и та-же субстанція носить въ себ% различныя условія отправ- 
ленія въ ихъ единств®. Какъ ни прекрасно и ни полезно 
раздфленіе труда, но въ настолщемъ случа оно невозможно. 

А что душа при своихъ отправленіихъ находитоя въ из- 
вфетной зависимости отъ тфла, это— другой вопросъ. Мы 
отнюдь не отрицаемъ зависимости души отъЪ тБла, но долж- 
ны сказать, что весь вопросъ объ этой зависимости 0В0- 
дится только къ тому, что душа зависить отъ тБла не по- 


‘своему бытію или существу, а только по проявлению своего 


бытия, по своей д%ятельности, причемъ она пользуется т8- 
ломъ какъ своимъ покорнымъ орудемъ, такъ что зависимость 
ея отъ тфла можно сравнить съ зависимостью государя отЪ 
его министровъ, чрезъ которыхъ онъ отдаеть свой приказа- 
нія. Очевидная ошибка матеріалистовъ заключается въ томЪ, 
что они смБшиваютъ существо души съ условіями и обетоя- 
тельствами, сопровождающими ея дфятельность, смфшиваютъ, 
значить, совершенно разнородныя и несравненныя вещи. ‹ Какъ 
желчь есть отравленіе печени, точно такъ же говорять ма- 
теріалисты—мысль есть отправленіе мозга». Но вЪдь желчь 
сама _вещь чувственная осязаемая, тогда какъ мысли · МЫ 
не можеме ни видъть, ни осязать. Причина и ея произве- 
деніе оказываются разнородными, несоизмБримыми предмета- 
ми. Душевныя явленія тоно связаны съ тфлесными, и каж- 
дому духовному акту, ощущению, предетавленію или отвле- 
ченной идев неизбъжно соотвЪтотвуетъ какое-нибудь физи- 
ческо-химическое или вообще механическое измьнеше въ нерв- 
но-мозговыхъ тканяхъ. Это и понятно. Целовъкъ — не без- 
чфлесный духъ, и пока онъ живетъ въ условіяхъ своего на- 
стоящаго существованія, нельзя думать, чтобы душевныя 
явленія, каково бы ни было ихъ начало— духовное или ма- 
теріальное, происходили вн. связи съ тБдесными, такъ что- 
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бы тёлесныя явленія въ одномъ и томъ же человъкЪ шли 
своимъ чередомъ, а душевныя-— своимъ. Этимъ объясняется 
и доказывается единство только дљйствій, а не дъятелей, 
только связь, а не единство и не тождество душевныхъ яв- 
леній съ матеріальными, точно такъ же, какъ нельзя, напр., 
заключать о единствъ или тожцеств® телеграммы съ распро- 
страненіемъ электрическаге тока по проволок%. 


Не душа есть продуктъ тБлеснаго организма, какъ гово: 
рятъ матеріалисты, но наоборотъ — тло есть, можно сказать, 
произведеніе души, орудіе ея, которымъ она распоряжается 
по своему благоусмотрЪнію. Состоя изъ различныхъ состав- 
ныхъ частей, изъ различныхъ элементовъ видимаго міра, 600- 
тавляя въ нёкоторомъ смысав случайную форму природы, 
тЬло должно подлежать разрушению со стороны силъ приро- 
ды при враждебномъ столкновеніи съ ними: оно, такъ ска- 
зать, разбивается въ нашихъ рукахъ, какъ хрупкая посу- 
дина. Но душа наша, какъ самостоятельное духовное суще- 
ство, хотя и соединенное съ тБломъ, однако, отличное и не- 
зависимое отъ него по своему бытію и существу, не можетъ 
подлежать разрушению: она безсмертна. 


Въ третьихъ, душа человфческая есть не индивидуальное 
только, мыслящее и дЪйствующее, но сверхъ того самосо- 
знательно-личное существо. На ве наши мысли, желашя, 
стремленія, словомъ—на всю нашу умственную и нравотвен- 
ную жизнедфятельность мы налагаемъ печать нашего само- 
сознан!я, дфлаемъ ее вашимъ личнымъ достояніемъ. Мы со- 
знаемъ себя непрерывно и неизмённо однимъ и тъмъ же су- 
ществомъ отъ перваго пробужденія въ насъ сознанія и до 
посл%дняго момента нашей жизни; мы постоянно отличаемъ 
себя отъ всего, что вив насъ и что-—ве мы. Если индиви- 
дуальная (обособленная) жизнь свойственна еще въ низшей 


‘степени и всфмъ животнымъ, то лично-самосозвательная жизнь 


тб 


принадлежитъ на землВ исключительно одному только чело- 
вёку: животныя живуть какъ бы во сн, жизнь ихъ сли- 
вается съ жизнію природы. Одинъ человъкъ является суще- 
ствомъ личнымъ, всегда и во всемъ проявляющимъ и сохра- 
няющимъ 6806 «я>; свБтъ самосознанія озаряетъ и 06в%- 
щаетъ весь путь, все теченіе его жизни; и будучи однажды 
вожженъ этоть внутрений свЪтъ не можеть уже потухнуть, а 
пребудеть навсегда свњтильникомг свтящиме и горящимд. 

По смерти человћка,—то есть, врне, по смерти тђла 
человћка, — душа его не перестаетъ существовать: она всту- 
паетъ только въ новую форму существованія —существованія 
для себя, а не для другихъ. Вотъ предъ нами лежить умер- 


шій человћкъ: вмБстћ съ его смертію прекратилась душев- 


ная жизнь, проявляющаяся при посредетвЬ тБла. Умершій 
уже не смћется и не говоритъ, глаза его ничего не видятъ, 
онъ не можеть отвёчать на наши вопросы и просьбы: однимъ 
словомъ исчезъ всякій слёдъ прежней жизни. Если довфрять 
только непосредотвенному свидЪтельству внЬшнихъ чувствъ, 
то какъ не сказать, что и душа его точно такъ же мертва, 
какъ и тло. Однако, односторонность и поспёшность этого 
суждешя вполн% очевидна. Въ самомъ дл, веякій челов къ 
знаетъ, что онъ можеть проявлять себя другимъ, сообщать 
имъ свои мысли и чувствованія только чрезъ посредетво т*- 
ла—при помощи звуковъ, различныхъ тфлодвиженй ит. п.; 
но онъ знаетъ въ то же время, что онъ существуетъ самъ 
по себ и безъ или помимо этихъ видимыхъ знаковъ, мало 
того—онъ можеть даже самъ по себћ думать и чувствовать 
совершенно противное тому, что обнаруживаетъ своими тћ- 
лодвиженіями и словами, какъ напр., ‘актеръ-комикъ можетъ 
находиться въ печальномъ настроени духа всафдстве какихъ- 
нибудь своихъ личныхъ непріятныхъ оботоятельствъ, между 
тБмъ другимъ онъ кажется веселымъ. Поэтому необходимо 


различать жизнь для себя или вг себъ отъ жизни для дру- 
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гилё. Жизнь Для себя каждый изъ насъ знаетъ только самъ 
по `себв и въ себъ. Другимъ она можеть становиться из- 
вботною только при посредствћ тёлесныхъ знаковъ, то есть 
воякій другой узнаетъ жизнь чужой души только такою, ка- 
кою она существуеть для другихъ, а не для себя.. Вотъ по- 
чему. людямъ часто приходится жаловаться на то, что они 
не могутъ показать и выразить вполн% другимъ, напр., лю- 
бимому человЪку или недовзрчивому судь, овое внутреннее 
расположеше, ве движенія своего сердца, такъ чтобы другіе 
могли узнать и понять ихъ волн. И такъ мы имземъ пра- 
во сказать, что 00 смертю `‘человЪка прекращается его жизнь 
для пругихъ; но не имфемъ никакого основанія утверждать, 
что она перестала существовать и сама по себф и для себя. 
Такое заключеше было бы, по меньшей м®р®, поспЪшно. 
Объяснимъ это прим%ромъ. Мы слушаемъ игру отличнаго 
скрипача, видимъ движенія. его пальцевъ по отрунамъ и В00- 
хищаемся его игрою. Но вотъ, по какому-нибудь несчастно- 
му случаю, скрипка его разбивается и зат$мъ бросается въ 
отонь. Мы уже не видимъ болфе движеній пальцевъ скрипа 
ча по струнамъ и не восхищаемоя уже его игрою. Для дру- 
гихъ онъ пересталъ быть скрипачемъ; но имъемъ ли мы пра- 
во дЬлать заключеніе, что музыкальная способность и искус- 
ство, умерли въ немъ вмстБ съ уничтоженемъ его скрипки? 
Кто знаетъ, не найдетъ` ли Онъ когда-нибудь лучшей `екрип- 
ки п не явится ли тогда и для другихъ еще лучшимъ 
скрипачемъ? 

И такъ человкъ безсмертенъ по своей природ, или по 
своему существу. Но гдь послфднее основаніе и, такъ сва- 


зать, запечатлћніе его беземертія? По учению Писания, :без- 


смертіе принадлежить одному только Богу (1 Тим. У 16). 
Да, собственно и абсолютно беземертенъ одинъ Богъ — само- 
сущее и самобытное Бытіе, единый Оущій. Челов%къ же без- 
смертенъ, если можно такъ выразиться, взаимообразно, во 
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второй степени. Вакъ часть міра, человћкъ проявляетъ трой- 
ственную: связь: во первыхъ, съ видимой природой, во вто- 
рыхъ, еъ прочими людьми — его собратьями и, въ третьихъ, 
съ Богомъ-—Виновникомъ всякаго бытія, съ Богомъ, Который 


Конецъ съ началомъ сопрягаетъ 
И. смертію. животъ дарить. 


Въ этой послёдней, вавнЪйшей и таинственнёйшей связи 
коренится основа безсмертія человћка: Богъ есть субетанція 
души челов ческой. Говоря такъ,` мы не отнимаемъ у души 
челов ческой вя самостоятельнаго бытя, не впадаемъ въ пан- 
теизмъ: Богь не есть для насъ. спинозистическал суботанщя, 
которая одна только есть вее. Мы хотимъ только сказать, 
что Богь проявляетъ Себя какъ благій и премудрый Винов- 
никъ въ самостоятельно: личныхъ существахъ, отличивъ ихъ 
печатію Своего вёчнаго существа, заронивъ въ нихъ искру 
Своей божественной жизни, которая (искра) не можетъ уже 
погаснуть, но. должна разторћться въ жирую полноту разум- 
но сознательной -беземертной жизни, Онъ сообщилъ человъЕу 
дыханѓе жизни (Быт. 1, 7); Имг мы живемг, и движемся, 
и существуем» (Дван. ХҮП, 28), имя великую заповздь и 
питая возвышенную надежду одзлаться подобными Ему. (Мате. 
У, 48, 1. Тоан. Ш, 2)—въ мру нашего конечнаго существа. 

Н»которые изъ отцевъ Церкви признаютъ также душу 


челов ческую · безсмертною не по естеству, а 70 благода- 


ти ..Божлей. 

Ов. Еирилль Терусалимскій товоритъ: «Знай, что ты 
имзешь душу свободную, твореніе Божіе прекрасное, сотво- 
ренное по образу Создателя, беземертное по благодати Бога, 
Который д%лаетъ оное безсмертнымъ, твореніе живое, разум- 
ное, нета№нное по благодати Того, Который даровалъ сів» 
(Огласит. поуч. ТУ, 69). 

Ов. Ириней Лонскай, товоря о безомертіп души нашей, 


замђчаетъ, что «это Богомъ сотворенное существо, хотя и 
7% 
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получаетъ начало своего происхожденія... но продолжаетъ су- 
ществовать и продолжается въ долготу вћковъ, по вол Твор- 
ца Бога, такъ что и происхожденіе въ начал, и быте послъ 
того ебть для него даръ» (Противъ ересей, П, 34). 

Такъ же учать св. Густинг Мученикё (Разтоворъ съ 
Трифономъ, ҮТ), отган (Противъ Грековъ, ХШ), Арновгй 
(Противъ язычниковъ, П, 14, 18, 32, 35), беофила (Въ 
Автолику, П, 34, 36). 

Такимъ образомъ человъкъ есть такое существо, въ ко- 
торомъ безконечное начало соединяется съ конечнымъ тБломъ, 
которое, рождаясь во времени, затъмъ, по. самой природ 
своей, должно продолжаться въ вЪчность: съ запасомъ пріоб- 
рётенныхъ на земл мыслей, стремленій, привязанностей оно 
переходить въ новую жизнь, въ которой, несвязанное. уже 
тБлесною ограниченностію, вотупаетъ въ ближайшее соотно- 
шеніе съ тёмъ вЪчнымъ, сверхчувственнымъ и нравственнымъ 
міромъ, котораго онъ по природћ своей состоитъ членомъ, и 
съ тъмъ Верховнымъ Разумомъ, отъ котораго оно получило 
свое быте. 


ммм 


в) Телеологическое, или психологическое доказа- 
тельство. 


Въ заголовкћ этого доказательства мы можемъ поставить 
старинное изреченіе: Атз Іопва, уйа ргеуіѕ (наука долга, 
жизнь коротка), съ небольшой перефразировкой его: «Жизнь 
коротка, задача жизни необъятна». ЗачВмъ мы живемъ на 
земл? Какая цфль и какое назначеніе нашего существова- 
нія? И осуществляется ли наше назначеніе вполн® въ здЪш- 
ней жизни? Вотъ вопросы, съ которыми тћено связанъ воп- 
росъ о беземертіи человђка. : 

Все въ этомъ мВ имћетъ свое назначеше и все дости- 
таеть своего назначен!я-— сообразно съ законами и предфла- 
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ми, указанными каждому роду предметовъ и существъ. Ни- 
кто не можеть сказать, чтобы солнце, чтобы дерево, чтобы 
животное не исполняли, не хотБли или не могли исполнять’ 
его, они исполняють его по необходимости. 
Все прекрасно въ Божьемъ мр!— 

именно потому, что все въ немъ—0тъ великаго до малаго— 
слФдуетъ неуклонно своему назначен, представляя въ с0- 
вокупности великую и возвышенную гармонію цлаго. 

Посмотримъ на человзка— высшее въ видимомъ мір су- 
щество, вфнецъ творенія на землЪ. Подобно воёмъ прочимъ 
существамъ въ мірћ, и онъ, конечно, имћетъ свое назначе- 
не: онъ долженъ сдфлаться и быть тёмъ, чЬмъ ему слђ- 
дуетъ быть —человњкомё, то есть онъ долженъ развить већ 
силы своего существа, раскрыть все содержаніе своей при- 
роды, исчерпать полноту своего существованія до послъднихъ 
возможныхъ пред®ловъ. Теперь спрашивается: достигаютъ сво- 
его назначенія веБ прочія твари? , 

1. Человъкъ есть прежде всего существо разумное. И 
такъ первая цфль его жизни — развитіе его ума. Болфе двухъ 
тысячъ лтъ назадъ философъ Аристотель въ одномъ изъ 
своихъ знаменитыхъ твореній сказалъ: «Всяюй человкъ 
имфеть естественное желаніе знать ')›. Любовь къ знанію 
есть изначальный элементъ нашей природы. Человћкъ имфетъ 
такую жажду знанія, что еъ каждымъ расширенівмъ своихъ 
познаній чувотвуетъ потребность новыхъ открытий въ области 
истины, никогда вполн® не удовлетворяясь достигнутыми уже 
результатами знанія. А между тъмъ, чёмъ болфе расши- 
ряется предъ нимъ горизонтъ знанія, тьмъ боле ветръчаетъ 
онъ неизъяснимыхъ тайнъ, недоступныхъ его уму. Толь- 
ко самодовольно-мелме умы не хотятъ ничего знать о 
тайнахъ природы, тогда какъ величайшие и серьезн®йшіе из- 
слфдователи истины всегда сознаютъ, что тайна повсюду 


() Метафизика І, 1. 
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составляетъ начало и конецъ, Альфу и Омегу, что само- 
существованіе міра и послёднее основаше всфхъ законовъ 
остается и останется навсегда величайшею тайною. «Я знаю 
одно, —что ничего не знаю», повторить волБдъ за Сократомъ 
всякій серьезный изыскатель истины, сопоставляя результа - 
ты, достигнутые человвческою мыслію, съ безконечною обла- 
стію еще неизслвдованнаго и неизелвдимато. Чъмъ ближе, 
повидимому, человфкъ подходить къ идеалу истины, тЪмъ 00- 
ле этоть посл%дній удаляется отъ него на недосягавмую вы- 
соту, не переставая, однако, манить его къ себ надеждою вое- 


знанія. И если спросятъ человћка, посвятившаго вою жизнь 


изелБдованію истины, перенесшаго 007207 0 зной дня въ 
неутомимой погонћ за идеаломъ истины, — если спросить ето: 
«что есть истина?» то онъ долженъ будеть отвътить слова- 
ми великаго Апостола: теперь мы видимё какё бы сквозь 
тусклое стекло, гадательно (1 Кор. ХШ, 12), или емирен- 
нымъ призваніемъ одного изъ величайшихъ умовъ (Ньюто- 
на): «я-—не болће, какъ ребенокъ, собирающій раковины на 
морскомъ берегу». 

‹Что мы не можемъ ничего знать, это сожжетъ мое серд- 
це›,— воть что влагаеть поэтъ (Гете) въ уста одного изъ 
страстныхъ и самоотверженныхъ искателей истины (Фауста)... 

И такъ мы приходимъ къ тому признанію, что развитіе 
челов ческаго ума не знаетъ предфловъ, не имфетъ останов- 
ки, что жажда знанія не столько удовлетворяется, сколько 
возбуждается только и раздражается тми познаніями, ка- 
кія человъкъ пріобртаетъ и можетъ пріобрвтать на земл%, 
что самой продолжительной жизни не хватаетъ ему не только 
на то, чтобы читать и понимать, но чтобы только разби- 
рать по складамъ великую книгу природы, что, однимъ 610- 
вомъ, человћкъ какъ разумное существо не доотигаетъ на 
земл своего назначенія. 

Что же изъ этого слвдуетъ? Савдуеть одно изъ двухъ: 
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или человзкъ есть аномалія въ веливомъ царств природы, 
обнаруживая стремленія, идущія далфе предфловъ его земна- 
го существованія и не могущія быть удовлетворенными, по- 
лучивъ такимъ образомъ отъ щедротъ природы, по какой-то 
странной ошибк% или сафпому вапризу, боле, нежели сколь- 
ко ему требуется для земнаго его назначеня; слфдуетъ, однимъ 
словомъ, что «человъкъ слишкомъ широкъ Для этого мра,— 
его нужно бы съузить». Но мы не имћемъ никакого 00н0- 
ванія: допускать такія аномаліи, потому что природа пред- 
ставляетъ вездБ и во всемъ ‘тармонически- ифлесообразный по- 
рядокъ, мудрую экономно, строгую бережливость, Или же 
слВдуеть допустить, что истинное назначеніе человћка не 
ограничивается земною жизнію, что оно восходить за пре- 
дълы его земнаго существованія, что развитіе его ума бу- 
деть продолжаться въ другой жизни, гд онъ будеть созер- 
цать. Вёчную Истину и при свт Ея преусиввать въ ура- 
зумфній всего сущаго, что это развитіе ума и это преуслћя- 
ще въ познаніи не будутъ им%ть предфловъ. Въ противномъ 
случаћ, —еслибы, то есть назначеніе человфка прекращалось 
въ его смертію, — онъ представлялъ бы действительно анома- 
лію: это значило бы, что природа его организована вопреки, 
несоотвётственно ‘своему назначению и есть какъ бы отри- 
цане: самой себя. 

Такимъ образомъ безконечное развитіе человческаго ума 
требуетъ беземертія человћка. 

«Когда я быль младенцемъ, то по-младенчески говорилъ, 
по-младенчески мыслилъ, по-младенчески разсуждалъ, а когда 
сталь мужемъ, то оставиль младенческое. Теперь мы видимъ 
какъ бы сквозь тусклое стекло, гадательно, —тогда же 1И- 
цомъ къ лицу; теперь знаю я отчасти, —а тогда познаю, 
подобно какъ я познанъ» (1 Кор. ХГ\, 11, 12). 

2) ЧеловЪкъ есть существо разумно-свободное. Вакъ умъ 
его требуетъ себ пищи — внанія, точно такъ же и воля ето 
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стремится проявить себя въ дфятельности, сообразной съ су- 
ществомъ и достоинствомъ человзка— существа нравотвенно- 
свободнаго. И какъ уму его постоянно предносится недося- 
гаемый идеалъ истины, такъ воля его стремится къ осущест- 
вленію добра. Что заставляло людей, которыхъ весь міръ не 
былъ достоинъ, скитаться по пустынямъ и горамъ, по пе- 
щерамъ и ущеліямъ земли (Евр. ХІ, 38). Что населяло пус- 
тыни и лса подвижниками, убћђгавшими 0тъ міра и посвя- 
щавшими цфлую жизнь самоусовершенію, тяжелой и непре- 
рывной борьб съ самими собою, борьб%, отъ которой они 
никогда. не успокоивались? — стремленіе ‘къ осуществленію 
нравственнаго идеала. Но чмъ ближе они были, повидимо- 
му, къ этому идеалу, тъмъ выше видфли его надъ собою. 
Ве мы стремимся сдБлаться и быть добрыми и нравствен- 
ными, но никогда не можемъ успокоиться въ этомъ стрем- 
лени, дойдя до сознанія, что намъ ничего уже не остается 
дЪлать въ этомъ отношеніи, что мы достигли нравственнаго 
совершенства. Напротивъ того, чёмъ серьезнће наше стрем- 
лене къ нравственному совершенству, тёмъ сильнће и боль- 
нфе тяготить насъ сознаніе, что достижене нравственнаго 
совершенства невозможно для насъ. Да и какъ достигнуть 
намъ въ здёшней жизни нравотвеннаго совершенства, когда, 
по признанію людей, стоявшихъ на возможной для челов ка, 
нравственной высот, мы постоянно дБлаемъ не то, что хо- 
тимъ, а то, что ненавидимь (Римл. УП, 15). Бакъ намъ 
достигнуть нраветвеннаго идеала, когда нашъ нраветвенный 
идеалъ есть богоподобіе. Будьте совершенны, каке совер 
шенг Отецг валиг небесный (Мате. У, 48) —вотъ заповъдь, 
данная намъ Т%мъ, Который одинъ изъ всзхъ людей осу- 
ществилъ въ (еб нравственный идеалъ. И такъ только тог- 
да, когда, прошедши переходную ‘ступень земной жизни и 
сбросивъ съ себя ветхаго человћка, 7.150400 вг похттњё 
прелестиыхе, мы соединимоя въ другой жизни съ Въчнымъ 
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и Высочайшимъ Добромъ,—тогда только мы получимъ в03- 
можность безпрепятственно восходить 0 силы вё силу въ 
достижени нравственнаго совершенства —62 му возраста 
Христова, въ достижимую для насъ м%ру богоподобія. ‹Воз- 
любленные! еще не открылось, что будемъ. Знаемъ только, 
что когда откроется, будемъ подобны Ему, потому что уви- 
димъ Его, какъ Онъ есть» (1 Іоан. Ш, 2). 

Такимъ образомъ нравственное наше совершенствованіе 
предполагаетъ и требуетъ боле широкаго поприща, нежели 
какое отведено для насъ въ настоящей жизни. Остановка въ 
начал» пути, на исходномъ пункт развитія ненормальна 
точно также, какъ ненормально пребываніе въ младенческомъ 
возраств въ теченіе всей жизни. 

Приходится слышать иногда такое возраженіе: множество 
людей и даже цзлые народы не обнаруживаютъ въ себЪ боль- 
шой способности и стремленія къ умотвенному и нравотвен- 
ному развитію, напр. кафры, готтентоты и другіе. 

На это мы должны отвётить слбдующее. РБшаясь под- 
вергать своему обсужденію явленія духовной жизни мы долж- 
ны дЪлать свои заключенія не по исключительнымъ, особен- 
но же уродливымъ явленіямъ въ этой области, а по нор- 
мальнымъ. Когда мы беремся опредёлять мру способности 
нашихъ духовныхъ силь къ развитию, то должны им%ть Въ 
виду не кафровъ и готтентотовъ, а людей, могущихь слу- 
жить истинными представителями своего рода. Съ другой же 
стороны и относительно кафровъ и готтентотовъ, & равно и 
друтихъ дикихъ племенъ нужно замћтить, что путешеотвен- 
ники, описавшіе эти племена, слишкомъ уже преувеличива- 
ли ихъ неспособность къ умственному и нравственному раз- 
витію; опытъ же (напр., успфхи христіанской мисоонерской 
дъятельности) показываетъ, что и въ этихъ младенчествую- 
щихъ народахъ кроются или дремлютъ немалыя духовныя 
силы, и если он не развились, то благодаря лишь небла- 
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гопріятнымъ условіямъ исторической жизни этихъ. народовъ. 
«Разсказы путешественниковъ, откуда почерпаются већ свћ: 
дЬнія (относительно дикихъ народовъ), иногда очень сомни- 
тельны. Если не вполнф вфрными оказываются ихъ описанія 
орудій, жилищъ, обычаевъ, племенныхъ особенностей и про- 
изведеній м%етностей, обитаемыхъ дикими, то какъ 00т0- 
рожно мы должны принимать свидтельства путешествен- 
никовъ о религіозномъ и нравственномъ состояніи племенъ, 
посфщенныхъ ими! Эти идеи смутны и неясны въ самыхъ 
душахъ ихъ, да и высказываются онћ ими на самыхъ бд- 
ныхъ и неразвитыхъ нарзяхъ; а на язык неразвитомъ 
трудно выражаются истины отвлеченныя, какъ бы он про- 


сты намъ ни казались. Притомъ большая часть дикарей не: 


любятъ, когда ихъ разспрашиваютъ объ ихъ убЪжденіяхъ ')>. 

Еще говорять противъ телеологическаго доказательства 
беземертіи души человфческой: н%которые люди уже въ здЪШ- 
ней жизни, повидимому, раскрываютъ вее то идеальное с0- 
держаніе,. которое заключалось въ ихъ природ, и развитіе 
ихъ иногда доходить до того пункта, гдз вполнз раскры- 


ваются` ихъ индивидуальныя силы и уже начинается пово- 


ротъ назадъ. 

Но это наблюдеше страдаетъ неточностью и односторон- 
ностью. Если н®которые люди подъ конецъ своей жизни ка- 
жутся не могущими уже идти далфе и боле развиваться, 
то они только хажутся такими. На, самомъ же дав отнюдь 
нельзя оспаривать той истины, что въ настоящей жизни че- 
ловфкъ развивается односторонне, такъ ‘что если въ немъ до 
возможныхъ наивысшихъ предћловъ· раскрывается одно идеаль- 
ное дарованіе, то остальныя присущія его природћ дарованія 
или едва пробуждаются или раскрываются въ весьма охра- 
ниченныхъ размфрахъ. Такъ Гете сказалъ о себ: «Я охот- 


1) Людовикъ Каро. О происхождеши вЪрованій въ будущую жизнь— 
въ Веуце дез Репх Мопаез, 1-я декабрьская книжка за 1875 г. } 
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нфе помирюсь съ несправедливостью, чёмъ равнодушно пе- 
ренесу безпорядокъ». Но и въ сфер» чисто нравотвенныхъ 
влеченій и способностей, развиваемыхъ человћкомъ въ настоя- 


` щей жизни, замфчается та же одностороннооть; иной обна- 


руживаеть замфчательно правдивый характеръ, но у него не- 
достаетъ мягкости и нёжности сердца; другой обладаетъ лю- 
бящимъ, всепрощающимъ сердцемъ, но за то у него или сла- 
бо умотвенное развитіе или нётЪъ силы воли и Т. Д. Такимъ 
образомъ, еслибы даже человфкъ достигаль иногда въ здБШ- 
ней жизни полнаго развитія какой-либо изъ свойхъ способ- 
ностей (чего допустить, однако, нельзя), то этимъ всетаки да. 
леко еще не исчерпывалось бы все содержаніе и все’ богал- 
ство ето духовныхъ дарованій. 

3) Обладая умомъ, жаждущимъ истины, и волею, стре- 
мящеюся къ нравственному совершенству, человћкъ одаренъ 
еще сердцем», жаждущимъ счастія, блаженства. Вов мы 

+ О счасгін съ младенчества тоскуемъ ] 
и ищемъ его до тробовой доски, такъ что жизнь человћка едва 
ли не справедливо будеть охарактеризовать, назвавши ёе по- 
гонею за ёчастіемъ. Но сколько на свт несчаотныхъ! А 
гд счастливые? Найдется ли хоть ОДИНЪ человзкъ, который 
могъ бы сказать о себ чистосердечно, что сердце его вполн% 
довольно и покойно, ничего не желаетъ, ни 0 чемъ не т00- 
куетъ? Оъ самаго начала жизни наша природа, пробуждаясь 
со воёми ея потребностями и силами, вотрёчаетъ м1ръ, пови- 
димому, представляющий безграничную область для удовле- 
творенія этихъ потребностей и для развитія этихъ силъ. При 
взгляд на этоть міръ, кажущся такимъ свЪтлымъ и под- 
нымъ  счасмя, наша природа порывается къ нему съ горя 
чими надеждами и ожиданіями. Ни одна изъ этихъ надеждъ 
не осуществляется, ни одно изъ этихт ожиданій не оправды- 
вается. Пока мы молоды, несчастіе насъ больше удивляетъ, 
чфмъ ужасаетъ: намъ кажется, что оно есть только анома- 
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лія, и вбра наша въ счастье не колеблется. Аномалія эта 
повторяется; но мы все еще крћпимоя, Но, наконецъ, какой- 
нибудь слишкомъ сильный ударъ поражаетъ насъ и вдругъ 
открываеть намъ глаза; а затБмъ, чЬмъ дальше мы живемъ, 
тъмъ яснће и яонфе представляется намъ и обнажается предъ 
нами печальная истина: надежды, которыми прежде смягча- 
лись несчастія, исчезаютъ и см5няются горькимъ разочаро- 
ваніемъ. Въ концъ концовъ мы приходимъ къ тому же зак- 
люченію, къ которому пришелъ нЪфкогда премудрый царь 
израильскій, имёвшій полную возможность узнать и оцфнить 
человћческое счастіе: «все суета! › Въ чемъ же заключается 
тайна неудовлетворимости сердца человфческаго ничЪмъ зем- 
нымъ? Вся тайна заключается въ томъ, что все земное не- 
прочно и непостоянно, что на свЪтв нфтъ ничего такого, что 
могло бы само по себЪ и навсегда доставить намъ полное 
счастіе. Въ здфшней жизни мы можемъ имЪть только пред- 
чувстве истиннаго счастия, предназначеннаго человћку, кото- 
рый тоскуеть по немъ, не находя его. Мы будемъ наслаж- 
даться имъ только по соединеніи съ Вфчнымь Источникомъ 
блаженства — Богомъ. Оно будетъ дано намъ на новомъ неб% 
_ и новой земл%: тогда Богъ отретъ всякую слезу съ очей на- 
шихъ, и смерти не будетъ уже, ни плача, ни вопля, ни 00- 
лЬзни уже не будетъ, ибо все прежнее пройдетъ (Апокал. 
ХХІ, 4). «Ты создалъ для насъ для Себя, и сердце наше не- 
спокойно до т№хъ поръ, пока не найдетъ покоя въ Тебъ» 1). 
Тогда ве труждающіеся и обремененные найдутъ для себя 
успокоене отъ земныхъ скорбей, бфдъ и треволненій. 

А теперь, здёсь веб мы, труждающееся и обремененные, 
плаваемъ по житейскому морю, обуреваемые множествомъ вся- 
ческихъ золъ и б®детвЙ, не находя себЪ нигдћ вћрнаго при- 
станища. Вражда и раздоръ между людьми, внутренній раз- 


ладъ людей съ самими собою, кровавыя войны, голодъ, моръ, - 


‹) Августинъ. ИсповЪдь І, 1. 
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и бол%зни, плачевное сощальное положеніе милліоновъ аюдей, 
влачащихъ самое жалкое существованіе, безъ всякой надежды 
на улучшеніе своего положенія, —вотъ картина человћческаго 
счастія, съ тБхъ поръ, какъ запомнятъ себя люди! «Каждое 
столе, можетъ быть, каждое десятилт1е челов чество раз- 
вивается болће и болфе обогащается новыми знаніями, новою 
опытностію, изобрътаетъ множество новыхъ средотвъ противъ 
того или другаго изъ физическихъ и нравотвенныхъ 30ЛЪ, 
удручающихъ его. Но что же — зла Въ мірБ дБйствительно 
становится меньше? Нужды, бол%зней, страданій въ наше 
время меньше, чёмъ было за 100, за 200, за 1000, за 5000 
лЬть назадъ? Едва-ли какой-либо серьезный и искренній мы- 
слитель и наблюдатель человческой жизни сталь бы съ рв- 
шительностію отввчать на этотъ вопросъ утвердительно. Зло 
человђческой жизни — горе и страданіе всякаго рода какъ буд- 
то растеть со средствами, изобрътаемыми противъ него» 5): 

Среди этихъ бВдетвій и золъ жизни насъ стараются утб- 
шить тмъ, что если страдаютъ и мучаются отдльныя ЛИЧ- 
ности человъческя, за то цфлое челов чество идетъ впередъ, 
развивается, совершенствуется, и цъною частныхъ страданій 
покупается общее благо человъчества, которое и достигнетъ 
нъкогда всеобщаго благоденствія. Такимъ образомъ каждый 
изъ насъ— страдальцевъ можетъ сказать вмЬетЬ съ трудолю- 
бивою пчелою: 

` И моего туть капля меду (правда, пока еще будущаго) 
есть! Печальное утЪшеніе! 

«Цъль истори заключается не въ личномъ удовлетворе- 
нін, а въ общемъ благ; общее же благо состоитъ въ разно- 
образш и гармоническомъ единетв частей, а не въ равномъ 
для веБхъ развитіи и распредфленіи жизненныхъ средствъ, 


1) Протоїереїй А. М. Иванцов- Платонов», Христјанское учевіе о любви 
къ человБчеству сравнительно съ крайностями ученій сощалистическихъ. 


М. 1875 г., стр. 14. 
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Всеобщее равенство никогда не можеть быть для насъ идеа- 
ломъ, потому что оно противорћчитъ природ вещей и че- 
ловћка. Еслибы мы даже представили себђ, что человћчество 
достигло наконецъ идеальнаго блаженства, равно .простираю- 
щагося ·на веъхъ, 10 все же позднёйшія поколћнія были бы 
привиллегированными въ сравненіи съ предыдущими. Имъ 
выпало на долю высшее счастіе, полное осуществленіе чело- 
вђческаго. назначенія; но что сталось съ ихъ предшествен- 
никами, которые пролагали имъ дорогу. За что већ эти стра- 
данія и слезы? за что угнетене и нищета, которыя они пре- 
терп%вали для того только, чтобы когда-нибудь другимъ было 
лучше? Если мы предположимъ даже, что въ концв развитія 
человкъ способенъ вполнз достигнуть своего назначеня, то 
это нисколько не касается многихъ милліоновъ людей, погиб- 
шихъ на пути. Окажемъ ли мы, что они были орудіями выс- 
шихъ цёлей человћчества и что въ этомъ состояло истинное 
ихъ назначене? Но нравственный законъ запрещаетъ намъ 
смотръть на человћка только какъ на средства: служа выс- 
шимъ цвлямъ онъ вмћетћ съ тЬмъ всегда самъ остается цълью, 
ибо онъ— носитель абсолютнаго начала, и если эта личная цль 
не достигнута, то назначеніе его не исполнено. Недостаточно 
саЪдовательно указывать на будущее. совершенство человћче- 
скаго рода: требованіе, чтобы назначеніе человћка, было испол- 
нено, прилатается равно и къ прошедшимъ, и къ наотоящимъ 
покол%ніямъ, ибо природа у вефхъ одна. А такъ какъ въ зем- 
ной жизни это назначеніе не исполняется, то здЪсь опять ока- 
зывается противорвчіе между природою вещи и дЬйствитель- 
нымъ ея существованіемъ. Отсюда слвдуетъ, что извфетная 
‘намъ дБйствительномъ составляеть только частное проявленіе 
этой природы, которая не исчерпывается настоящею жизнью, 
но предназначена и для другой, гдф она можеть проявиться 
вполи%. 
‹Наконецъ никакое совершенотвованіе не можетъ уничто- 
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жить величайшаго противорђчія челов ческой жизни — смерти. 
Смерть составляетъ естественное событіе для физическато су- 
щества. Весь .органическій міръ основанъ на преемственности 
сиёняющихъ другъ друга особей, которыя умирая оставляють 
посл% себя другихъ, рожденныхъ оть нихъ же и назначенныхъ 
заступить ихъ мћето. Вакъ физическое существо, челов вЪ 
подлежитъ тому же закону; но какъ существо духовное, онъ 
не можетъ не ‘видЪть въ немъ противорћчія съ высшимъ своимъ 
естествомъ. бознаше и стремлене человзка не ограничиваются 
настоящею жизнью: они простираются на прошедшее и буду- 
щее. Человъкъ полагаетъ себв цфли, идущія далеко за пре- 
длы отмежеваннато ему земнаго существованія. Наконецъ, у 
него есть привязанности, которыя имЪютъ не временный толь- 
ко характеръ и не исчезаютъ съ удаленіемъ возбуждающаго 
ухъ предмета, а сохраняются какъ вфчныя, неразрывныя 
части его существа. Человћкъ можеть еще помиритвоя съ 
тБмъ, что’ цБли, которыя онъ преслвдоваль, не будуть имъ 
достигнуты: он могутъ быть исполнены другими. Онъ можетъ 
покориться печальной необходимости разлуки съ любыми мђ- 
стами, съ въчно-сіяющею природою, съ отечествомъ, въ оудь- 
бахъ котораго онъ принималь живое ‘участ!е: все это было 
дано ему; и вевмъ этимъ онъ въ свое время насладилоя; за- 
тёмъ настаеть очередь и для другихъ. Но онъ никогда не 
можеть примириться съ мыслью, что любимое имъ существо 
превратилось въ ничто, что тоть разумъ, т0`чувотво, кото- 
рые составляли предметъ глубочайшей его привязанности, ис- 
чезли какъ дымъ, не оставивъ по себ и слВда. Противъ это- 
го возмущается все это существо. Устремляя въ ВЪчность 
свои ‘умственные взоры, человћкъ простираетъ въ ВЪЧноОТЬ- 
и свои сердечныя привязанности. А если таковы глубочай- 
пя основы его естества, то предметомъ этой привязанности 
не можеть быть что-либо преходящее. Передъ гробомъ люби- 
маго существа изъ глубины человБческаго сердца, опять вы- 


Ў — 112 — 


рывается роковой вопросъ: зачфмъ дано ему любить такимъ 
образомъ, если предметъ этой любви ни что иное, какъ ми- 
молетная т%нь, исчезающая отъ первой случайности? Или за- 
ч&мъ отнимается у него предметъ любви, когда эта любовь 
есть самое высокое и святое, что есть въ человћческой жиз- 
ни? И тутъ на эти вопросы можеть быть одинъ только от- 
вЪтъ: беземертіе! Любовь, носящая въ себ въчность, въ себ 
самой заключаетъ неискоренимое убЪждеше, что предметъ ея 
вђченъ, такъ же, какъ и она сама. И это убъжденіе не есть 
только пустое самообольщеніе чувства, которое старается утћ- 
шить себя въ невозградимой потерћ. Разумъ, такъ же, какъ 
и чувство, говорить намъ, что иначе быть не, можеть, ибо 
безъ этого, жизнь высшаго въ извћстномъ намъ мірћ созда- 
нія была бы только возмутительною шуткою, разыгранною 
надъ нимъ какимъ-то злымъ духомъ, въ руки котораго пре- 
дана его судьба. 

«Для физическаго существа смерть ни что иное, какъ 
конець его жизни; для существа духовнаго, одареннаго ра- 
зумомъ и чувствомъ, . простирающимися въ въчность, ‘она 
иметь совершенно другое значеше. Она не только служить 
переходомъ къ высшей жизни, но она составляетъ связь меж- 
ду видимымъ и невидимымъ міромъ, между небомъ и зем- 
лею. Смерть напоминаетъ человћку, что все для него неогра- 
ничивается цБлями и земными привязанностями, что, нося въ 
сознаніе безконечнато, онъ принадлежитъ къ высшему, въч- 
ному и безконечному міру и что только тамъ веб вложен- 
ныя въ него силы, веБ стороны его естества могутъ достиг- 
нуть полнаго своего назначенія. Безъ этой мысли вся чело- 
вфческая жизнь представляется неразршимою загадкою, стран- 
нымъ противорћчіемъ; напротивъ, озаренная ею загадка пре- 
вращается въ свфтлую истину, и противоръчіе разрёшается 
въ высшую гармонію» '). | 

:) Б. Чичерин. Наука и Религія, стр. 200—208. 
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г) Нравственное доказательство. 


Мы молимся ежедневно Отцу небесному: „Да святится 
имя Твое, да тріидетг царстве Твое— царство святости 
и правды. Но въ то же время мы видимъ ежедневно, что имя 
Божие далеко не возми людьми и не всегда сратится, что 
весь ло, лежит во злњ (1 Іоан. У, 19), предетавляетъ 
собою царство грзха и неправды. Вакое рзкое несоотв%т- 
сотые, какая роковая противоположность! И ужели такому по- 


. рядку вещей суждено продолжаться вфчно? Нътъ! Мы ожи- 


даемё новаго неба и новой земли, на которых будете 
обитать правда (2 Петр. Ш, 13); мы чаемъ жизни буду- 
щаго вка, въ которой алчумие и жаждущие правды на- 
сытятся (Мате. Ү, 6). 

Человћку присущъ нравственный законъ — законъ свя- 
тости и правды, какъ высшій двигатель и направитель жиз- 
ни. Онъ вложенъ въ природу человћческую Верховнымъ За- 
конодателемъ —Богомъ. Язычники дфлають. законное по при- 
род%, потому что законъ написанъ у нихъ въ сердцћ и на- 
ходится подъ охраною и наблюденіемъ совфети (Рима. П, 14, 
15). Въ трагедіи греческаго поэта Софокла « Антигона» вы- 
ражена та нравственная аксіома, что основный законъ, ко- 
торый управляеть нашею жизнію, за который мы жертвуемъ 
самою · зжизнію, —не законъ человћческій, не правило нами 
созданное, но принадлежитъ къ неписаннымъ и вфчнымъ за- 
конамь Божества: «начало его не вчера и не сегодня, но 
отъ вфчности, и никто не знаетъ тайны его рожденя». И 
такъ нравственный законъ съ одной стороны всеобщъ, а съ 
другой — освящается высшимъ, непререкаемымъ авторитетомъ. 

Если въ нравотвенномъ законз мы должны видфть без- 
условно обязательное предписаніе, если исполнеше его со- 
ставляетъ безусловную обязанность человћка, то непрем%нно 


требуется, чтобы человћкъ находилъ въ немъ и личное свое 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ. 8 
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удовлетвореніе. Иначе это предписаніе противорћчило бы его 
природ, а потому и не могло бы быть для него верховнымъ 


закономъ. Въ отношеніи въ разумному существу это требо- . 


ваніе тЪмъ необходим%ће, что въ силу самаго нраветвеннаго 
закона, разумное существо должно всегда разсматриваться 
какъ цфль, а не только какъ средство. Оно исполняетъ нрав- 
ственный законъ свободно, а не по принуждению, и это одно 
даетъ его дБйствіямъ нравственный характеръ. Свободное же 
исполнен!е возможно только подъ тёмъ услевемъ, чтобы ис- 
полняющій могъ найдти въ немъ и личное үдовлетвореніе. 
Наконецъ, если это предписаніе безусловно, то все остальное 
должно непремфнно съ нимъ сообразоваться. Нравственная 
жизнь не всегда даетъ счастіе, но мы не можемъ не приз- 
нать, что она одна дђлаетъ человћка достойнымъ счастія. Въ 
этомъ состоитъ требоване справедливости, составляющей су- 
щественную часть самаго нравственнаго закона. Изъ безус- 
ловнаго значения этого закона вытекаетъ какъ необходимое 
посадетве, что добродБтель должна быть награждена, а по- 
рокъ долженъ быть наказанъ. Если же мы не всегда ви- 
димъ это въ настоящей жизни, то непремённо должно пред- 
положить, что это исполнится въ будущей. Инале нравотвен- 
ный законъ теряетъ для насъ свой безусловный характеръ. 

Противъ необходимости соотв тетя между добродЪтелью 
и счастіемъ возражаютъ, что добродћтель сама по себ дЪлаетъ 
счастливымъ того, кто преуспёваеть въ ней. Если же добро- 
дьтельный человзкъ счастливъ одною своею добродЪтелью, 
въ которой имфеть заслуженную имъ награду, то и соотвзт- 
сте между добродътелью и очасмемъ и требуемое этимъ 
соотвћтотвіемъ беземерте души человћческой не составляетъ 
необходимаго требованія нравотвеннаго порядка. Послушаемъ, 
напримвръ, что говорить объ этомъ извфетный Штраус, 
«Доказательство (бевомертія души), выводимое изъ идеи воз- 
мездія, можеть быть формулировано такимъ образомъ. Такъ 
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хакъ люди добродфтельные часто несчастливы въ этомъ мір®, 
а порочные часто остаются. ненаказанными, то необходимо, 
чтобы существоваль другой міръ, гдћ бы по своимъ заслу- 
гамъ получили одни награду, а другіе — наказаніе. Если предпо- 
ложить даже, что этотъ аргументъ имћетъ какую-либо силу, 


‚ то и тогда онъ можеть говорить лишь въ пользу большой 


или меньшей продолжаемости челов ческой жизни посл смерти. 
Ибо коль скоро души будутъ разъ соотвћтетвенно награждены 
или наказаны, ничто уже не препятетвуетъ имъ впасть въ 
ничтожество. Но если вомотрёться въ дћло ближе, — этотъ 
аргументъ окажется ничтожнымъ и не имћющимъ никакого 
основания. Въ самомъ дфль, добродфтель не носитъ-ли въ себЪ 


своей награды, а порокъ —своего наказанія? Не было-ли бы ` 


достойно человћка ставить честность, величіе души выше 
всего, даже если бы онъ былъ убфжденъ, что душа не без- 
смертна? Не. въ томъ-ли именно и состоитъ добродвтель, чтобы 
въ своихъ дБйствіяхъ не руководетвоваться — не скажу пред- 
ставленіемъ какого-нибудь. блага, —это возможно, но пред- 
ставленіемъ другой какой-нибудь награды, кром% той, какую 
необходимо составляетъ самое совершеніе добродътели?. Только 
невђжественные и порочные люди думаютъ, будто истиннал 
свобода состоитъ въ полной возможности безпрепятетвенно сл$- 
довать своимъ страстямъ; только они на жизнь и разумную и 
нравственную смотрятъ какъ на тягостное рабство, на повино- 
вене божественнымъ законамъ-—какъ на тяжелое ярмо, за 
всю тяготу которато должно вознаградить будущее возмездие. 
Въ глазахъ мудраго нётъ ни одного благороднаго и истинно 
великаго человъка, который бы не быль счастливће и до- 
стойнће подражанія, чЬмъ самый могущественный негодяй», 

Это возраженіе, справедливо поражающее только грубое, 
этоистически-утилитарное отношеніе къ доброд®тели, не ка- 
сается"и не можетъ поколебать самой основы, ядра нрав- 


ственнаго доказательства беземертя души челов® ческой. Что 
8* 
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недостойно человћка дфлать изъ добродвтели— предметъ низ- 
каго, житейскаго разечета и интереса, это мы узнаемъ впер- 
вые не оть Штрауса: то-же самое проповћдуютъ и велике 
мыслители христіанскіе, съ тЬмъ только различіемъ, что это 
не приводить ихъ къ тъмъ конечнымъ выводамъ, къ какимъ 
приходить Штраусъ. Воть что говоритъ св. Григорій Бого- 
словъ: «Истинно любомудрые и боголюбивые любятъ общеніе 
съ добромъ ради самаго добра, а не ради почестей, угото- 
ванныхъ за гробомъ. Ибо это уже вторая ступень похваль- 
ной жизни — дБлать что-либо изъ-за награды и воздаянія, а 


` третья— избфгать зла по страху наказанія» ‘). Точно такъ 


же учитъ пустынный философъ-христіанинъ Исаакъ Сиринъ: 
‹На второй ступени человћкъ побуждешемъ къ исполненію 
заповдей Божіихъ и къ совершенію добрыхъ дфль имфеть 
съ одной стороны собственное спасеніе, а съ другой —эти 
самыя запов®ди; на третьей же ступени любовь къ правдъ енћ- 
даетъ его сердце, и единственно потому онъ творитъ правду» °). 


Любовь къ правд снздаетъ сердце правдолюбца и онъ 


не желаетъ и не требуетъ себЪ никакой другой награды, 
кром% созерцашя торжества закона правды, который мы приз- 
ваны исполнять, и общеня‘ съ тъмъ безконечнымъ нравст- 
веннымъ міромъ, котораго этотъ законъ дфлаетъ насъ чле- 
нами, то есть созерцая Вфчной Истины и Вфчнаго Добра. 

Возраженіе, что добродфтель сама по себђ служитъ награ- 
дою и что т0тъ, кто ищеть инаго удовлетворенія, тёмъ 
самымъ является недостойнымъ награды, —это возраженіе им%- 
ло-бы силу 'въ такомъ случаћ, еслибы человфкъ быль чисто 
духовнымъ существомъ, а не духовно-чувственнымъ. Но при- 
рода его двойственная и эта двойственность составляетъ са- 
мое существо его личности и необходимое условіе ея суще- 


1) Творенія св. Григорія Богослова въ русскомъ перевод. Т. 11, стр. 120. 
з) Нравственное учен. св. отца, нашего Исаака Оирина. Изд. Кораблева. 
Слб. 1874 г:, стр. 134. 
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ствованія. Человћкъ не можетъ не любить тоть чувственный 


| міръ, ВЪ КОТОромъ онъ живетъ, потому что.онЪ видитЪ въ 


немъ поприще для осуществленія ввфренныхъ ему духовныхъ. 
наҷалъ, и эта любовь одна даетъ ему силу осуществлять въ 
немъ эти начала. Иначе сл$довало-бы не дЪйствоваль, а уда- 
ляться отъ Міра: земная жизнь не имфла-бы смысла. Если- 
же дБятельностъ человћка приноситъ ему только страданія, 
можетъ ли онъ удовлетвориться сознаніемъ, что онъ испол- 
няетъ высшій законъ?—Можетъ, если онъ сознаетъ, что стра- 
даніе только временное, а удовлетвореніе будетъ вБчное; — 
нЬтъ, если за предфлами страдая онъ не видитъ ничего 
другаго. Ибо зачђмъ онъ въ такомъ случа обреченъ на стра-: 
даніе? Зач%мъ ему дана личная сторона, которая должна ос- 
таваться неудовлетворенною именно велъдствіе того, что онъ 
исполняеть высшій законъ? Гдь тутъ справедливость Всемо- 
гущаго и Премудраго Существа, управляющаго вселенною? 


- Противорћ чіе здфсь тфмъ болћђе явное, что страданія, кото- 


рыя испытываетъ человћкъ, не физическія только, а и нрав- 
ственныя. Онъ видитъ бъдствія ближнихъ, страданія и смерть 
любимыхъ существъ; онъ видить извращеніе нравственности, 
торжества порока, презрБніе ко всему, что свято для чело- 
ческаго сердца. И чёмъ выше его нравственное сознаніе, 
тБмъ глубже его страданія. 

Ваинъ убилъ брата своего Авеля. А за что убилъ его? 
За то, что двла его были злы, а дфла брата его добры (1 
Іоан. Ш, 12). И кровь Авеля —и веЊхъ Авелей на земл — 
вошеть на небо объ отмщении... 

Всв лучше представители рода человфческаго шли уз- 
кимъ путемъ креста и страданій; а тв, которые создавали 
имъ кресты и страданія, роскошествовали на земль и на- 
слаждались, напитывали сердца свои, какг-бы на день 
закланая (Таковъ. \, 5)... 

Будем триттњснять бъдняка праведника, ие поща- 
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дим вдовы и` не постыдимся сњдинг старца. Сила наша 
да будетг закономё правды, ибо безсиме оказывается 
безполезныме (Премудр. Солом. П, 10, 11)... И вотъ — слезы, 
стоны, страданія и в%домыя, и невъдомыя міру... . 

А воть злодъй—дерзкій, чудовищный —совершаетъ такое 
вопіющее злодћяніе, что мы поражены ужасомъ и въ святомъ 
негодовани готовы сказать: 

Н%тъ, если этоть человъкъ не будеть 
Наказанъ страшно, то примусь я см%ло 
Грфхи творить... !) 

Въ виду такихъ грустныхъ и безотрадныхъ явленій пе- 
редъ человћкомъ возникаетъ грозный вопросъ: 

«Зачъмъ окровавленный, несчастный, влачитоя праведникъ 
подъ крестною ношею, тогда какъ нечестивый, счастливый и 
поб%доносный, деть на гордомъ конћ? 

«Или Господь не всемогущъ? Или Самъ Онъ — виновникъ 
зла?» 

«Такъ не перестаемъ мы спрашивать, пока намъ нако- 
нецъ не заткнутъ рта горстью земли. Но что-же это за от- 
втъ?» (Гейне). 

И точно— отвфта нЪтъ, если все ограничивается земнымъ 
существовашемъ, если мы устранимъ то, что невфрующе 
называютъ священными притчами и благочестивыми гипоте- 
зами, но что въ сущности составаяетъ необходимый выводъ 
философии, такъ-же, какъ необходимое данное всякой религіи. 
Для отдфаьнаго лица противоръчіе между безконечнымт и 
конечнымъ не разрБшаетея земною жизнью, потому что зем- 
ная жизнь-—не иное что, какъ преходящее мгновеніе среди 
вЪфчности, елБдовательно никогда не можеть соотвфтотвовать 
безусловнымъ требованіямъ разума. Между тёмъ это проти- 


1) Слова слуги о Корнваллћ, вырвавшемъ оба глаза у старика Гло- 
стера, въ трагедій Шекспира: „Король Лиръ“. Переводъ Дружинина. ДЪЙ- 
ствіе Ш, сцена. 7-ая. Спб. 1858 г., стр. 182. 


== 119 — 


вор ще должно быть разръшено именно для отдБльнаго лица, 
потому что оно является исполнителемъ безу словнаго закона. 
Если все ограничивается для него земною жизнью, то самое 
сознаніе исполненнаго закона не можеть дать удовлетворевя 
человъку: удовлетворене дается единственно убъжденемъ, 
что присущ его разуму и сердцу нравственный законъ есть 
безусловный законъ Вселенной евязывающій его съ невиди-. 
мымъ и вчнымъ міромъ, котораго онъ состоитъ членом». 
Только увфренность, что міръ управляется Всемогущимъ Ра- 
зумомъ и что въ немъ царствуетъ Правда, способна возвы- 
сить человћка надъ вефми превратностями жизни и дать ему. 
несокрушимую силу для исполненія добра. Если-же нравет- 
веннный законъ, вмЪото того, чтобы связывать человћка съ 
вћчностью и съ безусловными началами мірозданія, отраничи- 
вается для него предфлами земнаго бытія, то законъ теряетъ 
свое безусловное значені и становится относительнымъ. Тогда 
человћку остается только взвфеить, какого рода удовлетво- 
рее онъ предпочтетъ въ этоть кратковременный періодъ, 
который данъ ему для жизни. Выборъ зависить отъ вкуса. 

Отеюда ясно, что невозможно видћть искажене нравст- 
венности въ признанш будущихъ наградъ и наказан. Это 
было-бы справедливо, еслибы эти награды представлялись въ 
вид земныхъ благъ, потому что это значило-бы превратить 
безусловный законъ въ средство для достижешя частныхъ 
цБлей. Но когда удовлетвореніе должно состоять, въ созер- 
цаніи торжества того закона, который мы призваны испол- 
нять и въ общени съ тёмъ безконечнымъ нравотвеннымъ, 
міромъ, котораго этотъ законъ дфлаетъ насъ членами, то воть 
въ созерцани Въчной Истины и В%чнаго Добра: то надежда 
на подобное удовлетворене составляеть безусловное право 
всякаго разумно-свободнаго существа, призваннаго исполнять 
безусловный нравственный завонъ. Безъ этого самое испол- 
неніе закона становится вопіющимъ противорзщемъ. 
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Съ другой стороны тотъ-же нравственный законъ, кото- 
рый, предписывая безусловно, обфщаеть исполнителю спра- 
ведливое воздаяніе, раскрываетъ намъ, почему въ настоящей 
жизни добродтель не только не можетъ, но и не должна 
получить ожидающей ее награды. Еслибы доброд%тель сама, 
собою вела къ полному удовлетворению человћка, то не было- 
бы заслуги, не было-бы и вины. Для свободнаго существа 
награда составляетъ не естественное, а нравственное посл%д- 
ствіе его дБйствій: она должна быть заслужена, а для этого 
требуется испытаніе. Послёднее служитъ не только пробнымъ 
камнемъ добродьтели, но и средствомъ возвести ее на выс- 
шую ступень. Нравственная сила свободнаго лица изощряетея 
испытаніемъ, а нравственное его пониманіе становится глубже. 
Каково должно быть испытаніе и когда `получител награда, 
это, разумфетел, остается неизвћетнымъ человћку, котораго 
знаніе частныхъ отношеній ограничивается мгновеніемъ, 0тве- 
деннымъ ему для земнаго бытія. Это вфдаетъ только Тоть, 
Ному открыта глубина человъческаго сердца и Кто окиды- 
ваетъ взоромъ всю вфчность, для которой предназначенъ че- 


° ловфЕЪ. 


«Неправедный пусть еще дфлаеть неправду, нечистый 
пусть еще сквернится; праведный да творитъ правду еще и 
святый да освящается еще. Се, гряду скоро, и возмездіе Мое 
со Мною, чтобы воздать каждому по дфламъ Его (Апокал. 
ХХІ. 11, 12). 


? 


д) Оптимизмъ и пессимизмъ. 


Въ своемъ взглядв на міръ и жизнь люди искони про- 
являли р®зкую противоположность. Между тёмъ какъ одни — 
натуры благодушныя находятъ въ мір® все прекраснымъ и 
наслаждаются веБми благами жизни съ восторгомъ и упое- 
ніемъ, прославляя и благодаря Виновника міра, —другіе на- 


а 


противъ того, постоянно мучатся и страдаютъ, рвдко чёмъ 
бываютъ довольны, находя міръ исполненнымъ всякихъ не- 
совершенетвъ, золъ и бЪдетвй, отъ которыхъ люди никогда 
не освободятся. 

Вакой изъ этихъ двухъ взглядовъ правильнфе и разумнће? 
Пусть сами представители того и другаго выступятъ на сцену 
и помогуть намъ разръшить этотъ вопросъ. 

Оптимистг — представитель свЪтлаго взгляда на міръ— 
упрекает пессимиста въ томъ, что онъ унижаетъ Божествен- 
ное міроправленіе, не имфетъ вфры въ благаго Творца и Про- 
мыслителя, не замъчаетъ того обимя счастія, которое до- 
стается въ здфшней жизни въ удфль веђмъ безъ различия; 
говорить далће, что въ самомъ несчасти человћкъ` никогда 
не бываеть лишенъ надежды на лучшее, что вообще нор- 
мальное и постоянное настроеніе человзка— счастливое и до- 
вольное. Несчастія такъ-же р®дки, какъ и грозы въ природ%, 
представляя собою благодётельный процессъ очищенія и 06- 
новленія; притомъ-же они не необходимы и не всеобщи. Со- 
храненів жизни сопряжено съ удовольствіями и размноженіе 
рода челов®ческаго сопровождается величайшимъ блатомъ — 
любовію. Даже въ смёшанныхъ чувствованіяхъ — состраданіи, 
грусти, печали преобладаетъ элементъ үдовольствія. 

Пессимиств — представитель мрачнаго взгляда на міръ, — 
становясь прямо на моральную точку зр%нія, относится пре- 
зрительно къ оптимистическому благодушію, которое довольно 
веБмъ потому, что незнакомо съ высшими и истинными 0бя- 
занностями и благами человбческими. Такъ называемая доб- 
родътель людская — для него ни что иное, какъ жалкій эго- 
измъ, блестящій порокъ, обращающійся въ ничто при стро- 
гомъ сознанш долга, точно такъ-же, какъ таетъ снъгъ при появ- 
лени солнца. Сохранене жизни— непрерывное мученіе, по- 
тому что, гонимые постоянно отъ одной потребности къ дру- 
той, люди никогда не находятъ себ удовлетворенія. Любовь — 


м аа 


мечта, благородная иллюзия, неизбъжно влекущая за собою 
раскаяніе и разочарованіе; бракъ — гнетущія насъ оковы, 
дЪти мученіе и тяжелая обуза для насъ и мы — виновники 
зла для нихъ, произведши ихъ на этотъ несчастный св%тъ. 
Зло—вездъ и во всемъ; нигд мы не находимъ дЪйствительно 
прекраснаго, добраго, истиннаго. Міровая скорбь —вотъ истин- 
ное ощущене, необходимо сопровождающее насъ во всю 
жизнь и лишь изрёдка прерываемое краткими иллюзіями сча- 
стія, посл которыхъ мы дёлаемся тфмъ болће несчастными. 
«Блаженны т%, которые не ждуть ничего хорошаго отъ 
жизни, ибо они не будутъ обмануты›»,— воть заповдь бла- 
женства пессимизма! 

На чьей-же сторон справедливость? 06% стороны правы, 
каждая съ своей точки зр%нія, но 06% и неправы, потому 
что утверждаютъ противоположное другъ другу. Примиреніе 
между ними возможно съ устраненіемъ противоположныхъ 
точекъ зршя и привнесеніемъ новой точки зрёшя, разрв- 
шающей противор%чія. | 

Если этоть міръ предетавляеть собою законченное су- 
ществоване, въ такомъ случа право — на сторон песси- 


_миста, потому что наши нравственныя понятя и требованія 


простираются тораздо дальше и выше того, что предотав- 
ляетъ намъ наличная дЪйствительность и мы дфлаемся не- 
обходимо добычею міровой скорби. Но если человческое су- 
ществованіе здфсь на земл есть только переходная, предва- 
рительная ступень высшаго развитія, то нельзя не признать, 
какъ много прекраснаго и утЬшительнаго предотавляетъ уже 
это преддвере храма совершенства, такъ что съ этой точки 
зрћнія даже зло становится удобопереносимымъ съ помощью 
вфры и надежды. И тогда уже справедливая жалоба песси- 
миста на то, что въ человћчествЪ не существуетъ истин- 
наго прогресса, теряетъ свою силу, потому что это значило- 


бы вее равно, что жаловаться на дрессировщика птицъ, ко- 
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торый не смотря на многолЪтнія усилія, не можетъ усвоить 
птицамъ человћческой рёчи. Для извфотной ступени можетъ 
существовать всегда только извћетный предфлъ развитія и 
безразсудное желаніе срывать плоды высшихъ ступеней съ 
НИЗШИХ. 5 

Посл этого намъ уже не трудно произнести приговоръ. 
Пессимисть правъ по отношенію къ оптимисту въ томъ, что, 
возбуждаемый и язвимый жаломъ идеала, не можеть найдти 
на земл совершенства; неправъ-же онъ въ томъ, что не 
имфеть основанія и права искать совершенства на земл%. 
Оптимисть неправъ по отношенію къ песеимисту въ томъ, 
что недостаточно глубоко и серьезно проникнутъ сознашемъ 
возвышенности идеала и удовлетворяется низшими требова- 
ніями и низшими благами, весьма далекими отъ совершен- 
ства, но онъ правъ въ томъ, что на предлежащей ступени 
вообще и невозможно высшее совершенство, и, однако, уже 
здесь мы видимъ нћкоторые проблески будущаго свфта и 
совершенства. 

Такимъ образомъ неразрёшимый споръ этихъ двухъ міро- 
созерцаній представляетъ новое доказательство беземертія ду- 
ши человзческой ‘и будущаго совершенства въ другой жизни, 
потому что въ противномъ олуча (то есть, ограничивая 
развитіе человфка и человћчества предзлами земной жизни) 
мы должны признать неразрьшимое противорвчіе жизни, за- 


’конодательство міра, идущее въ разръзъ съ самимъ собою. 


Допуская-же жизнь будущаго въка мы легко находимъ 
разр шеше противорћчій и можемъ примирить спорящія сто- 
роны на основави. высшаго закона. Истина всегда —тамъ, 
гдз находится разрьшеве затрудневій и тд данныя въ 
онытЪ явленія поддаются законом%рному, гармоничному и 
цёлесообразному пониманію и объясненію. 


е) Завершительное доказательство. 


Въ истори человћчества есть одинъ выдающийся фактъ, на 
который можно смотрёть какъ на внецъ и завершеніе веБхъ 
доказательствъ беземертія души человвческой, какъ на на-. 
глядное доказательство этого беземертія и будущей жизни. 
Этотъ величайпий изъ всемірно-историческихъ фактовъ есть 
воскресенге изг мертвыхг Спасителя лира Тисуса Хри- 


ста. Это чудо изъ чудесъ составляетъ основу всего хри- · 


станства, стоящаго и падающаго вмћетъ съ нимъ; на немъ 
же основываются већ наши надежды на вћчную жизнь посль 
вседбщаго воскресенія и истреблевія послъдняго врага на- 
шего — смерти. 

«Если о Христ проповбдуется, что Онъ воскресъ изъ 
мертвыхъ, то какъ нЪкоторые изъ васъ говорятъ, что нътъ 
воскресенія мертвыхъ? Если н%тъ воскресенія мертвыхъ то 
п Христосъ не воскресъ. А если Христосъ не воскресъ, т0 
и проповдь наша тщетна, тщетна и вра ваша. Притомъ 
мы оказались бы лжесвидфтелями о Бог, потому что сви- 
дЬтельствовали бы о Бог, что Онъ воскресилъ Христа, Во- 
тораго Онъ не воскрешалъ, если, то есть, мертвые не вос- 
кресаютъ. Ибо если мертвые не воскресаютъ, то и Христосъ 
не воскресъ. А если Христосъ не воскресъ то вћра ваша 


тщетна: вы еще во грђхахъ вашихъ. Поэтому и умер- ` 


шіе во Христз погибли. И если мы въ сей только жизни 
надћемея на Христа, то мы несчастнће всзхъ человзковъ. 
Но Христосъ воскресъ изъ мертвыхъ, первенецъ изъ умер- 
шихъ. Ибо какъ смерть чрезъ человћка, такъ чрезъ челов%- 
ка и воскресеніе мертвыхъ. Вакъ въ Адамв вов умирают», 
такъ во Христћ вов оживуть... КЌакъ мы носили образъ пе- 
ретнаго (Адама), такъ будемъ носить и образъ небеснаго 
(Христа)». (1 Кор. ХҮ, 12—22. 49). 
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Но дЪйствительно ли Іисусъ Христосъвоскресъ изъ мертвыхъ? 

Воскресеніе исуса Христа есть не только предметъ на- 
шей живзйшей вфры: оно есть вмъетъ съ тБмъ достов®р- 
нЪйшее, удовлетворительнЪйшимъ образомъ засвидћтельство- 
ванное, историческое событіе. Немного существуетъ частныхъ 
фактовъ въ исторіи, въ пользу которыхъ можно было бы 
представить столько многостороннихъ, жизненно - истинныхъ 
фактовъ, какъ фактъ воскресенія Христова. 

Между тБмъ никакой другой фактъ не ветрћчалъ болће 
энергическаго противорфшя со стороны нев%рія, какъ вос- 
кресене Христово: отрицаніе дЪйствительности воскресенія 
Христова со стороны невърующихъ началось съ самаго дня 
этого необычайнаго событія и продолжается до сихъ поръ. 

Сказаніе евангелій о воскресеніи Господа заключается, въ 
главныхъ чертахъ, въ слБдующемъ. Когда, по распятіи Го- 
спода, прошелъ день покоя во гроб — суббота, наступило ве: 
ликое утро воскреснаго дня, въ которое Господь Богъ поло- 
Жиль печать на дфло искупленія и могущественно явилъ 
Іисуса Христа Своимъ Сыномъ и Опасителемъ міра чрезъ 
воскресеніе Его изъ мертвыхъ. Въ самое раннее утро вос- 
креснаго дня, при землетрясени, явился ангелъ съ неба и’ 
отвалилъ камень отъ двери гроба. Стражи, отъ страха, по-- 
бЪжали въ городъ и объявили о случившемся первосвящен- 
никамъ. Жены первыя услышали о воскресени и увидфли 
Воскресшаго. Сначала Марія Магдалина пришла ко гробу и 
увидла камень отваленнымъ. Въ страх и тревог, она по- 
спфшила въ городъ къ Петру и Јоанну и извћетила ихъ объ 
этомъ. Между тёмъ другая Марія; Саломя и Іоанна, при 
восход® солнца, прибыли ко гробу. Тамъ онъ увидфли ан- 
тела, который возвфетиль имъ о воскресени Іисуса и пове- 
ть имъ сказать ученикамъ, что Тисусъ явится имъ въ Га- 
иле. Жены удалились и не говорили ничего никому, кром 
учениковъ, которые, въ 'уныши своемъ, приняли эту вфеть 
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за пустую молву. Впрочемъ, Петръ и Тоаннъ поспфшили ко 
гробу, а за ними пошла и Марія Магдалина. Изумившись 
при вид% пустоты гроба и не бывъ въ состояни объяснить 
себћ этого, оба они возвратились назадъ. Марія же еще 00- 
тавалась тамъ. Тогда она увидБла во гробъ двухъ ангеловъ, 
которые дружественно привфтотвовали ее и когда она со сле- 
зами обратилась отъ нихъ назадъ, то увидёла и Самого Го- 
спода, котораго сначала приняла за садовника, но скоро при- 
знала по звуку Его голоса. Онъ повелћлъ ей возвћотить уче- 
никамъ о предстоящемъ вознесени Его на небо и сказать 
имъ, чтобы они предварительно ожидали явленія Его въ Га- 
лилев. Марія исполнила это повелћніе; но ученики не повђ- 
рили ей. Поэтому Господь призналь за благо явить Себя, 
какъ воскресшаго, ученикамъ еще въ Іерусалим%, чтобы под- 
нять и оживить упавший духъ ихъ. Такъ въ теченіе тото же 
воскреснаго дня Онъ являлея и Симону Петру, и двумъ уче- 
никамъ на пути въ Еммаусъ. Исполненные радости, ол% по- 
спфшили возвратиться въ городъ, тд нашли десять апосто- 
ловъ и другихъ учениковъ собравшимися въ затворенной 
горницв. Внезапно явился Господь посреди ихъ, исполнен- 
ныхъ испуга, и удостовврилъ ихъ въ Своемъ тБлесномъ яв- 
ленш, вкусивъ нћеколько пищи и позволивъ имъ прикос- 
нуться къ (ебћ. Затмъ ученики еще оставались въ город, 
надзясь, что Господь удостовћритъ въ Своемъ воскресеніи и 
невёрнаго соапостола ихъ @ому, не присутствовавшаго при 
этомъ явленін. И дЪйствительно Господь явился въ слёдую- 


щій воскресный день одиннадцати апостоламъ вмћст%, и уб%-. 


дившійся Өома призналъ Его своимъ Господомъ и Богомъ. 
Теперь, наконецъ, ученики, утвержденные въ своей в®р%, от- 
правились изъ Іерусалима въ Галилею, дъ они должны были 
ожидать Господа. Тамъ Іисусъ Христосъ явился, при озерћ 
Тиверіадскомъ, семерымъ изъ Своихъ учениковъ, возотано- 
вивъ, при этомъ случа, Симона Петра, въ его апостольокое зва- 


астат 


нів и вмфств предсказавъ -ему_0объ имфющей быть нфкогда 
мученической кончин% его. Наконецъ, Воскресшій явился на 
горБ въ Галилеђ одиннадцати апостоламъ и болће, чёмъ 500 
ученикамъ, какъ основателямъ и руководителямъ будущаго 
новозавтнаго общества. Посл этого важнЪйшаго явленія, 
апостолы опять возвратились въ Јерусалимъ и согласно по- 
велънію Господа, собрались въ четвертокъ на горћ Елеон- 
ской, близъ Виванш. ЗдБеь Господь явился имъ въ послвд- 
ній разъ. Онъ обратилъ взоръ ихъ отъ будущаго, когда Онъ 
им%лъ устроить царство славы, въ настоящему, въ которомъ 
имъ предстояло еще выполнить великую задачу, — запов®далъ 
имъ оставаться въ Јерусалим и ожидать сошествія Святаго 
Духа, исполнившись котораго они должны были быть свидђ- 
телями Его до концовъ земли. Потомъ, благословляя ихъ, Онъ 
вознесся и скрылся въ облак%, чтобы возвратиться на пре- 
столь Божій и воспринять славу Свою. Между т%мъ два 
явившіеся ангела утБшили учениковъ, пристально емотр%в- 
шихъ на небо, обвтованіемъ будущаго пришествія ихъ Гос- 
пода и Учителя. 

Фактъ воскресенія Христова, посрамившій и унизившій 
нев%ріе и злобу враговъ Іисусовыхъ, не могъ не вызвать съ 
ихъ стороны отрицанія, которое было тёмъ яростнфе, чёмъ 
недобросовћстн%е. 

Враждебные Іисусу Христу первосвященники и сетар%й- 
шины іудейскіе распустили молву, что Онъ не воскресъ, но 
что ученики Его, украли мертвое тфло Его, воспользовавшись 
свомъ стражи, приставленной къ Его гробу, и затёмъ про- 
несли вћеть о Его, воскресенш.—Но молва, пущенная іуде- 
ями, есть ни что иное, какъ. клевета по истину воскресенія 
Христова, и притомъ клевета самая нелпая. Похищеніе тв ла 
Христова учениками во время сна стражей представляется и 
невозможнымъ, и безразсуднымъ, если вникнуть во већ об- 
стоятельства дла. И прежде ‘всего оно представляется со- 
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вершенно невозможнымъ со стороны апостолов. ИзвЪетно, 
что они были дотол№ люди робые и боязливые: откуда же 
взялась у нихъ теперь такая необыкноненная слћпость? Имъ 
ли было похищать мертваго, когда они оставили живаго? Они 
разеБялись въ паническомъ страх при видф неколькихъ 
рабовъ съ дреколіями, пришедшихъ взять Іисуса: какъ же 
отважились они теперь напасть на вооруженныхъ воиновъ? 
Да и что могло побудить ихъ на такой отчаянный поступокъ? 
Зачмъ имъ нужно было мертвое т%ло ихъ Учителя? Съ дру- 
гой стороны, возможно ли въ самомъ дфлф допустить, чтобы 
апостолы приблизились къ пещер» гроба, разломали печать 
и отвалили огромный камень отъ дверей ея, пробыли въ ней 
немало времени и потомъ унесли изъ нея мертвое твло сво- 
его Учителя, не разбудивши веђмъ этимъ ни одного изъ вои- 
новъ, какъ бы глубоко већ они не спали? Нельзя при этомъ 
забывать и того, что стражи приставлены были ко гробу, 
съ дозволенія Пилата, самими іудеями, какъ сами же они 
запечатали и гробъ. Безъ сомннія, они выбрали для стражи 
воиновъ наиболфе преданныхъ имъ и извфетныхъь по своей 
бдительности и благонадежности. Вакъ же могли эти воины 
допустять такую оплошность? Они говорятъ: «Ученики Іису- 
са, пришедши ночью, украли Его, когда мы спали» (Мате. 
ХХҮШ, 13). Но какъ воину ссылаться на сонъ во время 
стражи? Да и откуда узнали они объ этомъ воровств%, когда 
они спали такимъ крёпкимъ сномъ, что ничего не видБли и 
не слышали? Что за свидЪтельство спящихъ?.. Наконець, по- 
хищеніе тБла Іисусова учениками представляется несообраз- 
нымъ и невёроятнымъ, если разсмотрёть обстоятельства, по- 
слдовавшія за этимъ мнимымъ похищенемъ. Воины созна- 
ются, что они спали, когда обязаны были бодретвовать, что. 
они допустили похитить тБло Іисусово, когда должны были 
устеречь его. Слёдовательно они были виновны въ высшей 
степени, по ихъ собственному сознанію. И что же? —ихъ не 
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только не наказываютъ, а напротивъ-—еще даютъ имъ 00- 
вольно денегг/ Отчего же имъ такая милость? Извъстно, какъ 
строго взыскивалось тогда за подобныя преступленія. Иродъ 
велБлъ казнить воиновъ, стерегшихъ апостола Петра въ тем- 
ниц, за то, что они не устерегли узника, освободившагося 
изъ заключенія чудеснымъ образомъ (Дъян. ХІІ, 19); а вои- 
ны, не устерегийе тђла. Христова во гроб%, не только остав- 
лены безъ всякаго наказанія, а еще и награждены. Не ме: 
нфе виновны были бы и апостолы, если они похитили тБло 
своего Учителя, вопреки всфмъ предосторожностямъ со сто- 
роны вачальства; однако, и ихъ оставляютъ безъ вниманія, 
не отыскиваютъ, не судятъ, не наказываютъ. Почему же пер- 
восвященники и старзйшины іудейскіе, имћя полную воз- 
можность и къ тому же величайшій для себя интересъ раз- 
слфдовать это дфло, такъ сказать, по горячимъ слБдамъ, во- 
все и не думаютъ о разелвдованіи его? Почему они откры- 
то, :судебнымъ порядкомъ, не обличаютъ обмана, чтобы этимъ 
разъ навсегда заградить уста апостоловъ? Далће—чрезъ вв- 
сколько недфль, когда апостолы своею пропов%дью о воскре- 
сеніи Христа Спасителя стали обращать къ Нему цфлыя ты- 
сячи іудеевъ, синедріонъ потребовалъ ихъ къ себћ на судъ; 
но и здфеь, на суд, синедріонъ не обвиняетъ и не обли- 
чаетъ апостоловъ въ похищеніи тћђла Іисусова, а лишь стро- 
го запрещаетъ имъ проповћдывать о ‘имени Іисуса (ДФян. 
ГҮ, 1—21). То же самое повторилось потомъ и въ другой 
равъ, когда синедріонъ задумалъ было даже умертвить апо- 
столовъ за ихъ проповёдь о Воскресшемъ, но, выслушавъ 
мнъніе Гамаліила, ограничился только твлеснымъ наказаніемъ 
ихъ и подтвержденіемъ своего прежняго запрещенія—гово- 
рить о имени Іисуса (ДФян. Ү, 27—40). Что же опять это 
значитъ? Почему синедріонъ, запрещая апостоламъ проповћ- 
дывать воскресшаго Христа, не изобличаетъ ихъ въ похи- 


щени тЪла Христова и даже вовсе не упоминаетъ объ этомъ 
ЗАТРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМІРОВЪ. 9 
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похищеніи? Причина очень понятна: Тудеи сами выдумали 
сказку о похищенш тЪла изъ гроба, а потому и знали очень 
хорошо, что надлежащее разелћдованіе этого дБла скорће все- 
го могло обличить въ обман ихъ же самихъ. Такимъ обра- 
зомъ клевета, распространенная іудеями во вред истинћ 
воскресенія Христова, сама произносить рёшительный при- 
говоръ о своей лживости и несостоятельности. Если гд, то 
здвоь въ особенности, по замъчанію Златоуста, солга не- 
правда себњ (Псал. ХХҮІ, 12). 

«Да рекутъ іудее, како воини погубиша стрегущіи Царя? 
Почто бо камень не сохрани Каменя жизни? Или погребен- 
наго да дадятъ или воскресшему да поклонятся, глаголюще 
съ нами: слава множеству щедротъ Твоихъ, Спасе нашъ, 
слава Теб!» '). 

Сколько нелфпа, раземотрънная клевета на истину воскре- 
семя Христова, столько же напротивъ несомнънно-достовърно 
свидътельство апостоловъ объ этой истин%. Апостолы, назы- 
вающіе себя преимущественно свидётелями восвресеня` Хри- 
стова, не могли въ этомъ случаћ сдБлаться жертвами обмана. 
Они совершенно и безошибочно знали [исуса Христа, потому 
что жили съ Нимъ около трехъ съ половиною лћтъ и нахо- 
дились при Немъ почти неотлучно. СлБдовательно они не 
могли смшать Его съ кЪмъ либо другимъ въ то время, какъ 
Онъ являлся имъ по воскресенш, и принять вмфето Него 
другаго. Далће, еслибы они говорили, что только кто-нибудь 
одинъ изъ нихъ видёль Господа посл Его смерти, то еще 
можно было-бы подумать, что этотъ единственный свидзтель 
видфль призракъ или принялъ одно лице вмфото другаго. Но 
апостолы утверждаютъ, что они 6% видфли воскресшаго Спа- 
сителя и что въ одно время ОнЪъ явился даже болће, нежели 
пяти стамз братій (1 Кор. ХҮ, 6), то есть послъдователей 
Его. Какъ же допустить, чтобы такое множество людей, већ 


`1) На хвалитехъ стихиры воскресны 2-го гласа, стихира 2-я. 
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выфот% могли‘ обмануться и притомъ (что еще страннће)— 
вс одинаковымъ образомъ? Еще еслибы апостолы говорили, 
что видЪли воскресшаго Господа только однажды, и то из- 
дали, на короткое время и какъ бы мелькомъ,— опять П0- 
зволительно было бы подозрёвать ошибку. Но Воскресшій— 
свидфтельствують они, яваялея имъ многократно въ продол- 
женіи сорока дней—то порознь нвкоторымъ, то всБмъ ВвмЂ- 
сть, и предъ ихъ же глазами вознесся на небо. Наконецъ, 
во время Овоихъ явленій Онъ имфлъ съ ними продолжитель- 
ныя бесвды, изъясняль имъ Писанія, открывалъ тайны Сво- 
его царства, которыя они должны были проповёдывать, пред- 
скавывалъ имъ то, что съ ними случится, и начертывалъ 
планъ ихъ будущихь дъйетвій? Онъ даже, собственно для 
удостовћренія учениковъ, вкушалъ предъ ними пищу и пи- 
тіе, показываль имъ Свои изъязвленныя руки и ноги, Свой 
ребра, пронзенныя копіемъ, и заставлялъ ихъ обязать 
Его. Ужели же и посль всего этого апостолы могли не 
узнать своего Учителя, могли какъ-нибудь обмануться? За- 
м%чательно еще то, что апостолы въ настоящемъ случа 
показали себя особенно мнительными и недовЪрчивыми. 
Они чувствовали всю важность Воскресенія Христова и 
потому веБми мВрами "старались до очевидности убвдить- 
ся въ немъ. Они не увлекаютея первою вБетью о воскре- 
сеніи Господа, не върятъ другъ другу, не доввряютъ даже съ 
перваго раза собственнымъ глазамъ. Эта неторопливость въ 
вфрованш, эта осторожность, съ какою апостолы принимаютъ 
вфоть о воскресенш Христовомъ, эти доказательства, которыхъ 
они требують для собетвеннаго убфжденя въ фактЪ воскре- 
нія, со всею непререкаемостью свидфтельствуютъ, что если 
апостолы, наконецъ, повзрили решительно и окончательно, то 
значить они разузнали истину бамымъ полнымъ и очевид- 
нымъ образомъ. Съ. другой стороны нельзя подозрЪвать апо- 


столовъ въ томъ, чтобы они имёли нам%реніе обмануть дру- 
9* 
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гихъ, говоря о воскресен своего Учителя. Этому противо- 
ръчитъ прежде всего ихъ нравственный характеръ. Возможно- 
ли предположить умыселъ обмануть другихъ въ людяхъ, ко- 
торые проповфдуя нравственность самую чистую и святую, 
какую когда-либо слышалъ міръ, сами первые оправдаютъ ев 
своею жизнію? Этому противорћчатъ далће самыя оботоятель- 
ства ихъ проповзди. Они проповъдуютъ о воскресеніи своего 
Учителя въ томъ город%, гдъ онъ былъ распятъ, волухъ веБхъ 
т%хъ людей, которые видфли Ето и были даже виновниками 
Его крестной смерти, проповъдуютъ спустя не болће пяти- 
десяти дней посл» событія, когда у возхъ еще живы были 
воспоминанія о жизни и смерти [исуса Христа, и когда по- 
этому всякому легко было обличить проповздниковъ во лжи. 
Они начинаютъ свою пропов%дь во время величайшаго празд- 
ника, на который стеклось въ [ерусалимъ безчисленное мно- 
жество народа изъ всей Тудеи и даже изъ чужихъ странъ; 
они какъ бы ожидали подобнаго дня, чтобы вызвать на борьбу 
съ собою цћђлыя тысячи враговъ. И какъ же допустить, чтобы 
въ проповъди ихъ скрывался умыселъ обмануть другихъ? 
Апостолы не могли ‘имЪть никакихъ — ни внутреннихъ, ни 
внЬшнихъ побужденй рБшитьея на такой умысель, а на- 
противъ даже имзли вс побузжденія и причины отказаться отъ 
него. Въ самомъ дфлф, что могло бы заставить ихъ пропо- 
вфдывать о воскресевіи Јисуса Христа, еслибы Онъ дЪйстви- 
тельно не воскресъ?. Прежняя любовь къ Нему? Но эта лю- 
бовь въ такомъ случа% необходимо должна была охладфть и 
даже превратиться въ ненависть, они видфали бы теперь въ 
Немъ человћка, который обольстивъ ихъ несбыточною меч- 
тою, заставивъ ихъ покинуть дома, имущество, мирныя за- 
нятія вооруживъ противъ нихъ весь народъ іудейскій, на- 
конецъ оставилъ ихъ на произволъ судьбы. Или надежда благъ 
міра? Но проповћдывать Іисуса Христа воскресшаго значило 
объявлять Тудеямъ, что они — убійцы  истиннаго  Месеш, т. е, 
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открыто обвинять ихъ въ величайшемъ преступленіи, какое 
только можно вообразить, и слБдовательно подвергать себя 
всей злобъ и ненависти этихъ людей, которые въ мщеніи за 
себя были неукротимы, какъ извветно уже было апостоламъ · 
изъ опыта надъ ихъ собетвеннымъ Учителемъ. Между тБмъ, 
еслибы они согласились перейдти на сторону враговъ своего 
Учителя, еслибы объявили, что умерши Онъ не воскресъ, хотя 
неоднократно предрекалъ о Своемъ воскресеніи и сл$довательно 
былъ обманщикъ; въ такомъ случаз они не только избави- 
лись бы отъ већђхъ угрожавшихъ имъ опасностей, но безъ 
сомннія получили бы и немалыя выгоды. Первосвященники 
и старйшины не жалђли же денегъ для стражей, чтобы только 
они разгласили нелзпую молву о похищеніи тфла Јисусова, 
И такъ апостолы были достоврными свидЪтелями воскресенія 
Ісуса Христа, такими свидфтелями, которые по собственному 
признанію ихъ, не могли не говорить того, что видъли 
и слышали (Дфян. ГУ, 20). 

Апостольская проповћдь о воскресенш Ілеуса Христа ветр5- 
чена была и со стороны древнихъ язычниковъ сомнЪніемъ и 
насмёшками (Дзян. ХҮП, 31, 32). И для новфйшихь языч- 
никовъ основа христ!анства— воскресеніе Основателя его, про- 
должаетъ до сихъ поръ служить предметомъ глумленія и пре- 
реканія. Раземотримъ главнёйшія возраженія новзйшихъ про- 
тивниковъ христіанства противъ дёйствительности воскресенія 
Христа Спасителя. : 

Мысль, будто ученики, укравъ мертвое тћБло своего Учи- 
теля, распустили потомъ молву о Его воскресенш, вообще 
такъ странна и нелфпа, что новёйшіе послћдователи противо- 
христіанскаго направаеня почти не рёшались уже повторять 
ве волфдъ за древними іудеями ‘), а вмвсто нея стали из- 
мышлять новыя клеветы на истину воскресенія Христова. 


ЕВЕ а п) ә 
‹) Сколько извфстно, одинъ только Реймаръ, авторъ „Вольфенбиттель- 
скихъ Фрагментовъ,“ раздЪлялъ съ іудеями эту нелЬпую мысль. 
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Такъ раціоналисты прошлаго столћтія (и между ними въ 
особенности Паулмосг, Бардтг, Шлейермахерг) үтверж- 
дали, что Іисусъ Христосъ не умеръ на крест, а только 
приведенъ быль въ состояніе летаргіи и потомъ въ прохлад- 
номъ каменномъ гроб снова приведенъ былъ въ чувство— 
попеченемъ друзей и сильнымъ запахомъ ароматовъ. Посл 
этого Онъ показывался ученикамъ въ разныхъ м%стахъ и, 
наконецъ, изнемогая въ томительныхъ · страданіяхъ, умеръ 
гд-то въ неизвестности. Новёйшіе раціоналисты (Бейсе, 
Эвальдг, Штраусг, Баурё и вообще, такъ называемые, 
ттюбингенцы), признавая несостоятельность гипотезы 0 ле- 
таргическомъ снз исуса Христа, прибъгли къ оновой ТИПО- 
тез —такъ называемаго визгонерства, или мечтательности. 
Они думаютъ, что Христосъ, дфйствительно умерши на крестђ, 
неё воскресалъ изъ мертвыхъ; а тв явленія Его по воскре- 
сеній, о которыхъ разсказывается въ евангеліяхъ, были вну- 
тренними явленіями, фактами слишкомъ возбужденнаео во- 
ображения Его үчениковъ, словомъ—сұбъективными 6и0%- 
нгями, не имфвшими въ существ своемъ ничего дёйствитель- 
наго. Не опровергая подробно этихъ новыхъ клеветь, тёмъ 
болће, что онъ отчасти опровергаются высказанными уже 
прежде соображеніями о смерти и воскресеніи Іисуса Хри- 
ста '), мы замётимъ здфеь только, что дфйствительность 

1) Вотъ что замфчаеть Штраусъ противъ гипотезы о летаргическомъ 
снф [исуса Христа: „Вышедшій изъ гроба полумертвымъ, показывающійся 
всегда въ болёзненномъ видЪ, нуждающійся во врачебныхъ пособіяхъ, пе- 
ревязкахъ и уход за собою и, наконецъ, изнемогающій отъ томительныхь 
страданій никакъ не могъ бы произвести на учениковъ то впечатлфніе по- 
бЪдителя смерти и владыки жизни, которое послужило основаніемъ всей 
дальнъйшей ихъ дЪательности. Такое возвращеніе къ жизни только осла- 
било бы то впечатлБніе, какое Іисусъ производилъ на учениковъ своихъ 
при жизниги смерти, исторгло бы у нихъ самые плачевные вопли, но ни- 
какъ не могло бы превратить ихъ скорбь въ воодушевленіе и довести ува- 
жене ихъ къ нему до обожаніл“. Но ничуть не лучше и гипотеза визі- 
онерства, которую принимаетъ самъ Штраусъ, разсуждающій, повидимому, 


такъ здраво и основательно. Мы не станемъ спрашивать его о томъ, ва- 
кимъ образомь призракъ, созданный ботЁзненно-возбужденнымъ вообра- 
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необычайнаго факта воскресенія Христова положительно д0- 
казывается всею послвдующею судьбою вёры и Церкви Хри- 
стовой. Внезапная и ръшительная перемфна въ характер® 
учениковъ Христовыхъ, очевидныя чудеса въ истори ихъ 
жизни и пропов%ди, чрезвычайно быстрое распространеніе 
христіанства, не смотря на већ, повидимому, неопреодолимыя - 
препятствя къ тому, —већ эти событія не могутъ быть по- 
няты и объяснены безъ воскресенія Іисүса Христа, и при- 
томъ воскресенія дБйствительнаго, а не мнимаго или только 
воображаемаго. Словомъ, воскресеніе 1исуса Христа обосно- 
вано такъ же твердо, какъ и само христіанство: безъ пер- 
ваго не существовало бы и посл®днято. | 
Однимъ изъ СИЛЬНЫХЪ возражешй противъ дЪйствитель- 
ности воскресенія Тисуса Христа служить нЪкогда вопросъ: 
«Если Іисусъ Христосъ дфйотвительно воскресъ, то почему 
Онъ, вм%ето того, чтобы явиться своимъ ученикам», не явил- 


женіемъ учениковъ Христовыхъ, могъ вкушать пищу предъ ними,. пока- 
зывать имъ свои руки и ноги, давать осязать свои раны, бесфдовать съ 
ними о царствіи Божіемъ въ продолженіе сорока дней: все это Штраусъ 
считаетъ легендами, сочиненными уже впослЪдствіи. Поэтому намъ остается 
спросить его: ужели и тв пятьсотъ братій, которымъ, по словамъ аиостола 
Павла, явился воскресшій Тисусъ въ одно время (1 Кор. ХУ, 6), подверг- 
лись веъ одновременно одной и той же таллюцинаци? И если такъ, то по 
какимь же физическимъ и психическимъ законамъ могло это случиться? 
Какимъ образомъ далфе и самъ Павелъ, не бывший ученикомъ Іисуса Хри- 
ста и потому не заинтересованный лично Его смертію и воскресеніемъ, 
вдругъ, чрезь нзсколько лЬтъ посл этого событія, неожиданно подвер- 
тается той же самой галлюцинаціи, которой подвержены были первые про- 
повёдники воскресенія, и увлекается ею до того, что позволяеть даже 
посвятить себя въ апостола мнимо-воскрестаго (1 Кор. ХУ, 8; см. Дћян. 
ІХ, 4 и дал.). Наконецъ почему всвхъ этихъ визіонеровъ, разглашающихъ 
неслыханную дотолъ вещь, ни разу не повели ко гробу Христову, чтобы, 
указавъ на лежавшій тамъ трупъ, сразу разсћять ихъ иллюз!ю, что весьма 
тегко и естественно было бы сдфлать при самомъ первомъ появленій ихъ 
вид%ній? ЗачЪмъ же дали этой иллюзіи возможность все болфе распро- 
страняться и крЪпнуть—до того, что она, наконец», сдфлалась непоколе- 
бимою, тотовою идти на смерть вЪрою, произвела тлубочайшій нравствен- 
ный перевороть въ челов% ческой мысли и жизни, или, какъ выражается 
апостолъ; хобъдила мір» (1 Іоан. Ү, 4). 
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ся овоимъ судьямъ и всему іерусалимскому народу, какъ вос- 
кресшій изъ мертвыхъ, какъ святой, оправданный Богомъ И 
прославленный Своимъ воскресешемъ? Удивительная мудрость 
Спасителя и вфрность взгляда, проявлявшаяся въ каждомъ 
Его слов%, въ каждомъ Его поступе, высказывается и въ 
той тайн, которою Онъ окружилъ отъ невзрующаго міра 
Свое величіе. Торжественное явленіе Іисуса Христа по вос- 
кресеніи 1ерусалимскому народу и судьямъ Его было бы не 
согласно ни съ смиреннымь характеромъ Его, всегда чуж- 
давшагося всякихъ шумныхъ евидћтельствованій о Себё ни 
съ желашемъ Его, чтобы нев%рующій міръ былъ приведенъ 
къ Богу -только религіознымъ и нравственнымъ могуществомъ 
слова и духа евангельскаго, ни съ свойствами спасительной 
вфры и царствія Божия, которое приходить не съ шумомъ 
и блескомъ, но непримфтнымъ, внутреннимъ образомъ (Лук 
ХҮП, 20, 21). Вынужденная вра не есть вфра. Притомв 
же злоба враговъ Іисусовыхъ могла бы устоять въ своемъ 
нев®ріи и при явленій имъ Воскресшаго: могли бы сказать 
что явившійся или не умиралъ или ожилъ не божественною 
силою. Бром того явленіе Распятаго могло бы возстановить 
народъ противъ духовной власти, могло бы повлечь за со- 
бою вмфшательство римскаго правительства, —и мирное осно- 
ваніе христіанской Церкви сдфлалось бы невозможным». 
Наконецъ, дёйствительноеть воскресенія Іисуса Христа 
заподозриваютъ на основан незначительныхъ разногласій 
ВЪ евангельскихъ сказаніяхъ объ этомъ событіи. Но въ этихъ 
разногласіяхъ евангелистовъ видно только то, что вотръчает- 
ся всегда и везд%, если только `свидфтели передаютъ какое- 
нибудь важное происшестве, одфлавшее глубокое впечатл%ніе 
на умы. Въ такомъ случав они обыкновенно не передаютъ 
фактовъ, ясно, Дипломатически, съ объективной точки зрвнія; 
но каждый разсказчикъ примшиваетъ всегда къ равокаву 
свои обыкновенныя личныя впечатлђнія. А какое впечатлћ- 


а 


ніе можетъ сравниться по своей силћ съ тБмъ, которое испы- 
тали апостолы, узнавшіе о воскресеніи своего возлюбленнаго 
Господа и Учителя? Понятно, что свидфтели воскресенія Гос- 
пода, подъ вліяніемъ объявшаго все существо ихъ глубокаго 
чувства радости, были даже не въ состояніи усмотрёть и 
запомнить въ точности, микроскопически већ побочныя оботоя- 
тельства этого радостнаго событія; а отсюда ·.произошло есте- 
ственно и то, что и въ передач этихъ оботоятельствъ долж- 
ны были оказаться н%®которыя разногласія. Частныя разно- 
гласія евангельскихъ повфетвованй о воскресеніи Іисуса Хри- 
ста, при единогласт ихъ въ общемъ и существенномъ, слу- 
жить лучшимъ и яснфйшимъ признакомъ отсутствя всякаго 
преднам%реннаго вымысла, нарочитаго взаимнаго соглашенія 
со стороны апостоловъ относительно воскресенія Іисуса Хри- 
ста. Что сказала бы новзйшая критика, еслибы въ истори- 
ческихъ памятникахъ, которые мы им%емъ, то есть въ че- 
тырехъ нашихъ евангеліяхъ, существовало полнзйшее согла- 
сіе? Какое это было бы для нея торжество! Тогда сказали 
бы; что наши евангелія не отражаютъ личнаго характера ихъ 
писателей, съ увФренностію стали бы утверждать, что это 
согласіе—не иное что, какъ явное выраженіе миеа, выду- 
маннаго первобытною Церковію. «Самое разнообразіе и какъ 
бы несходство повћствованій евангельскихъ о воскресеніи по- 
разительно свидтельствуютъ о его истин%, какъ нельзя бо- 
лье соотвфтотвуя существу столь новаго событія, столь по- 
разительно и потому приводящаго чувства самихъ учениковъ 
въ смущеніе, въ смущеніе радости, удивленія, въ святое сму- 
щеніе, которое Духу Божію угодно было сохранить и въ 
Писаніи —съ память и назиданіе Церкви :)». 
Чтобы показать слабость и несостоятельность возраженій 
отрицательной критики противъ мнимыхъ разногласй и проти- 


1) Протоїерея Н. А. Сермевсколо. Объ основныхъ истинахъ христіан- 
ской вры апологетическія публичныя чтенія. М., 1872 т., стр. 147—148. 
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ворзч между евангельскими повћетвованіями о воскресеніи 
Христовомъ, укажемъ для прим%ра на одно возраженіе. Оно 
касается числа ангеловъ, являвшихся муроносицамъ: по Мат- 
өею и Марку имъ авлялся одинё ангелъ, а по Лук и 
Іоанну — два. Это мнимое противорё ще вполн% объясняется изъ 
хода самаго событія: хотя евангелисты пов%ствуютъ и объ 
одномъ и томъ-же событш, т№мъ не менфе изображаютъ не 
одн и т$-же части, или моменты его. Противъ такого объясне- 
нія можно, пожалуй, возразить, что въ такомъ случађ и 
ангелы должны быть у евангелистовъ не одни и тћ-же. Совер- 
шенно справедливо. Но не забудемъ при этомъ вспомнить 
слова .Лессинга, относившагося къ толкованію Св. Писанія 
съ тою разумною свободою, которая чужда многимъ крити- 
камъ новзйшаго времени. «Холодные отыскиватели` противо- 
рБчій! неужели-же вы не видите, что евангелисты не счи- 
таютъ ангеловъ? Весь гробъ, все обширное пространство около 
гроба невидимо было наполнено ангелами. Здћсь было не два 
только ангела, какъ каше нибудь два гренадера, которые 
стоять У дверей квартиры вышедшаго генерала: здфеь были 
ихъ миллоны; не всегда являлся одинъ и тотъ-же, не всегда 
одни и тё-же два. То являлся одинъ, то другой; то въ этомъ 
мћет, то въ другомъ; то одинъ, то виот’ съ другими; то 
опи говорили, т0— другое». Нельзя не согласиться съ этимъ 
мнніемъ лучшаго нёмецкаго критика. Правда, противъ него 
могутъ сказать, что оно —болће поэтическій образъ, чёмъ 
ученое разсуждеше. Но истина всегда и вездё одна и таже — 
и въ ученомъ трактат, и въ поэтическомъ произведеніи. 

Исторія первенствующей Церкви Христовой представляетъ 
намъ достоврийшаго свидфтеля воскресешя Христова уже 
посл вознесенія Господа на небо. 

Общество вђрующихъ во Христа, составлявшее въ первые 
дни своего существованія малое стадо, послћ сошествія Св. 
Духа на апостоловъ въ день Пятидесятницы начало быстро 
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увеличиваться въ евоемъ объем: только двумя проповздями 
апостола Петра пріобрътено было Церковію 8,000 членовъ и 
затьмъ Господь ежедневно прилагалг спасаємых%ё кё Церкви 
(Дъян. 11, 47). Центромъ новоосновавшейся Церкви былъ святой 
городъ Іерусалимъ, а главнфйшими врагами ея — бывше враги 
Основателя ея —первосвященники, старзйшины и фарисей. 

Спустя около двухъ лВтЪ посл вознесенія Господа, одинъ 
изъ такихъ враговъ Ето, и Его Церкви, ярый фарисей, неулињрен- 
ный ревнитель отечески преданей (Галат. І, 14), терзавшій 
и отдававшій ихъ въ темницу, не довольствуясь такою без- 
пощадно-разрушительною дъятельностію въ Іерусалим% и дыша 
угрозами и убійствами на учениковъ Господа, пришелъ къ перво- 
священнику и выпросилъ у него письма въ Дамаскъ къ синаго- 
тамъ, чтобы, кого найдетъ послЪдующихъ сему ученію,мужчинъ и 
женщинъ, связавъ, приводить въ Терусалимъ. Но на пути 
въ Дамаскъ съ нимъ случилось нвчто неожиданное и необы- 
чайное. Когда онъ приближалоя въ Дамаску, внезапно 0сіЯЛЪ 
его свёть съ неба, онъ упаль на землю и услышаль го- 
лосъ, говорящій ему: ‹Савлъ, Савлъ! что ты гонишь Меня? › 
Онъ сказаль: Ето Ты, Господи? — Голосъ-же сказалъ: <Я 
шсусъ, котораго ты гонишь. Трудно теб% идти противъ рожна» 
(Дъян. ІХ, 1—5). Этотъ-то Савлъ, посаз бывшаго ему чу- 
деснаго видћнія, изъ жестокаго гонителя Церкви превратился 
въ ревностнфйшаго апостола, боле везхъ потрудившагося 
въ дфлЪ евангельскаго блатовъетвованя. 

Какого рода было это вид%ніе Савлу или Павлу? За раз- 
ръшеніемъ этого вопроса обратимся къ его собственному сви- 
дётельству. Говоря въ первомъ послан своемъ въ Корин- 
өянамъ ') о явленіяхъ Воскресшаго, апостолъ Павелъ заван- 


+) Даже отрицательная критика признаетъ подлинность этого Павлова 
послания, а потому и она не можеть не признать всей важности приводи- 


мато изъ него свидЪтельства. 


— 140 — 


чиваеть собою рядъ тБхъ лицъ, которымъ Господь явился 
послв Своего воскресенія: *Мосль всњхг Онъ явился и мн, 
какъ нБкоему извергу» (1 Вор. ХҮ, 8). Это пишетъ тотъ, 
кто, безспорно, есть одинъ изъ трезвфйшихъ умомъ и пре- 
даннзйшихъ истинф людей, какіе существовали когда либо. 
Но не могло-ли явленіе на пути въ Дамаскъ быть мечта- 
тельнымъ видћніемъ, какъ утверждаеть Штраусъ? Мы охотно 
соглашаемся съ Штраусомъ, что Павелъ былъ способенъ къ 
духовнымъ видзшямъ. Онъ самъ повфотвуетъь намъ (2 Вор. 
ХІІ, 1 и дал.) о различныхъ видђніяхъ и откровеніяхъ, слу- 
чавшихся въ его апостольской жизни; и въ ДЪяніяхъ Апо- 
отольскихъ прямо говорится (Дћян. ХҮШ, 9; ХХІ, 17); что 
между ними были и видвнія Христа. И такъ, чБмъ лучше 
были известны Павлу свойства духовнаго видънія, тъмъ яс- 
нће онъ долженъ былъ, въ данномъ случа, сознавать, при- 
зрачное-ли видњнге было ему или сверхъестественно -дфйст- 
вительное явление. Теперь спрашивается: принималъ-ли самъ 
Павелъ явленіе Христа при Дамаск® за духовное видфніе или 
за истинное событіе, за тфлесную дЪйствительность? Этотъ 
вопросъ можеть быть разрфшенъ съ точностію на основаши 
перваго послашя къ Воринеянамъ. Здфсь Павелъ указыва- 
еть на бывшее ему явленіе Воскресшаго на посл®днее изъ 
всфхъ. Если-же Павель (какъ повћетвуется въ ДЪяніяхъ 
Апостольскихъ и какъ принимаеть Штраусъ) посл явленія, 
за которымъ послдовало его обращеніе, имёлъ неоднократ- 
ныя виднія Христа, то изъ выраженія: «посл веБхъ» елћ- 
дуетъ, что это явленіе при Дамаск% не могло быть только духов- 
нымъ видБніемъ слфдуетъ напротивъ того, что явленіе завлю- 
чило собою рядъ тьхъ событій, которыя должны были окончиться 


векор% посл воскресенія шсуса Христа, составляя переходъ отъ 


видимо-земнаго къ дальн%йшему, чистодуховному общенію Го- 
спода съ Его учениками, такъ какъ они принадлежали единст- 
венно къ истори основашя Церкви; призваніе-же апостола язы- 
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чниковъ было въ этой истори необходимымъ эпизодомъ, осуще- 
ствимымъ только посредствомъ личнаго явленія Христа. То-же 
заключевіе вытекаетъ и изъ 9-й главы перваго посланія къ Во- 
ринеянамъ. Здвеь апостолъ говоритъ: «Не апостолъ-ли я? Не 
вид%лъ-ли я Іисуса Христа, Господа нашего?» (от. 1). На- 
поминаніемъ о своемъ лицезрьни Господа, Павелъ хочетъ 
доказать свое апостольское достоинство, свою равноправ- 
ность съ Петромъ и другими апостолами. Но все это дока- 
зательство могло имёть силу только въ такомъ случа», если 
событіе при Дамаск было принимаемо среди взрующихъ за 
дЪйствительное событіе, которое было удостовфрено и дру- 
тими свидфтелями и 0 которомъ Павлу достаточно было только 
напомнить. И такъ мы спрашиваемъ: по воззрънію Павла, 
могло-ли одно духовное видћніе Христа служить доказатель- 
ствомъ апостольскаго звашя въ Церкви? Получать духовныя 
видён!я было, безспорно, признакомъ пророка, а не апостола; 
апостольское-же званіе, по воззрёю Павла, есть иное и выс- 
шее, чмъ пророческое. Олфдовательно и это явлеше Госпо- 
да, которымъ Павелъ доказываеть свое апостольское званіе, 
должно быть не такимъ вид%ніе, какое доступно одинаково 
каждому пророку и другимъ христіанамъ, а инымъ. Такъ какъ 
лицезрћніе исторической жизни [исуса и въ особенности Его 
воскресенія, и личное призваніе воскресшимъ Господомъ было 
исключительнымъ преимуществомъ апостола предъ пророкомъ, 
то оно (лицезрніе) могло быть ему только въ тБлесномъ 
вид, какъ было столь часто Петру и другимъ апостоламъ, 
прежде и посл смерти Христовой. Въ этому надобно присо- 
вокупить, что Павель въ 15-й глав» перваго посланя ЕЪ 
Коринеянамъ, именно съ цфаю уничтожить возникшее въ ко- 
ринөской церковной общин сомнфн!е касательно воскресенія 
тВла и доказать будущее тфлесное воскресеніе већхъ, обра- 
щаетоя къ воскресеню Христа, первенца изъ умершихъ. Воз- 
можно ли же, чтобы Павелъ, для доказательства воскресенія 
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тђла, ссылался на такое событе, котораго нетвлесность, какъ 
духовнаго вид%нія, была извфотна ему? Возможно-ли, чтобы 
на тБлесности этого явленія онъ основывалъ не только дЪй- 
ствительность своего апостольства, но и собственное. свое 
спасенів при жизни и по смерти, если событіе это было та- 


кого рода; что онъ не зналъ, былъ-ли онъ при этомъ въ- 


т или вн тБла? И такъ мы видимъ, что Павелъ, по 
собственному опыту знавшій духовныя .видћнія, съ ЯСНЫМЪ 
сознанемъ; и полною уввренностію принималъ явленіе Христа 
при Дамаскћ не за духовное вид%ніе, а за дБйствительное 
явленіе. После этого по какому-же праву можно было-бы 
извращать свидтельство этого мужа, высказываемое имъ 
съ такою выразительностію о самомъ важномъ для него и 
священнёйшемъ событіи всей его жизни! 

Для кого эти доказательства будуть еще недостаточны, 
чтобы несомн%нно убБдиться въ немечтательномъ событш 
явленія Іисуса Христа при Дамаск, тому можно предложить 
вопросъ: мечтательное созерцаніе Христа въ небесной славћ 
вообще мыслимо-ли возможно-ли психологически въ Павлђ, 
еще не обратившемся, еще невърующемъ и гонителВ? Воз- 
можно-ли, чтобы образъ прославленнаго Христа, торжествую- 
щаго въ величіи воскресенія, наполнялъ такъ душу Павла 
одновременно съ неукротимымъ стремленіемъ, съ пламеннымъ 
желаніемъ — истребить съ земли имя распятаго Назарея? Что- 
бы представить его возможнымъ, Штраусъ выдумывает», 
будто Павелъ на пути въ Дамаскъ быль уже въ сильнђй- 
шемъ колебанши, былъ уже на половину в$рующимъ, будто 
онъ, пораженный мученическою кончиною Стефана и не удов- 
летворяемый своею фарисейскою ревностно о закон%, быль 
уже въ глубинъ души занять вопросомъ: не правъ-ли, въ 
самомъ двлё, гонимый имъ 1исусъ? —Но въ Дћяніяхъ Апо- 
стольскихъ и въ собственныхъ посланіяхъ Павловыхъ видны 
слды совеБмъ противнаго. Смерть- Стефана не могла пора- 
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зить зилота Савла, потому что именно по поводу ея въ немъ 
и воспламенилась ревность къ гоненію. Если-же она не по- 
разила его, а скорће воспламенила, то можно спросить: ка- 
кая-же мученическая смерть могла произвести на него впечат- 
лЬніе? И еслибы дЪйствительно онъ, велЪдотвіе какого нибудь 
запавшаго въ его душу впечатлћнія, былъ недоволенъ самимъ 
собою и чуветвовалъ смущение, то, какъ человћкъ прямодушный 
и богобоязненный, онъ, изъ опасеня возетать противъ Бога, 
прежде всего удержался-бы 0тъ гоненія; на самомъ-же дл, 
судя по всему, что мы знаемъ, онъ дышалъ угрозами и 
убійствомъ, дышалъ ими на самомъ пүти въ Дамаскъ, пока 
Христосъ не воззваль къ нему: ‹«Савлъ! ‘что ты Меня го- 
нишь?» Такимъ образомъ, по воёмъ извфотнымъ намъ дан- 
нымъ, внутреннее расположеніе Павла было таково, что только 
очевиднёйшее доказательство того, что гонимый имъ Јисусъ 
есть истинный, царствующій въ величи Месся, могло исцћ- 
лить его отъ фарисейскаго образа мыслей, —что только Самъ 
Христосъ, Своимъ тёлеснымъ явленіемъ въ небесной слав%, 
могъ превратить этого крёпкаго мужа, сердце котораго было 
закрыто такою твердою бронею, изъ яростнЪйшаго гонителя 
въ предданнёйшаго служителя. Надобно еще замфтить при 
этомъ, что, со дня событія при Дамаск, Павелъ сознавалъ 
себя въ д%йствительномъ жизненномъ общени еъ прослав- 
леннымъ Христомъ, когда говорилъ: «Уже не я живу, но 
живеть во мн Христосъ» (Гал. П, 20). Если-же-бы это яв- 
лені было просто духовнымъ вид%®ніемъ, произведеніемъ его 
раздражительныхъ нервовъ, еслибы ему вовое не являлся жи- 
вой Христосъ во плоти, который могъ сообщить ему Свою 
дБйствительную божественную жизнь: то воя вфра, все воз- 
рожденіе, воя спасительная борьба и побфда великаго апо: 
стола основывалась-бы на иллюзіи, на однихъ субъектив- 
ныхъ естественныхъ силахъ, а не на «силь Божіей во Хри- 
стб ко спасенію всякому взрующему». Но возможно-ли, 
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чтобы все это было иллюзіей, чтобы иллюзія произвела такое 
нравственное чудо, какого не могли произвести ни мудрость 
грековъ, ни законъ. Ветхаго- Завћта? Если мы рБшимся ули- 
чать во лжи глубочайшее нравственное убБжденіє святЪй- 
шаго мужа, ничёмъ не удовлетворявшуюся, но во. Христћ 
успокоившуюся совфоть его, — то кому же послв этого бу- 
демъ вЪрить? 

И такъ воскресеше Іисуса Христа засвидзтельствовано 
достовћрными свидБтелями и свидфтельствами; оно свидф- 
тельствуется непрерывно всею исторею христанства. Вакъ 
Христосъ воистину воскресе, такъ воистину воскреснемъ и 
мы. Вакъ же невћрующіе говорятъ, что ·не будеть воскре- 
сенія мертвыхъ? Христіанство есть религія Воскресшаго, умерт- 
вившаго смерть. Настоящая смерть есть только неизбъжный 
переходъ къ беземертію: 270, что ты сњешь, не оживетв, 
если не умрет (1 Вор. ХУ, 36). Въ этихъ словахъ вели- 
каго апостола заключается прекрасная, полная глубокаго смы- 
сла аналогія беземертія человћка, взятая изъ естественной 
жизни. Посфянныя зерна, сгнивая въ землЪ, сохраняютъ не- 
тлЬннымъ свой ростокъ — зародышъ будущаго растенія, со- 
вершенно сходнаго съ тфмъ, которое произвело его. Здесь не 


простая передача жизни отъ одного растенія другому, но пол-. 


ное сохраненіе зародышемъ своей жизни и проявленіе ея въ 
новой форм%. Зерно — это человкъ въ нынфшнемъ его ‹с0- 
стояній, существо едпничное, 0собое, отличающееся извћет: 
ными качествами, имфющее свою личную жизнь. Но вотъ это 
существо умираетъ, идетъ въ землю, сћется, какъ зерно. 
Погибаетъ-ли оно безелЬдно, стнивши, разложившись на со- 
ставныя части? Нътъ! Вакъ зерно явится прекраснымъ ра- 
стеніемъ, которое не отлично отъ брошеннаго въ землю зерна, 


но есть то самое зерно, которое сгнило въ землВ: такъ и’ 


челов къ, истлъвшій въ земл, превратится въ прекрасное 
существо, съ новымъ духовнымъ тЬломъ, но не отличное 
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отъ того человћка, который умеръ,—оно будетъ тотъ же са- 
мый человБкъ, только ставшій нетлБнным»ъ. 

Знаешь, что когда земной наше домг, сія хижина 
(т. е. твло), разрушится, мы импемь отг Бога жилище 
на небесахг, домг нерукотворенный, вњчный (2 Вор. У, 1). 


ммм 


д) Заключеніе. 


Солнце скрылось за горизонтъ; погасла вечерняя заря. 
Но вотъ разсћялоя исчезъ мракъ ночи и уже занимается 
утренняя заря... | 

Человъкъ угасъ и сошелъ во мракъ могилы. Но только 
холодное и мрачное невђъріе видитъ одинъ разлагающ ся трупъ 
и землю, тяжело падающую на гробовую крышку, подъ ко- 
торою, сокрыта добыча смерти: вфра и надежда прозрзваютъ 
свфтлую зарю новой славной жизни посль мрака смерти... 
«Умирающий человъкъ — заходящее свфтило, заря котораго уже 
блещетъ надъ другимъ міромъ» (Гете). 

Нев%ріе, вфрящее только тому, что видитъ, издфвается 
надъ нашею святою в®рою и свЪтлою надеждою, какъ надъ 
мечтами и призраками. Такъ нћкогда современники Колумба 
издђвались надъ нимъ, какъ надъ пустымъ и сумасброднымъ 
мечтателемъ, забравшимъ себф въ голову какую то неоткры- 
тую, еще невфдомую страну. И что-же? — несбыточныя, какъ 
казалось, мечты мечтателя, противъ ожиданія осуществились, 
и мнимо здравомыслящіе были посрамлены... 

Да, мысли о безсмертіи, о будущей жизни дЪйствительно 
представляются какъ бы призраками и грезами соннаго для 
людей, ве помышленія и стремленія которыхъ ве®цћло по- 
глощены будничною жизнію съ ея опьяняющими впечатл ями, 
не дающими одуматься и образумиться. Подъ вліяніемъ этого 
неумолкающаго, развлекающаго, шума жизни людей бродатъ 


точно во снъ или въ чаду, принимая призраки за дбйстви- 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМТРОВЪ, 10 
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тельность и мечты за истину. Пробуждающій отрезвляющій 
толосъ взры обращается къ нимъ съ кроткимъ увфщашемъ: 
«любите настоящее, но ищите лучшаго! » | 
«0 человъкъ, непремънно о беземертный, хотя бы ты о томъ 
не думалъ, хотя бы и не хотёлъ того! Берегись забывать 
твое беземертіе, чтобы забвеше беземертм не сдћлалось смерто- 
носною отравою и для смертной жизни твоей и чтобы забы- 
ваемое тобою безсмертіе не убило тебя на-вћки, если оно 
теб, неожидающему его и неготовому, внезапно явится. Не 
говори отчаянно: 7% умремг, чтобы тЬмъ необузданнће 
устремляться за наслаждевіями смертной жизни. Говори съ 
надеждою и страхомъ: ‹утрз умремъ на земли и родимся или на 
небесахъ или въ адв». И такъ надобно поспёшать, чтобы по- 
ложить, надобно подвизаться, чтобы питать и укрћилять въ 
себф начало къ небесному, а не къ адскому рожденію» '). 
Вопросъ о конечной цфли нашей жизни— это первый и глав- 

ный вопросъ всей нашей жизни. Если мы не въ состояніи оты- 
скать для себя верховную цфль нашего существованія, которая 
всегда и повсюду свфтила бы намъ путеводною звфздою и дви- 
гала бы насъ попутнымъ вЪтромъ къ пристани, въ такомъ слу- 
чаћ намъ остается одна участь — носиться на разбитомъ суднф, 
безъ руля и безъ паруса по бурному и безбрежному морю 
до тБхъ поръ, пока ве мы одинъ за другимъ, погибнемъ 
въ волнахъ его. 

Ужели все мечта? Напрасно-ль слезы. лить? - 

Ужели наша жизнь есть только привид$нье, 

И трудная стезя къ ничтожеству ведеть? 

Ахъ, нЪтъ, мой милый другъ, не будемъ безнадежны: 


Есть пристань вфрная, есть берегь безмятежный... 
Блаженство—наша дЪль. 


В. А. Қуковскій. 


1) Филарета, митрополита, Московскаго. Слово въ день воскресный и 
Святителя Алексія. 
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13. Спиритизмъ. 


Выше мы говорили, что спиритизмъ, получивший въ на- 
ши дни такое сильное распространеніе, вызывается быть за- 
щитникомъ и поборникомъ в%ры въ беземертіе души. Но этотъ 
самозванный защитникъ одного изъ существеннёйшихъ пунк- 
товъ христанскаго ученя отзывается самъ весьма сильно ма- 
`терализмомъ: онъ основываетъ свою защиту безсмертя души 
и будущей жизни не на какихъ-либо нравственно-разумныхъ, 
удобопріемлемыхъ, убёдительныхь доводахъ, не на 02% и 
силь, но на внъшнихъ явлешяхе фантастически - загадоч- 
наго, весьма страннаго и подозрительнаго свойства, лишен- 
ныхъ всякой разумности. Спиритизмъ невольно разоблачаетъ 
свой скрытый корень, изобличаетъ свою родственную связь 
съ господствующимъ направленіемъ нашего вћка. Вотъ по- 
чему онъ, представляя собою, повидимому, влечеше къ та- 
инственному, мистическому, мирится и уживается въ то же 
время съ противоположнымъ стремлешемъ къ грубо-реально- 
му, эмпирическому. Онъ есть чадо грубаго матеріализма, есть 
«матеріализмъ, лишенный логичности», и отнюдь не можеть 
быть союзникомъ христіанства. Рожденное отё плоти єсть 
плоть (Іоан. Ш, 6) и не мирится съ духомъ и рожденнымъ 
отъ духа. 

Мы не имћемъ ·намђренія разбирать ученіе спиритовъ или 
вступить съ ними въ полемику, а имфемъ только въ виду 
высказать нфеколько общихъ взглядовъ и соображений въ от- 
поръ спиритизму, руководствуясь главнымъ образомъ прит- 
чею Христа Спасителя о богатомъ и Лазар®. 

Вотъ эта притча: 

‹Н®который человъкъ былъ богатъ, одфвалея въ порфиру 
и виссонъ и каждый день пиршествовалъ блистательно. Былъ 
также нЪкоторый нищій, именемъ Лазарь, который лежалъ у 
воротъ его въ струпьяхъ и желалъ напитаться вкрошками, па- 
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дающими со стола богача; и псы, приходя, лизали струпья 
его. Умеръ нищ и отнесенъ быль ангелами на лоно Авра- 
амово. Умеръ и богачъ, и похоронили ето. И Въ ад, буду- 
чи въ мукахъ, онъ подняль глаза свои, үвидёлъ вдали Ав- 
раама и Лазаря на лон ето, и возопивъ сказалъ: отче Ав- 
рааме! умилосердись надо мною и пошли Лазаря, чтобы омо- 
чилъ конецъ перста своего въ водъ и прохладилъ языкъ мой; 
ибо я мучусь въ пламени семъ. Но Авраамъ сказалъ: чадо, 
вспомни, что ты получилъ уже доброе твое въ жизни твоей, 
а Лазарь злое; нынћ же онъ здВоь утЬшается, а ты стра- 
даешь. И сверхъ всего того между вами и нами утверждена 
великая пропасть, такъ что хотящіе перейти отсюда къ вамъ 
не могутъ, также и оттуда къ намъ не переходять. Тогда 
сказаль онъ: такъ прошу тебя, отче, --пошли его въ домъ 
отца моего; ибо у меня пять братьевъ: пусть онъ засвид%в- 
тельствуеть имъ, чтобъ и они не пришли въ это мето му- 
ченія. Авраамъ сказалъ ему: у нихъ есть Моисей и проро- 
ки; пусть слушаютъ ихъ. Онъ же сказалъ: нЪтъ, отче Авра- 
аме! но если кто изъ мертвыхъ прійдетъ къ нимъ, покаютоя. 
Тогда Авраамъ сказалъ ему: если Моисея и пророковъ не 
слушаютъ, то, еслибы кто и изъ мертвыхъ воскресъ, не 00- 
вђрятъ». (Еванг. Луки гл. ХҮІ, ет. 19—31). 

Жиль одинъ безжалостный, безеердечный богачъ, жилъ въ 
полное свое үдовольствіе, нисколько не заботясь 0 други: 
Ълъ, пилъ и веселилея, полагая въ этомъ весь смысл», 
вою суть жизни. Туть же на глазахъ его жилъ жалкій 
нищій, раздфлявшій и пристанище, и пищу съ его соба- 
ками, которыя оказывались сострадательнћђе своего хозяи- 
на къ несчастному. Наконецъ, благодтельница - смерть пре- 
‚ кратила страдая бЪдняка. Но и безпечно - веселато б0- 
гача богатство его не спасло отъ смерти: онъ умеръ, и его 
похоронили, конечно, такъ же пышно, какъ онъ и житъ. За 
гробомъ участь богача и нищаго м$няется: нищій утЬшаетея, 
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блаженствуеть на лонћ Авраамовомъ, а богачъ попадаетъ въ 
мето мученія '). Богачъ, теперь тысячекратно боле несчаст- 
ный, нежели сколько былъ счастливъ въ земной жизни, ви- 
дитъ вдали Лазаря, котораго когда-то не удостоиватъ и взгля- 
домъ, и проситъ Авраама облегчить его (богача) страдавія 
чрезъ посредство этого бывшаго нищаго, въ свое время без- 
ропотно переносившаго свои страдания. Но просьба несчаст- 
наго богача оказывается неудобоисполнимою: онъ уже полу-. 
чилъ въ земной жизни доброе свое въ полной м®рћ и вос- 
пользовался этимъ добрымъ до сытости, до пресыщенія. Онъ 
алкаль и жаждалъ на земл только земнаго— и теперь ему 
нечђмъ насытить своей бЪдной беземертной души, алчущей 


пищи духовной, негибнущей. Да и никто уже, еслибы даже 


п захотђлъ, не можетъ перемћнить его участи, которую онъ 
самъ себъ приготовилъ: между Лазаремъ и имъ утверждена 
великая пропасть, не переходимая ни съ той, ни съ дру- 
гой стороны. Это— пропасть между добромъ и зломъ, между 
свфтомь и тьмою, между которыми не можеть быть общенія. 

Потерпвъ неудачу въ своей просьбъ относительно себя 
самого, бывший богачъ обращается къ Аврааму съ просьбою 
относительно оставшихся у него на землћ братьевъ, причемъ 


1) Богачъ осужденъ на мучевіе не за то, конечно, что быль богатъ; 
равнымъ образомъ и ниш Й получилъ блаженство не за то, что быль ни- 
щій. Богачъ осужденъ зэ то, что у него при жизни было все, кром вЪры 
благочестія и милосердія; а нищій удостоился блаженства потому, что у 
него при жизни не было ничего, кром% вфры, благочестія и терпЪнія. 


Въ „Стих о Лазарь“ поется: 


Милостивый братецъ, богатый Лазарь! 
Помнишь-ли ты, братецъ, помятуешь-ли, 
Какъ мы жили-были на вольномъ свфту: 
Ты нищую братію на дворъ не впущалъ, 
Ты босато, нагаго не обулъ, не одЪлъ, 
Отъ темной отъ ноченьки ты не укрывалъ, 
Съ широка подворья ты не провожалъ 
Пути и дороги ты не указалъ, 

Вдовицъ и сиротъ ты не сберегалъ... 
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въ этой новой просьбЪ его слышится, хотя и невысказы- 
ваемое прямо, с%тованіе на то, что онъ, можеть - быть, не 
совсёмъ справедливо подвергся своей жестокой участи, по- 
тому что не быль въ свое время какъ должно предваренъ и 
достаточно предостереженъ, чтобы имфть возможность избЪг- 
нуть того, что его постигло теперь такъ неожиданно для 
него '). Онъ хочетъ предупредить и исправить эту неспра- 
ведливость, по крайней м%р%, по отношенію къ живущимъ 
еще на землв, если его собственная участь уже непоправима. 
‹У меня», говорить онъ Аврааму, «пять братьевъ; пошли 
къ нимъ Лазаря, чтобы онъ засвидфтельствовалъ имъ, ка- 
кимъ мукамъ подвергаетъ человћка такая жизнь, какую веть 
на земл я и какую ведуть и они. Внявъ свидзтельству 
явившагося съ того свфта они перемънятъ жизнь свою и не 
придуть по смерти въ это мћсто мученія». 
Но Авраамъ отвергаеть и эту просьбу богача, просьбу, 
повидимому, совершенно основательную, дышащую притомъ 
похвальнымъ состраданемъ къ погибающимъ по темному не- 
вдфнію. Онъ отвћчаетъ: «У нихъ есть върные, надежные 
руководители въ жизни и указатели пути на небо— Моисей 
и пророки; пусть слушають ихъ, и они навфрное не прій- 
дуть въ это мћето ‚мучешя». Но богачъ находить недоста- 
точнымъ для своихъ братьевъ этого руководства въ жизни, 
вполи достаточнаго для возхъ другихъ. Онъ лучше знаетъ 
своихъ братьемъ, чёмъ Авраамъ, и увћренъ, что они не слу- 
шають ни Моисея, ни пророковъ, что они глухи къ Боже- 
ственному откровенію и руководотву, какъ глухъ быль и 
онъ самъ при жизни. Вотъ еслибы случилось такое необы- 
кновенное событіе, что къ нимъ явился бы житель другаго 


1) Св. Златоусть съ глубокою духовною проницательностію зам чаеть, 
что жестокосердная душа богача умоляла объ этомъ отчасти и по мрач- 
ному движенію зависти къ радостной судьбЪ Лазаря и безчеловъчнаго же- 
ланія ему продолженія земныхъ его озлобленій. 
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міра и разсказать бы имъ, что тамъ дЪлается, — тогда они 
повёрили бы ему, покаялись бы, перемфнили бы свою жизнь 
и уже навфрное не пришли бы въ это мето мученія, какъ 
пришелъ онъ, не имъвшій, къ несчастію, такого чрезвычай- 
наго, спасительнаго откровенія. «Нётъ, — убфждаеть онъ 
Авраама, — Моисей и пророки не помогутъ имъ, не спасутъ 
ихъ; но если кто изъ мертвыхъ прійдетъ къ нимъ, покаютея». 
Однако, отецъ вђры не убфждается доводами сына невћ- 
рія и въ своемъ новомъ и послёднемъ отвётВ ему подтвер- 
ждаеть и усиливаеть свою прежнюю мысль. «Ты утвержда- 
ешь, — говорить онъ ревностному не по разуму ходатаю за 
своихъ братьевъ, —ты утверждаешь, что они покаютоя, если 
къ нимъ прійдетъ кто-нибудь изъ умершихъ; а я говорю. 
тебф, что если они не слушаютъ Моисея и пророковъ, воз- 
вбщающихъ имъ пути жизни, то, еслибы кто и изъ мерт- 
выхъ воскресъ, не повфрять не захотятз повфрить>. 
Богачъ, вБроятно, созналъ справедливость и основатель- 
ность словъ Авраама и принужденъ былъ замолчать. 
Такова глубоко-знаменательная притча о богатомъ и Ла- 
зар%, приподнимающая предъ нами таинственную завфсу за- 
гробной жизни и дающая намъ ключъ, руководительную нить 
для должной оцнки ученія спиритизма. 
`` Попытаемся стать на точку зрънія приточнаго богача 
и нашихъ неприточныхъ спиритовъ. Справедливо-ли въ са- 
момъ дл», что явленіе съ того свћта нашихъ умершихъ 
братьевъ намъ, живущимъ еще на землћ, могло бы оста- 
ваться совершенно безелъднымъ для насъ, не заставило бы 
насъ очнуться оть нашихъ суетныхъ дфлъ и помышленй, 
не произвело бы ршительнаго и притомъ весьма благотвор- 
наго вліянія на всю нашу жизнь? А что сказать о неверу- 
ющихь въ загробную жизнь? Если вфра въ существованіе 
будущей жизни имфетъ дБйствительную и существенную важ- 
ность для человћка (а въ этомъ не можеть быть никакого 
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сомнћнія), то не долженъ ли Богъ, въ. отечесви-промысли- 


тельной заботливости о. спасени людей, устроить именно 
такъ, чтобы умершие возвращались ‘иногда (и чёмъ чаще, 
ТВиЪ лучше) на землю для положительнаго и, такъ сказать, 
оезотпорнаго удостовБренія людей въ существованіи жизни 
за гробомъ? Тогда уже никто не имфлъ бы основанія и права 
сомнфваться въ дЪйствительности будущей жизни; а еслибы 
кто дерзнулъ усумниться и посл этого, то быль бы уже 
совершенно безотвтенъ. А такое наглядное и осязательное 
удостовћреніе этой важной истины необходимо особенно въ 
наше время — время ослабленія и упадка вфры. Для убЬж- 
денія нашего недостаточно уже Моисея и пророковъ, мало 
Евангелія и апостоловъ, мало даже обычныхъ и доступныхъ 
намъ средствъ познанія; намъ нужны чрезвычайныя знаменія 
и откровеня. Если къ намъ придетъ кто-нибудь ‘изъ умершихъ 
съ того свфта, то мы повфримъ, потому что увидимг, осязаемв. 

Такъ думалъ евангельскій богачъ; то же самое: проповћ- 
дуютъ и современные спириты. Но то, чего такъ добивался; 
хотя и напрасно и безуспшно, первый, благополучно и без- 
препятотвенно достигнуто послЪдними, къ: нимъ, ПО ИХЪ же- 
ланію и даже вызову, являются обитатели загробнаго міра 
со своими свидфтельствами и .откровеніями. 

Воть что говорить одинъ изъ нашихъ отечественныхъ 
поборниковъ епиритизма: «Оуществуетъ или нфтъ другой міръ 
или вое ограничивается міромъ чувствъ; беземертна-ли душа 
или она только продуктъ матери и разрушается вмфст съ 
тБломъ посл смерти? Медіумическія явленія ') заключаютъ 
въ себћ разрёшене этого вопроса. Они. рать категорическій 
отвёть на него ?)». г 


9) Вызываше духовъ или умершихъ людей при посредствъ такъ назы- 
ваемыхъ медіумовъ, то-есть субъектовъ, обладающихъ особеннымъ при- 
роднымъ предрасположепіемъ или способностію къ этой операціи. 

2) Профессоръ Ватнеръ въ стать „Медумизмъ“. Русскій ВВстникъ 
1875 г., октябрь, стр. 868—870. 
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Нъмецкій профессоръ Фихте младший, глубже раскрывая 
и обосновывая эту же самую мысль, говорить слвдующее: 
‹Нынфшній спиритуализмъ. утверждаетъ главнымъ образомъ 
возможность того, ·что въ просторБчіи весьма неопредћленно 


° и неудачно называется явленіємё дух0вг. Если допустить 


реальность этихъ являній, то они будуть неотразимымъ фак- 
тическимъ доказательствомъ продолженія нашего личнаго суще- 
ствованія посл смерти. А такое фактическое вполнз осяза- 
тельное доказательство не можетъ, конечно, не имёть боль- 
шой цБны для того времени, которое именно впало въ отри- 
цане безсмертя и въ гордой самоувћренности сильнаго ума 
думаетъ, что уже счастливо оставило позади себя подобныя 
суев%рія. Съ этой точки зря вопросъ получаеть рёши- 


‚тельный интересъ и даже культурно-историческое значение... 


Вс апріорные (творетическів) доводы въ пользу продолже- 
нія существованія нашей личности по смерти не могутъ идти 
въ сущности далфе того, что показываютъ мыслимость, даже 
ввроятность этого существованія и ослабляютъ сомн%нія, 
противополагаемыя этимъ доводамъ. Само по себ это важно 
и имђетъ значеше, но недостаточно. Здфсь, какъ и вообще 
во ‘веякомъ фактическомъ вопрос®, нужны доказательства, 
основанныя на фактахъ, на твердо установленной, неоспо- 
римой реальности. Только такумъ образомъ упомянутая воз- 
можность восходитъ на степень несомнфнной дёйствительно-- 
сти. Еслибы такія фактическія доказательства были найдены 
и упомянутая дфйствительность вполнф доказана сообразно 
съ логическими началами опытнаго естествознанія, то это 
было бы—утверждаю я—такимъ результатомъ, съ которымъ 
по внутренней сил и значенію не сравнилоя бы ни одинъ 
‘изъ результатовъ встрёчающихся во всей истори цивилиза- 
ци. Старинный вопросъ о значенш человћка быль бы такимъ 
образомъ положительно ръшенъ, и вое сознаніе человъчества 
стало бы ступенью выше. Человћкъ зналё бы, то, что откры- 
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валось ему до сихъ поръ лишь въ области вфровашя, пред- 
чувств и теплыхъ надеждъ; онъ зналъ бы, что онъ--членъ 
вфчнаго духовнаго міра, въ которомъ будетъ продолжаться 
его жизнь, что временное существован!е его на землћ состав- 
ляетъ лишь дробную часть, отрывокъ будущей вЪчной жизни, 
что ему только тамъ сдђлается доступно пониманіе его назва- 
черія. Пріобрътая такое глубокое убъжденіе человфчество про- 
никлось бы совершенно новымъ воодушевляющимъ пони- 
маніемъ своей жизни, идеализмомъ сильнымъ фактами. Это 
равнялось бы полной переработк» человћка по отношенію 
къ его сущности и дћятельности, было бы, такъ сказать, 
воздержангемё ')». 
Итакъ спириты, не довольствуясь в%р0ю въ беземер 
тіе души и будущую жизнь, хотятъ добиться положитель- 
наго знания объ этомъ предметв, основаннежо на види, п 
обфщаютъ отъ этого зная самый благодтельный перево- 
ротъ въ человћчествћ. Допустимъ на минуту возможность 
непосредетвеннаго тЪлеснаго общенія умершихъ съ нами, 
то есть возможность пріобрћтенія нами такимъ путемъ знанія 
о беземертіи и будущей жизни. Но не обольцаютъ ли себя 
спириты относительно плодовъ этого знанія? не преувеличи- 
ваютъ ли черезчуръ значенія и важности его? Вопросъ: бу- 
детъ ли служить для насъ это знане лучшимъ, надежнЪй- 
шимъ руководствомъ въ нашей нравственной жизни, нежели 
вфра? Сомнительно. Знаніе само по себф не спасетъ насъ, не 
дастъ намъ ни силы, ни внутренняго расположенія къ усо-. 
вершенствованію себя въ добр». Чтобы вфрно и успшно до- 
стигать нашего челов ческаго назначенія, для этого мы от- 
нюдь не нуждаемся въ зн того, во что теперь в®руеме 
и что открыто нашей вфр% настолько, сколько это необходимо 


!) Эммануиль Германь Фихте. Новый спиритуализмъ, его важность и 
его ошибки. Лейнцигъ. 1885 г., 21, 31, 32. 
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для насъ въ виду достиженя нами главной цзли нашей жизни. 
У насъ есть уже свфтильникъ для нашей жизни, достаточно 
освъщающ нашъ жизненный путь,--Божественное Откро- 
вене, заключающееся въ словЪ Божіемъ. Это— высшее и са- 
мое лучшее руководотво для человћђка въ дфалв его спасевя. 
Если же человћкъ дошелъ до такой степени нравотвеннаго 
отупнія и паденія, что не вђритъ и не слушается этого го- 
лоса Божия; если онъ утратить воспріемлемость къ божест- 
венной истин, содержащейся въ словъ Божіемъ; если нако- 
нецъ, онъ не внемлетъ голосу своей совфоти: то для него воя- 
кія другія увфренія въ истин будуть напрасны: онъ не по- 
вфритъ и самымъ очевиднымъ доказательствам». Самый глу- 
хой въ м человзкъ-—-тотъ, который ме лочетё слушать. 
Если мы не хотимё вћрить, не хотимз обратиться, то намъ 
не помогутъ и самыя очевидныя чудеса, самыя ясныя сви- 
дътельства— хотя бы и загробныхъ жителей. Это очевидно 
изъ примфра іудеевъ, которые, не ув®ровавъ въ Іисуса Хри- 
ста въ силу Его возвышеннаго ‘учешя, продолжали кость 
въ невБріи и ожесточени даже и тогда, когда видЪЛИ в06- 
кресшими мертвыхъ (Мате. ХХ\УП, 52), и даже помышаяли 
убить воскресшаго Лазаря (Іоан. ХІІ, 10), вмћото того, чтобы 
измБнить свое внутреннее расположеніе, оставить свою злобу 
и нераскаянность въ виду очевиднаго свидВтельства въ лиц 
его о томъ, что ихъ ждеть впереди вфчность, ужасная для 
влыхъ и нераскаянныхъ. Воть почему и Самъ [шсусъ Хри- 
стосъ посаз воскресенія Своего явился только ученикамъ 
Своимъ и вћъровавшимъ въ Него братіямъ, но не счелъ нуж- 
нымъ явиться Своимъ невћрующимъ врагамъ, находя это с0- 
вершенно безполезнымъ для нихъ, потому что и это отнюдь 
не способствовало бы обращеню ихъ. Въ дл спасенія, въ 
дав обращенія главную роль играетъ сердечное желание, 
внутреннее расположен жить по заповздямъ Божии, ис- 
полнять волю Божію, но отнюдь не теоретическое знание или 
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головное убъждене въ томъ, что хорошо и что дурно. Кра- 
снорзчивымъ и убфдительнымъ подтвержденіемъ этого служить 
ежедневный опытъ. Сердце представляетъ болће глубокій ис- 
точникъ сомнній и предубЪжденй, нежели умъ; и убБдить 
или переубфдить сердце гораздо труднће, нежели умъ. 

Въ настоящей жизни мы ходимъ 60, 0 не видњнемё 
(2 Вор. Ү, 7); и возрожденіе человъка и человћчества за- 
виситъ не отъ незнашя, но отъ вёры, съ которою и въ ко- 
торой дается сила Божія въ возрождеше и спасеніе. 


Родъ лукавый и невђрующій ищет» знамений уже не · 


° съ видимаго неба, но изъ невидимаго; таинственнаго міра, 
совершенно сокрытаго отъ чувственнаго глаза, но отчасти 
открытаго оку вёры—не для любопытства, а для назиданія. 
Что же? думаете ли, что еслибы этому слишкомъ. любопы- 
тательному роду даны были дъйствительно знаменія изъ этой 
таинственной области, то это послужило бы ему во благо? 
Н%тъ! онъ не перестать бы, въ дерзости и ненасытности 
невЪр!я, требовать все новыхъ и новыхъ знаменій, будто 
бы для убБжденія въ истин и изл%ченія своего нев%рія. 
На самомъ же дзлВ эти знаменія, не столько удовлетворяя, 
сколько раздражая и разжигая его всепожирающее яюбопыт- 
ство (или, если хотите, научную любознательность), не при- 
носили бы никакихъ благотворныхъ нраветвенныхъ плодовъ. 
И не повторилось ли бы съ этимъ нашимъ чудолюбивымъ 
родомъ то же самое, что было н%$когда съ 1удейскимъ лука- 
вымъ и развращеннымъ родомъ: «столько чудееъ (знамен) 
сотворилъ Онъ (Христосъ Спаситель) предъ ними, и они не 
вфровали въ Него» (Іоан. ХІ, 37). 

‹ Еслибы кто изъ мертвыхъ воскресъ», говорить Авраамъ 
богачу. Слдовательно мертвые не воскресаютъ и не являют- 
ся съ того свћта живущимъ на землъ? Допустимъ, что Богъ 
удовлетворилъ-бы неразумному и противоестественному же- 
ланію н%которыхъ. людей (въ род приточнаго богача) — сдв- 
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лалъ-бы возможнымъ явлеше умершихъ на землћ. Въ чему- 
бы это повело? что доетигаоеь-бы этимъ? Посмотримъ. Если- 
бы такія явленія умершихъ бывали только нћкоторымъ, такъ 
сказать, привеллегированнымъ людямъ, избраннымъ натурамъ, 
то другіе могли-бы не довфрять ихъ свидфтельству, могли-бы 
считать эти чрезвычайныя событія плодомъ ихъ фантазіи и 
подвергать такимъ образомъ сомнънію дЪйствительность ихъ. 
Значитъ, эти явленія требовали-бы еще критической пров®р- 
ки и санкцій, вмЪото того, чтобы служить окончательнымъ, 
непререкаемымъ доказательствомъ требуемой истины. ЗатмЪъ, 
еслибы явленіє умершаго намъ пришлось үвидть только 
однажды во всю нашу жизнь, т0 впечатлћніе отъ него мало- 
по-малу изгладилось-бы и мы пришли-бы пожалуй подъ ко- 
нецъ, къ убЪжденію, что это явлеше было не болће, какъ 
обманомъ чуветвъ. Если бы даже и не такъ, во воякомъ 
случа мы не могли-бы нашего 14440 убБжденія въ су- 
ществованіи загробной жизни, добытаго путемъ явленія намъ - 
умершаго, одълать общимг убђжденіемъ, такимъ-же твердымъ. 
и несомнённымъ, какъ наше собственное: наше свидтельство, 
естественно, могло-бы быть ветрћъчено сомнЪвемъ и недовћ- 
ріемъ. Наконець, еслибы явленія умершихъ повторялись часто 


и вофмъ, то они перестали-бы быть явленіями сверхъ-есте- 


ственными, и живущіе, волдетвіе привычки, отали-бы къ 
нимъ совершенно равнодушны: какъ явленія обыденныя, они 
перестали-бы производить на насъ особенное впечатлђніе. И 
сбылось-бы пророчество Исаѓи, которое говорите: слу- 
хомг услышите —и не уразулњете, и глазами смотрњъть 
будете—и не увидите (Мате. ХШ, 14). 

Необходимо еще замтить и то, что умершіе, отрёшив- 
шівся совершенно отъ условй здБшней жизни, перешли въ 
новую область бытія и узнали въ загробной жизни такія 
тайны, которыхг нельзя пересказать человюку (2 Кор. 
ХП, 4): узнавшій эти тайны не можетъ .пересказать ихъ 


| 
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людямъ, продолжающимъ еще жить въ условіяхъ земной жиз- 
ни. Между умершими и живыми образовалась въ этомъ отно- 
шеніп великая пропасть, перешагнуть чрезъ которую не 
дано никому ‘). 

Такимъ. образомъ желаніе, чтобы умершіе являлись на 
землю для сообщенія намъ какихъ либо отеровеній относи- 
тельно загробной жизни, есть дтоки-неразумное и даже пре- 
ступное желаніе, равняющееся покушенію на ниспроверженіе 
естественно - необходимаго, неизмъннаго, богоустановленнаго 
порядка природы и жизни человъческой, есть насильственное, 
неразумно-дерзкое вторженіе въту таинственно-недоступную для 
насъ область бытія, изъ которой нфтъ уже возврата. 

Въ доказательство того, что явлешя умершихъ живымъ 
могутъ быть не только чудесныя — по соизволенію и сил 
Божей, но и естественныя — по желаю и вызову людей, 
спириты ссылаются на библейское повфствоваше объ Аэн- 
дорской волшебниц, вызвавшей Самуила, по просьб Саула 
(1 Царотвь ХХҮШ, 7—25). Однако, и въ этомъ явленіи 


*) Къ такимъ явленіямъ умершихъ людей изъ загробнаго міра, о кото- 
рыхъ`у насъ идетъ ръчь, отнюдь нельзя приравнивать факта явленія Христу 
Спасителю ·на горз Өавор® представителей ветхозавЪтнаго человБчества— 


Моисея и Или. Это было явленіе сверхъестественное и притомъ совершен-. · 


но исключительное, обусловленное особенно важными и высокими цӯћлями 
Провид%нія, и по внутреннему характеру своему не имћетъ никакого сход- 
ства съ медіумическо-спиритическими явленіями. Равнымъ образомъ и лвле- 
ніе мпогихъ воскресшихъ святыхъ многимъ в+ ІерусалимЪ посл воскресе- 
нія Шисуса Христа, о которомъ мы упоминали выше, не можеть служить 
подтверждевіемъ ученія спиритовъ. Мы не отрицаемъ того, что Бог, мо- 
жеть, когда находить это нужнымъ по Своимъ великимъ цфлямъ, посылать 
на землю, вм$сто служебныхъ духовъ—ангеловъ, нашихъ умершихъ братьевъ 
вфстниками о Своихъ великихъ и спасительныхъ дфлахъ. Но Откровеще 
Бозе свидфтельствуетъ намъ о томъ, какъ ръдко Богъ находилъ нужнымъ 


длать это. Между тВмъ спириты сами произвольно широко раскрывають . 


врата .вЪчности, устраиваютъ никогда не снимающуюся лћствицу, постоян- 
ный мостъ въ загробный міръ для непрерывнаго—ежедневнаго и ежечас- 
нато сношенія съ нимъ, (двигая такъ тБсно и почти сливая границы двухъ 
міровъ спириты тЬмъ самымъ л переступаютъ границы естественно-воз- 
можнаго. 
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пророка Самуила мы неможемъ видфть естественнаго явления, 
вызваннаго волшебницею, а должны видфть въ немъ явление 
чудесное — дёло Божіе. Постараемся доказать это. 

Еслибы вызыван!е умершихъ Аэндорскою волшебницею и 
въ особенности вызовъ умершаго пророка Самуила, равно 
какъ и другія волшебныя вызыванія умершихъ были дБЛоМЪ 
естественнымъ, то Господь, Творецъ, естества, не могъ-бы 
безусловно осудить вов волшебныя вызыванія умершихъ во- 
обще, а запретилъ-бы и осудилъ только т волшебныя вы- 
выванія умершихъ, которыя совершаются для предосудитель- 
ныхъ и неодобрительныхь цілей, подобно тому, какъ Онъ 
осуждаеть не всякую естественную жатву и не всякое е0те: 
ственную жатву и не всякое естественное собираніе въ жит- 
ницу; а лишь гр»ховное собираніе сокровищъ для себя, 
для своихъ грёховныхь цёлей, оъ забвеніемъ Бога (Лук. 
ХИ, 21). Между твмъ слово Божіе безусловно запрещаетъ 
вызываніе умершихъ и воякаго рода гадане и волшебство. 
Законодатель еврейскій Моисей говоритъ народу своему отъ 
лица Божія: Не доласенё находиться у тебя обаятель, 
вызывающий дуговг, волшебникё и вопрошающий мерт- 
выг. Ибо мерзокг преде Господомг вслиёй, дълаюиий это. 
(Второз. ХҮШ, 11, 12). А0гда скажут вамз, говорить 
Господь Бөгъ устами Своего пророка, обратитесь иг вы- 
зывателяиз умершие и кг чародњямг, ка шептунам и 
чревовњщатељямё, тогда отвючайте: не долженг-ли на- 
2005 обращаться кг своему Богу? Опрашиваютё ли мерт 
выг о живыхгё Обращайтесь кг закону и откровенио 
(Исаји ҮШ, 19, 20). И такъ явлеше Самуила по вызову 
Аэндорской волшебницы не могло быть д%ломъ естествен- 
нымъ. Какъ же въ такомъ случа понимать его? Не было-ли 
оно обманомъ или. же’ слдствіемъ · болёзненнаго душевнаго 
состоянія, разстроеннаго вообразкенія, бользненнаго состоянія 
нервовъ, какъ объясняютъ н%которые? По этому противорв- 


| 


а 


читъ весь ходъ и характеръ библейскаго повБтетвованія о 
вызов пророка Самуила. Библія повћотвуетъ: 1) что Сауль 
явился къ волшебнице переодфтымъ, и она не знала, кто 
пришелъ къ ней, а узнала въ пришедшемъ царя только уже 
посл явленія Самуила. Олћдовательно нельзя предположить 
одинаковости душевнаго настроенія у: волшебницы и у Оаула 
и приспособленія первой къ послднему; 2) Самуила уви- 
дли какъ волшебница, которая испугалась громко векрик- 
нула и, успокоенная Сауломъ, сказала: вижу какг бы Бога, 
выходящего изг земли, — такъ и Оаулъ, который узналъ 
Самуила и имЪль съ нимъ разговоръ; 3) Явившійся Самуилъ 
прежде всего грозно обличилъ Саула за то, что послЪдній 
приб%ъгъ къ вызову и вопрошенію его, когда Господь отсту- 
пилъ отъ него, затвмъ предсказалъ, что Господь исполнитъ то, 
что говорилъ чрезъ него Саулу — отниметъ у Саула царство 
и отдастъ Давиду и что Сауль и его сыновья падутъ въ 
предстоящемъ сражени съ филистимляними; 4) Наконец, 
Сауль палъ на землю отъ сильнаго испуга посл» предсказа- 
нія Самуила. СлЬдовательно все явленіе совершалось при 
полномъ сознательномъ состояніи Саула. 


Если такимъ образомъ явленіе Самуила не было съ одной 


стороны дБломъ естественнаго человъческаго вызова, а еъ 
другой не было и обманомъ или слБдотвіемъ бол%зненнаго ду- 


шевнаго состоянія самого Саула, а между :тёмъ имло мето. 


дйствительноё явленіе Самуила: то кто же произвелъ это яв- 
леніе? Діаволъ? Такъ дБйствительно и объясняютъ явленіе Са- 
мулла многіе толковники: говорилъ и порицалъ чрезъ волшеб- 
ницу вовсе не Самуилъ, а тотъ же духъ тьмы и лжи, кото- 
рый можетъ преобразиться и въ ангела евътла и который на 


сей разъ принялъ обликъ Самуила. Но противъ такого объ- 


лененія говорить вея рфчь явившагося Самуила: его 2708- 
ное обличение Саула за нечестивый вызовъ и вопрошеніе, 
когда Господь отступиль отъ него, его %0чное предсказаиие 
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исполнен!е грознаго суда Божія надъ Сауломъ и погибели 
послдняго съ своими сыновьями за неисполненіе воли Бо- 
жіей. Такая рёчь могла послужить къ вразумленію и епа: 
сенію Саула и, очевидно не свойственна злому духу, ищу- 
щему только погибели челов%ка. 

Остается признать явленіе Самуила сверхъестественным»ъ, 
чудесным дфломъ Божіимъ. Противъ такого объясненія го- 
ворятъ; невфроятно, чтобы Богъ сталъ открывать свою волю 
чрезъ посредетво языческой волшебницы, и такимъ образомъ 


үтверждалъ суевфрное заблуждене Саула, вБрившаго въ силу 


волшебства: 1) Явившійся Оамуилъ и изрекъ прежде всего, 
какъ мы видБли, грозное обличеніе Саулу за нечестивый вы- 
зовъ и предеказалъ гибель нечестивому вопрошателю; и 2) 
Господь могь обратить суев%рное ремесло волшебницы, въ 
средство для Своего грознаго пророчества, точно такъ же, какъ 
Онъ обратилъ въ пророчество ховарное мнњніе, данное ар- 
хереемь Ваафою относительно Господа нашего: „Лучше, ито 
бы одинг человткг. умерг за людей (Іоан. ХІ, 50, 51). 
Промыселъ Божій, управляющий всёми твореніями, самыя злыя 
дБйствія людей обращаеть къ спасенію людей и къ слав 
Своего имени. Поэтому нфтъ ничего несообразнаго съ Боже- 
ственнымъ міроправленіемъ признать явленіе Самуила баулу 
у Аэндорской волшебницы сверхъестественнымъ, чудеснымг 
двломъ Божіимъ. Аналогическій случай съ вызовомъ Самуила 
изъ другаго міра, представляетъ пророчество Валаама. ‹ Самъ 


‚ Богь чрезъ Валаама —говоритъ блаженный Өеодоритъ благосло- 


вить народъ, чрезъ нечестиваго прорицателя предрекъ будущее 
и провозвзстилть спасеніе вселенной; и при семъ и духъ нечести- 
вый говорилъ, но дБйствовалъ Божій и всесвятый Духъ» *). 

Такимъ образомъ ссылка спиритовъ на авторитеть Биб- 
ліп служитъ не въ пользу, а скорфе во вредъ имъ. 


1) Толков. на 1 кн. Царствъ. Вопросъ 13. 
ЗАГРОВНАЯ ЖИЗНЬ, Е, ТИХОМІРОВЪН | 11 
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Является еще вопросъ (и вопросъ существенной важности): 
сношенія наши съ умершими (еслибы были возможны) 00- 
провождались ли бы такими благод%тельными и вожделёнными 
результатами, какихъ ожидають и какле обфщаютъ намъ отъ 
нихъ наши спириты? Не открылось-ли бы напротивъ того 
съ перваго раза, что намъ гораздо лучше отказаться отъ 
сношенй съ загробными жителями, что мы должны благода- 
рить всеблагаго Бога за то, что Онъ связалъ уста мертвыхъ 
непрерывнымъ молчаніемъ и закрылъ отъ насъ непроницае- 
мою завЪсою врата вфчности? 

Дадимъ здћеь мото слову одного изъ нашихъ извЊстивЙ- 
шихъ архипастырей, коснувшагося занимающаго насъ воп- 
роса еще въ то время, когда 0 спиритизм у насъ не было 
еще большихъ толковъ: | 

«Что мъшаетъ усопшимъ братіямъ нашимъ явиться ЕЪ 
намъ и провести среди насъ ихъ и нашъ праздникъ? Изъ 
насъ, ввроятно, многіе желали бы сего, особенно тђ, кои еще 
не осушили слезъ послВ потери присныхъ и любезныхъ сердцу 
своему; думаю, что и изъ усопшихъ немалое число такихъЪ, 
кои, чтобы доставить утЬшеніе оставшимоя, весьма бы за- 
хотВли опять придти въ нашъ міръ. И, однакоже, никто, 
никто не приходить! Мы не ходимъ къ нимъ потому, что не 
можемъ; безъ сомн%нія, и они не приходять потому же, что 


не Могут»... 
«Но. еслибы угодно было Господу, — скажете вы, то пре: 


мудрость Его нашла бы и дала бы умершимъ средства и спо-. 


собъ дВлалься для насъ видимыми й приходить въ общее. съ 
нами.—Безъ сомнфнія, такъ; но потому самому, что сего способа 
не дано, явно, что это неугодно Богу; а поелику неугодно Богу 
‘то должно полагать, что это было бы вредно для насъ. Въ самомъ 
дълЬ, и не много думая видишь, что пользы изъ общеня жи- 
выхъ съ умершими было бы мало, а вредъ могъ бы выходить 
великій, Какая польза? Утьшен!е въ разлук%, успокоеніе с*- 
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тующихъ, нбсколько менфе слезъ на могилу, нзоколько тише 
вздоховъ? Окажите сами; стоитъ ли изъ сего поднимать завёсу 
вёчности и нарушать безмолв!е гробовъ? И кто еще знаетъ— 
утёшило ли бы насъ это свидаше съ умершимъ? Не обли- 
лись ли бы мы еще горчайшими слезами, узнавъ о его 00- 
стояніи? Не отравило ли бы это всей жизни нашей? Но 
положимъ, что свидашя съ умершими всегда доставляли бы 
н®которое утЬшеніе; думаете ли, однакоже, чтобы они были 
безвредны? Я опасаюсь въ семъ. случа за многое, — опа- 
саюсь за живыхъ и умершихъ. Всего вБроятнће вопервыхъ, 
что сообщеніе наше съ міромъ духовъ не остановилось бы 
на должныхъ предфлахъ: многіе простерлись бы до того, что 
отворилась бы пространная дверь таданіямъ, суевћрію, вол- 
шебетвамъ, а потомъ и самымъ ужаснымь порокамъ нрав- 
ственнымъ. Такому злу именно подверглись нфкоторые изъ 
древнихъ народовъ, у коихъ найдены были богопротивныя 
средства сообщаться съ міромъ духовъ; почему Моисей подъ 
опасеніємъ смерти запретилъ израильтянамъ искать сего с0- 
общенія. Во-вторыхъ, на что обратилось бы сношеніе живыхъ 
съ мертвыми? Думаете ли, что предметомъ его была бы вра 
святая; любовь христіанская, усовершене себя въ терпніл, 
въ смиренши, въ кротости? Увы! и безъ сообщенія съ міромъ 
духовъ можно быть заранће увфреннымъ, что все это сооб- 
щеніе обращалось бы большею частію около предметовъ не- 
душеполезныхъ: и у однихъ оно истощилось бы въ сует- 
номъ любопытств о тайнахъ міра духовнаго, знаніе койхъ 
нисколько не назидаеть душу; у другихъ излилось бы въ 
жалобахъ на свои обстоятельства, на свои недостатки, огор- 
ченія, земныя неудачи; иные потребовали бы отъ умершихъ 
совфта, какъ вести свои дЪла, выполнить то или другое пред- 
пріятіе. А какъ исправить свое сердце, какъ освободиться 
отъ страстей, какъ пріуготовиться къ вЪчной жизни на неб®, — 


объ этомъ, вфроятно, спросили бы немногіе, да и для чего 
11* 


уцае 


спросили бы? —то же, можеть быть, боле изъ любопытства, 
съ тБмъ, чтобы завтра забыть то, о чемъ спрашивали нын$. 
Такимъ образомъ нравственной пользы отъ сообщешя съ мі: 
ромъ духовъ мы пріобръли бы мало; а между тъмъ возмож- 
ность сообщенія съ другимъ міромъ непрестанно возмущала 
бы порядокъ нашего міра, нарушала бы правильное теченіе 
нашихъ дфлъ и занятій, нашихъ мыслей и желаній. Заду- 
мали бы, напр., какое-либо предпріятіе, — ждали бы, пока мож- 
но получить о немъ мнћніе изъ другаго міра: И кто знаетъ—- 
какое ми%ніе? Мертвые не всевфдущи; нер%дко могъ бы быть 


поданъ совфть не благой, —а мы увлеклись бы имъ. Нако- 


нецъ, поелику здёшняя жизнь наполнена разнаго рода неудо- 
вольствіямм, то, видя разверзающимися предъ собою двери 
вёчности, многіе по нетерпнію стремглавъ начали бы бро- 
саться въ другую жизнь; между тмъ какъ теперь не толь- 
ко вра и совъсть, —самый мракъ гроба своею непроницае- 
мостію останавливаетъ самыхъ наглыхъ и недовольныхъ 0в0- 
ею участію. И о мертвыхъ нельзя сказать, чтобы возмож- 
ность сообщаться съ нашимъ міромъ, не была сопряжена для 
нихъ съ опасностію. Трудно и представить, чтобы они прі- 
обрБли отъ сего? Знать, что и какъ бываеть у насъ въ здш- 
ней жизни, они знаютъ и безъ того. Вид%ть ничтожность и 
суету земныхъ дёлъ и помышлевій — это имъ видв%фе, нежели 
намъ. Зачмъ же бы они приходили къ намъ? Доканчивать свои 
неоконченныя дла? Это не ихъ дфло, — иначе что. значила, 
бы смерть? Между тёмъ, не получая для себя пользы отъ 
нисхожденія въ нашъ міръ, усопшіе могли бы получать вредъ 
отъ того. Каждый возврать на землю болђе или менфе, а 
всегда, земленилъ бы ихъ снова. (ъ возвратомъ къ прежнимъ 
лицамъ и вещамъ у многихъ оживали бы нечистыя, земныя 
привязанности; между ФБмъ какъ теперь огнь плотекихъ стра- 
стей, какъ бы он® ни были сильны, не имфя у мертвыхъ 
питанія отъ земли, обращенный на самого себя, тускнћетъ и 


2. 


а а) 


угасаетъ. Такимъ образомъ благо и наше, и усопшихъ бра- 
тій нашахъ требуетъ, чтобы завћса, простертая между на- 
шимъ и ихъ міромъ, никогда не подымалась, чтобы мертвые 
и живые были вовсе разобщены на время. И велико ли это 
время?— десять, двадцать, много тридцать лћтъ. Не уъзжаютъ 
ли н®которые еще`вживћ на столько времени отъ родныхъ 
своихъ и друзей? Въ семъ отношеніи мы всё, живые, похо- 
жи на людей, стоящихъ у великой и широкой рБки Въ ожи- 
данін переправы: ладья, не могши вмфотить вдругъь ве®хъ, 
непрестанно возвращается и береть по нфоколько. Но воз- 
вращаются ли т%, кои переправились чрезъ рвку, за остав- 
шимися? Никогда: они обыкновенно ожидаютъ ихъ къ себ 
на противоположномъ берегу. Такъ, конечно, ожидаютъ те- 
перь и насъ сродники и знаемые насъ обонъ-полъ бытія. Мы 
молились о успокоеніш ихъ послв плаванія; а они, ввроятно, 
приносили моленія о насъ, чтобы наше плаване къ НИМЪ 
было благотечно и безбёдно» *). И въ другомъ мст этоть 
же архипастырь разсуждаетъ: 

«Если бы можно было умершимъ, по крайней м®р®, переда- 
вать какимъ-либо образомъ въ нашъ міръ свои желанія! Мно- 
гіе, если не већ, изъ сродниковъ и ближнихъ нашихъ почли 
бы за долгъ для себя привести ихъ въ исполненіе. Но сіе 
невозможно! Лишившись своего тла, человЪкЪ вмфоть съ 


нимъ теряеть веъ средства къ сообщенію съ симъ міромъ и 


съ оставшимися въ немъ, кои съ своей стороны, будучи обле- 
чены тБлесностію, не въ состояніи проникать въ область ду- 
ховъ, гдв находятея ұумершіе. Посему, Бакъ бы васъ не про- 
должали любить здЪсь, какъ бы ни желали вамъ воякаго бла- 
га за гробомъ, никто не въ состояни знать и исполнить вашу 
волю, ни вы передать ее имъ. О васъ будуть жалёть и пла- 


1) Слово архіепископа Херсонскаго и Таврическаго Иннокентия въ не- 
дваю ВсБхъ Овятыхъ, сказанное въ Клевской, что на Щекавицв, кладби- 
щенской церкви во имя Веъхъ Святыхъ. 
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кать, о васъ будуть молиться и во имя ваше благотворить, 
къ чему такъ располагаетъ вофхъ чадъ своихъ св. Церковь; 
но сообщенія съ вами ни у кого не будетъ. Већ нам%ренія, 
желанія, нужды ваши погребены будутъ навсегда съ вами, 
и никто не узнаетъ на земл%, разв Самъ Господь благово- 
лить открыть о томъ кому-либо особеннымъ образомъ, что, 
какъ видимъ изъ св. истори, бываетъ крайне рёдко» ‘). 
Такимъ образомъ явленія умершихъ съ того свЪъта на зем- 
зю отнюдь не могутъ быть допущены: они невозможны, они 
безцфльны и, наконецъ, они, вопреки ув%ренію спиритовъ, бы- 
ли бы скорће пагубными, нежели благотворными для насъ. 
Съ люмё или съ чмё имютъ дБло спириты на своихъ ду- 
ховызывательныхъ сеансахъ, мы оставляемъ пока въ сторо- 
нЪ этотъ вопросъ—вопросъ о причин или источникћ епи- 
ритическихъ явленій; но твердо и несомннно знаемъ одно, 
что умершіе не принимаютъ никакого участія въ медіуми- 
ческихъ опытахъ: они почиваютъ мирно твлами въ гробахъ, 
а души ихъ пребываютъ безъисходно въ предръшенномъ для 
каждаго изъ нихъ мъст. Только громогласная труба Архан- 
тела пробудить нћкогда већхъ уснувшихъ сномъ смерти для 
того, чтобы већмъ явиться предъ судилище Христово, когда 
будеть р»шена вфчнал участь каждаго: до тБхъ же поръ 
священный покой умершихъ долженъ оставаться неприкосно- 


веннымъ, и нарушеніе этого покоя со стороны живущихъ. 


есть дерзкое святотатство. 

А что умершіе дЪйствительно не принимаютъ участія въ 
медіумически-спиритическихъ опытахъ, это ясно обнаружи- 
вается на самыхъ этихъ опытахъ. Дфло въ томъ, что если 
у спиритовь фигурирують иногда на ихъ сеансахъ имена 
извъстныхь умершихъ личностей (великихъ людей), то веег- 
да въ ущербъ и подрывъ духовызывателямъ, потому что— 


*) Бесфды на св. Четыредесятницу о смерти. 
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и это весьма зам чательно— затробныя сообщенія великихъ 
людей оказываются всегда ниже той разумности, которую 
они являли во время своей земной жизни, но никогда не 
выше ума и образованности тёхъ медіумовъ, чрезъ посред- 
ство которыхъ они дБлаютъ свои. сообщенія и дають свои 
откровенія. 

И самыя откровешя духовъ оказываются крайне мелоч- 
ными, странными, не сообщающими рышительно ничего но- 
ваго и неизвфетнаго намъ, ничего достойнато внимая, ви- 
чего серьезнаго, что могло бы давать имъ какую-нибудь пђ- 
ну и значеніе. Такя откровенія, какія получаютъ наши спи- 
риты, не могуть произвести никакого переворота въ человћ- 
чествъ, не мотуть послужить КЪ возрождению его; они 3а^ 
ставляютъ только сожалЪть 0 тхъ легковёрныхъ, которые 
ждутъ оть нихъ какихъ-то серьезныхъ результаловт... 

Дьйствительно же серьезную и вмЬетЬ съ тьмъ печаль- 
ную сторону въ этомъ два» представляеть одно суевърное 
убЪждене спиритовъ въ томъ, что они имфютъ дЪло съ заг- 
робными жителями, являющимися КЪ нимъ по механическому 
вызыву ихъ медіумовъ, то есть трубое и пагубное заблуж- 
денге, въ которое впадали мноме языческіе народы древности 
и отъ котораго Богъ предостерегалъ Свой избранный народъ 
чрезъ Моисея и пророковъ (см. выше). 

Вы хотите знать, что вамъ дБлать и какъ жуть, чтобы 
достигать своего челов ческаго назначенія? — Обращайтесь 
кз закону Божёю и отировеню, обращайтесь къ Еванге- 
лію и ученію апостольскому довлюетз вамг. Зач®мъ. 
спрашивать объ этомъ мертвыхъ? Они не скажуть и не мо- 
гүть сказать вамъ ничего лучше и больше того, что содер- 
жится въ этомъ чистомъ и вёрномъ зеркал жизни, данномъ. 
намъ Самимъ Богомъ. А если вы допытываетесь познанія 
невдомыхъ для человћка тайнъ, то смотрите, чтобы кто 
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не увлекё вас или чтобы вамъ самимъ не нео, ту 
стымз обольщенгемг (Колос. П, 8)... 

Итакъ, между умершими и живыми не существуетъ вовсе 
общенія? Нђтъ! между умершими и живыми, между пересе- 
чившимися уже въ вфчность и еще ждущими этого пересе- 
лешя существуетъ дфйствительно. общеніе, но только не ви- 
димое, тБлесное и осязаемое, а невидимое, духовное, таин- 
ственное, проводникомъ котораго служатъ любовь и молит- 
ва, —л0606ь никогда не отпадающал, не перестающая, и 
молитва, разверзающая небо и нисходящая до ада. 


—— 


Воснемся теперь въ короткихъ словахъ истинной причины 
или источника спиритическихь явлений. 

Спиритизмъ давно извфотенъ у насъ: давно уже многіе 
стали возофдать за столиками, шляпами и тому подобными 
предметами, ожидая вращения... Хотя, впрочемъ, онъ и быль 
явленіемъ обыкновеннымъ, однако, не возбуждаль общаго и 
серьезнаго вниманія. Но въ 1875 году пропов%дь спиритизма, 
вдругь получила необыкновенную силу, вдругъ стала вопро- 
сомъ литературы, предметомъ общихъ и живыхъ толковъ: 
опиритизмъ выступилъ изъ той полутьмы, въ которой онъ 
прозябалъ — по крайней м%р%, въ Россіи. 

Первоначальная родина современнаго спиритизма *) есть 
Сфверная “Америка. Путь ему быль подготовленъ безотрадной 
пустотой усиливающагося тамъ матеріализма и безсиліемъ сектъ, 
все боле и боле развётвлявшихся, Время его происхожденія 
относять къ 1848 тоду; но первые его зародыши появились 
гораздо раньше. Американскій спиритизмъ составляетъ только 
новый видъ того ложно-мистическаго направленія, стремяща- 


р 

) Спиритизмъ въ разныхь видахъ существовалъ у всЪхъ народовъ, 
пребывавшихъ во мракћ суевБрія. Уже Тертулліану извфетно было столо- 
гаданіе и кром того еще предсказывающія козы. 
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гося къ разрушенію церковной жизни, которое обнаружилось 
еще прежде въ сведенборгіанизм% и квакерствъ, особенно въ 
отрасли посл дняго, извЪотной подъ назвашемъ ирясущихся 
а отчасти и въ методизм%. Равнымъ образомъ и внъши!е опыты. 
спиритовъ им%ли предшественника въ месмеризм%ъ (животномъ 
магнетизм). Воть почему въ 1848 году извћетіе о стуча- 
щихъ духахъ, появлявшееся очень часто и прежде, произвело 
такое сильное впечатл%ніе. Какъ грибы послћ дождя сразу 
Цфлой масбой стали появляться самыя разнообразныя формы 
суевзр1я— мантика, магія, астрологія и т. д. Устраивались 
засБданія, чтобы зрители могли быть свидфтелями необыкно- 
венныхъ явленй, которыя были обусловлены присутствіемъ 
извћетныхъ нервозныхъ личностей (‹медумовъ») и на кото- 
рыя смотрёли какъ на явленія духовъ. Вскор% не только про- 
стое любопытство, но и научное изслћдованіе обратили вни- 
маше на новыя явленія: образовались многочисленныя обще- 
ства, поставившія своей задачей изелћдованіе спиритическихЪ 


_ фактовъ и люди съ известными именами открыто объявили 


себя рёшительными приверженцами и защитниками спиритизма 
или спиритуализма ‘). 

Изъ Америки спиритизмъ перешелъ въ Европу и въ раз- 
личныя европейскія колоніи въ другихъ частяхъ свћта. Въ 
главнйшимъ распространителямъ спиритизма въ Европ%, &ро- 
мё шотландца Юма, надфлавшаго столь шуму своими медіуми- 
ческими способностями, принадлежатъ: физикъ Вруксъ и 30- 
ологъ Уэллесъ въ Ангаш, баронъ фонъ-Гильденштуббе и пе- 


_датогь Ипполитъ Ривэль (псевдонимъ Аллана Кардека) во Фран- 


цін, русскій -статскій совфтникъ Аксаковъ въ Германш. Но въ 
Европ спиритическое движеніе вотрћтило вначалћ мало со- 


1) Вместо. употребительнаго въ АмерикВ и Англіи названія спиритуа- 
лизмь, во Франщи и Германи употребляется названіе спиритизмь, чтобы 
обозначить специфическое отличіе новаго міросозерцанія отъ общато уче- 
ве о дух% (спиритуализуъ). | 
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чуветвія. Вниманіе къ нему возбудилось только тогда, когда 
въ 1878 тоду лейпцигскій авотро-физикъ Целльнеръ съ амери- 
канскимъ медіумомъ докторомъ Слэдомъ, въ присутстви своихъ 
друзей, профессоровъ Фихнера, Вебера и Шейбнера, устроилъ 
12 сеансовъ, результаты которыхъ обнародовалъ въ оволхъ 
‹Научныхъ Разсужденіяхъ». 

Какъ въ Америк, такъ и въ Европ многія общества 
слфлали спиритическія явленія спеціальнымъ предметомъ сво- 
ихъ изелдованій. Опиритскія періодическія изданя выходятъ 
почти во вохъ странахъ Европы; самая плодовитая въ этомъ 
отношеній страна — Англія. 

Число посл%дователей спиритизма весьма значительно. Въ 
одной Сфверной Америк ихъ, говорятъ 10 милліоновъ. 06- 
щее число ихъ нфкоторые полагаютъ въ 20 милліоновъ. 

Явленія, обыкновенно происходящія на сопиритическихъ 

_свансахъ, относятся частію къ интеллектуальной частію къ 
физической области. | 

Первыя интеллектјальныя явленія обнаружились при 
посредств® столовъ, которые стучали ножкой и, согласно 
предварительному условию, извъстнымъ числомъ ударовъ от- 
вёчали на предложенные вопросы. Но очень скоро этотъ спо- 
собъ корреспонденщи былъ замфненъ гораздо болёе простымъ 
и удобнымъ способомъ: къ корзине прикрфпляли грифель 
или карандашъ, а также устраивали особый ашаратъ (такъ 
называемый љсил:0графбг)—дощечку съ находящимся на ней 
подвижнымъ показателемъ, который, какъ только медіумъ на- 
латаль свою руку на аппаратъ, двигался по буквамъ алфа- _ 
вита, расположеннымъ дугообразно. Впослфдетвіи открыли, 
что нфкоторымъ медіумамъ достаточно было взять въ руку 
карандашъ или перо, —и они начинали писать съ лихорадоч- 
ной поспешностію, какъ бы находясь подъ какимъ-то посто- 
роннимъ вліяніемъ, что даже безъ внфшняго участія медіума, 
лишь въ его присутетвіи, сами собой появлялись буквы на 
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доскћ или на лист бумаги (прямое, непосредственное письмо 
духовъ). Спириты говорятъ, что кромћ письмевныхъ 6006- 
щеній они получаютъ и устныя, именно: , или медіумъ гово- 
рить въ состояніи подобномъ магнетическому сну или вообще 
слышатся слова и фразы. 

Содержаніе этихъ сообщен большею частно довольно не- 
значительно; нЪкоторыя фразы просто глупы. Вонечно, встръ- 
чаются иногда глубокія и прекрасныя мысли; но онф или не 
заключаютъ въ 6ебЪ ничего новаго или же не ИМБЮТЪ НИ- 
какого надежнаго ручательства за свою истинность. Еоте- 
ственно-научныхъ или историческихъ объяененій совсфмъ НЪТЪ 
въ числ спиритическихъ сообщеній. Предеказанія, касающяся 
обетоятельствъ жизни отдъльныхъ личностей, сами спиритскіе 
авторитеты признаютъ подозрительными и недостовёрными. 
Нужно, однако, сознаться, что нзкоторыя спиритическія яв- 
ленія напоминають сродныя имъ состоянія сомнамбулизма и 
яеновидфня. Къ этой категори относятся особенно такъ на: 
зываемые срачующие медйумы, во время болћзней. совер- 
шенно вфрно опредБляющіе болёзнь и указывающие вёрный 
способъ лченія. Опиритическія откровенія, қасающіяся за- 
тробной жизни, большею частію примыкають къ сфер идей 
различныхъ спиритическихъ групп». 

Физическая явленія, происходящія обыкновенно на опи- 
ритическихъ сеансахъ, большею частію довольно просты и 
однообразны. Они состоять въ движеніи столовъ и другихъ 
предметовъ, въ уменьшени ввеа разныхъ вещей, въ различ- 
ныхь прикосновеніяхъ къ присутотвующимъ, въ музыкаль: 
ныхъ аккордахъ и т. п. Болће удивительно внезапное ис- 
чевновеніе мебели, завязываніе узловъ на бичевкъ со свя- 
занными концами, сцБпленіе колецъ и другія дйствія п0- 
видимому, предполагающія проникновеніе матери, а также 
появленіе частей челов ческаго тБла и полныхъ челов че- 
скихъ фигуръ, или такъ называемая матеріализація духовъ. 
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Олириты говорятъ даже, что у нихъ есть фотографи и гип- 
совые слВпки съ малерализованныхъ духовъ. Но разсказы о 
мнимой матерализащи духовъ возбуждають мало дов®рія, 
потому что во многихъ изъ нихъ упоминаются нБсеколько по- 
дозрительныя обстоятельства. 

Почти ве вышеупомянутыя явленія и кром% нихъ еще 
другія были результатомъ опытовъ, произведенныхъ Целльне- 
ромъ вмъотЬ съ Слэдомъ и строго провзренныхъ. Въ спра- 
ведливости его сообщеній не можетъ быть никакого сомнЪнія, 
особенно ‘потому, что за нее ручаются Фехнеръ, Веберъ и 
Шейбнеръ. 

Едва ли мы имфемъ право сомнфваться въ том, что спи- 
ритическія явленія большею часто слфдуетъ объяснять есте- 
ственными причинами. Но если бы кто-либо захотћлъ вывести 
изъ этого такое заключеніе, что ни въ одномъ явленіи не 
можеть имЪть мета такъ или иначе сверхъ-естественный 
элементъ, то это заключеніе было бы ошибочно: духи не мо- 


гутъ творить чудеса сами изъ себя,— они могутъ произвести. 


въ природ какое-либо дБйствіе лишь употребляя ея силы 
способомъ, соотвЪтствующимъ цфли. И очень вфроятно, что 
духи всего легче могутъ произвести необыкновенныя дъйствВія 
въ видимой природ и овлад®ть самимъ медіумомъ именно 
посредствомъ тфхъ естественныхъ дћятелей, которые нахо- 
дятся въ распоряженіи человъческой души при ея органиче- 
скихъ отправленіяхъ, или же посредствомъ электро-магнети- 
ческихъ силъ, которыя освобождаются и вступають въ дъй- 
сте подъ вліяніемъ медіума. И такъ мы не имђемъ ника- 
кого основанія, находя естественныя причины спиритическихъ 


явленій, исключать потому самому всякое соучастіе въ нихъ 


духовъ, какъ будто явленія въ своей цфлости должны необ- 
ходимо истекать изъ одного только источника. Съ другой 
стороны столь же неосновательно совершенно устранять есте- 
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отвенныя причины потому только, что не већ явленія можно 
объяснить изъ нихъ ОДНИХЪ. 

Но лёйствительно-ли спиритическія явленія такого рода, 
что они вынуждають признать происхождене ихъ отъ не- 
извћетной разумной причины? Если знаменитые естество- 
испытатели, не смотря на свое отвращеніе къ признанію 
сверхъестественныхъ причинъ и не смотря на противополож- 
ное міросозерцаніе, котораго они держались прежде, вынуж- 
денные силою фактовъ, считаютъ духовныя существа винов- 
никами спиритическихъ явленій, то уже это одно служить 
сильнымъ” доказательствомъ противъ возможности исключи- 
тельно естественнаго объясненія. Оставимъ, однако, въ сторо- 
нё это соображеніе и предоставимъ говорить самимъ фактамъ. 
Хотя и трудно опредфлить точнымъ образомъ, какъ далеко 
не можеть простираться естественное объясненіе, но можно 
указать нђкоторыя явленія, о которыя разбиваются всевоз- 
можныя попытки объясненія. Сюда относится прежде всего 
такъ называемое ярямое, непосредственное письмо духовъ. 
Когда грифель, находящійся между двумя аспидными доска- 
ми, приложенными одна къ другой, приходить въ движеніе 
извБстнымъ способомъ и пишетъ одно или нћсколько пред- 
ложеній, заключающихъ въ себф отвътъ на предложенный 
прежде вопросъ, —то это явленіе должно исходить отъ како- 
то-нибудь разумнаго существа: въ этомъ не можетъ быть 
никакого сомнзыя. Если предположить, что `самъ медіумъ 
есть въ этомъ случа дВйствующиЙ субъектъ, то должно приз- 
нать, что онъ можеть своей волей двигать отдаленный пред- 
метъ или начавшееся уже обыкновеннымъ способомъ движе- 
ніе направлять по своему произволу, и что онъ можеть ими 
проникать взоромъ въ закрытыя темныя пространства или 00- 
вершенно слёпымъ образомъ давать движению подлежащее 
направленіе, какъ того требуетъ письмо съ опредъленными 
перерывами и строчками. Но такое допущене несостоятельно. 
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Мы можемъ оставить здёсь совершенно въ сторонф вопросъ 
о томъ, насколько можеть установиться сношеше между 
одушевленными существами посредствомъ животнаго магне- 
тизма, потому что въ настоящемъ случаз рёчь идетъ о дБЙ- 
ствіи на предметь неодушевленный. Чтобъ привести такой 
предметъ въ опредъленное движеніе, духъ или долженъ имВть 
силу непосредственно дБйствовать на разстояніи (т. е. на 
предметы удаленные отъ него) или долженъ быть въ состоя- 
ній чрезъ известное посредство вызвать цфлый рядъ пра- 
ВИЛЬНЫХЪ движений. 

Но непосредственное дъйствіе на разстоянія уже само 
по себ невозможно. Всего менће духу можетъ принадле- 
жать способность актомъ воли приводить въ движеніе мате- 
ріальный предметъ, отъ него удаленный, когда этоть духъ 
не можетъ двигать даже собственное свое тБло, коль скоро 
бываетъ парализованъ организмъ, чрезъ который проявляетоя 
двигательная сила, отличная "отъ воли. 

Посредственное дфйстые на разстоянш, хотя и нахо- 
дится во. власти человфка, но въ настоящемъ случа для 
него недостаеть необходимыхъ условй. Нельзя же въ самомъ 
дл думать, чтобы какой-нибудь матеріальный д'ћятель слу- 
жилъ не для того только, чтобы переносить исходящее отъ 
субъекта физическое движеніе на двигательный аппаратъ, но 
чтобы онъ замфняль самый этотъ ашаратъ и исполняль пра- 
вильныя д%йствія, которыя совершенно чужды его природ 
и не могутъ быть точно предначертаны субъектомъ во 1:10:97 
подробностяхъ уже вслфдотве недостающаго ему знамя. Но 
согласимся даже съ тёмъ, что медіумъ быль бы въ состоя- 
ни исполнить все это самъ собою: все-таки здфсь являются 
особенныя обстоятельства, которыя дђлаютъ эту уступку с0- 
вершенно безполезною. Хотя медіумы по большей части дълаютъ 
свои сообщеня—письменныя и устныя, на овоемъ родномъ 


язык, но иногда сообщенія эти бываютъ заразъ на нБеколь- . 
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қихъ языкахъ и даже на такихъ, которыхъ не знаетъ самъ ме- 
діумъ: есть говорятъ, медіумы, которые пользуются въ этомъ 
случа самыми разнообразными чужими діалектами. При этомъ 
должно замфтить, что мысль высказываемая въ опиритиче- 
скихъ изреченіяхъ, часто бываетъ неизвфстна медіумамъ; от- 
втъ на н®которые вопросы бываеть неожиданъ для нихъ 
самих и не всегда, повидимому, соотвћтетвуетъ ихъ жела- 
ніямъ. Наконецъ, можно упомянуть еще о томъ, что на н%ко- 
торыхъ сеансахъ появляются рукописанія, признаваемыя дож- 
дественными съ почеркомъ извфотныхь личностей, жившихъ 
въ прежнее время и написавшихъ будто бы собственноручно 
то или другое на сеансЪ; при повторительныхь опытах ВЪ 
почерк не обнаруживается никакой перемћны. Это оботоя- 
тельство подтверждаетъ ту мысль, что медумъ пользуется 
постороннею помощью. 

Кром письма грифелемъ есть еще другія спиритическія 


‘явленія, очевидно, предполагающія соучасте нЪкотораго та- 


инственно-разумнаго существа. Таковъ, напр., опыть съ узла- 
ми, игра на музыкальныхъ инструментахъ, особенно на скрип- 
к, исчезновеніе и появленіе различныхъ предметовъ, ОПЫТЫ | 
«матеріализаціи» и вообще већ тЬ опыты, которые требуютъ 
опредфленныхъ, хорошо разочитанныхъ комбинацій и не мо- 
гутъ быть исполнены непосредетвенно самимъ медіумомъ или 
по самому свойству не могутъ быть произведены рукою че- 
ловћка. Равнымъ образомъ доставка овфжихъ фруктовъ изъ 
отдаленныхъ отранъ немыслима безъ вмЪшательства ноето- 
ронняго дйствующаго субъекта. Наконецъ, должно еще упо- 
мянуть о бывающихъ иногда откровеніяхъ относительно не- 


- извћетныхъ :обстоятельствъ, въ особенности давно бывшихъ 


или будущихъ событій. 

Въ виду такихъ явленій нельзя не сомнћваться, что здесь 
имфетъ мБето вмшательство какихъ-то таинственныхь ра- 
зумныхъ существъ. Свидётельство медіүмовъ о томъ, что они 
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не могутъ дфйствовать по своей вол, но чувствуютъ под- 
чиненів какой-то посторонней силЪ, подтверждаетъ это пред- 
положеніе. Только этимъ объясняется тотъ фактъ, что меді- 
умическія откровенія, при всемъ разнообрази въ подробно- 
стяхъ, обнаруживаютъ общую основную тенденцію и замћ- 
чательнымъ образомъ—частію прямымъ, частію окольнымъ 
путемъ, частію явно, частію скрытно, частно ближайшимъ, 
частію отдаленнымъ способомъ вліяютъ на опредБленное куль- 
турное движеніе, которое должно им%ть своимъ послЪдствіемъ 
полный переворотъ, особенно въ религіозномъ отношеніи. Мы 
не будемъ разсуждать здеь о томъ обстоятельств, что на 
спиритическихъ свансахъ различные духи сами заявляютъ 0 
себъ и что, по словамъ медіумовъ, они (то есть медумы) во 
время своихъ конвульсивныхъ состояній видятъ себя окру-. 
женными какими-то таинственными образами: сначала должно 
быть еще доказано, что вышеупомянутыя явленія исходятъ. 
отъ посторонняго разумнаго существа и что вид%вів обра-· 
зовъ происходитъ не отъ галлюцинаціи. 

Если, на основаніи этого результата, мы считаемъ себя 
въ прав приписывать спиритическія явленія дБйствію, ду- 
ховъ, то возникаетъ вопросъ: возможно-ли, чтобы духи дй- 
ствовали на матеріальный міръ и производили вышеупомя- 
нутыя необыкновенныя явленія? Н%которые полагаютъ, что 
это невозможно, если не приписывать самому духу извћет- · 
наго рода матер!альноеть. Нтъ, однако, никакого основанія 
для такого ограниченія. ВеБ сотворенныя существа находят- 
ся въ извћотномъ порядкё, который требуетъ возможности 
вліянія высшихъ существъ на низшія, не исключая при этомъ 
различія бытія и образа дйетвія; ибо для того, чтобы едћлать 
вещь объектомъ дъйствующаго существа, требуется не одно- 
родность ихъ природы, но лишь опредЪленный, установленный 
Самимъ Творцемъ порядокъ отношеній между. ними. Проявае- 
ве силъ духовнаго субъекта, высшаго по своей нриродз, с0- 
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вершенно иного рода, нежели проявлен!е матеріальныхъ двя- 
телей; тЪмъ не менће она можетъ быть равнозначительна дћя- 
тельности этихъ послёднихь и’ производить то-же самое дъЙ- 
отве на извзстные предметы. Поэтому Өома Аквинскій не 
колеблется приписать чистымъ духамъ способность дйствовать 
на матеріальный міръ и притомъ посредетвомъ мфстнаго дви- 
женя, чрезъ которое и достигается проявлеше различныхъ 
ветественныхъ силъ '). Если вфрно то, что духовныя су- 
щества могутъ дъйствовать на матеріальный міръ, то воп- 
росъ о томъ, въ состоянш-ли они вызывать спеціально спири- 
тическія явленія, теряетъ всякое значене. Никто не станетъ 
сомнЪвалься въ томъ, что они, въ силу своей высшей про- 
зорливости, гораздо лучше знаютъ различныя естественныя 
силы и вмъетћ съ тБмъ могутъ гораздо лучше комбинировать 
пхъ и гораздо скорће примънять къ длу, нежели человъкъ, 
и во всякомъ случа легче могутъ производить явленія, о 
которыхъ идетъ р№чь, чёмъ медіумы и вс члены спирити- 
ческаго кружка, тЪмъ болће, что невидимость ихъ много по- 
могаетъ имъ при совершеніи многихъ необыкновенныхъ дЪйствій. 

Но есть другія соображенія, подвергающія, повидимому, 
сома%нію ту мысль, что спиритическія явленія происходятъ 
отъ духовъ: откуда такое множество непонятныхъ или не- 
льпыхь изреченій? откуда столько противорћчій въ ораку- 
лахъ духовъ? Почему эти изреченія предотавляютъ собою по 
большей части только отраженіе воззрћній, господствующихъ 
въ самихъ вопрошающихъ лицахъ и не содержать никакихъ 
объясненій относительно неизвћетныхъ предметовъ? 

Спириты даютъ на веБ эти вопросы отвфтъ, на первый 


1) Иначе рЪшаеть Өома Аквинскій этотъ вопросъ относительно души 
человњческої, которая по природъ своей имћетъ только способность дви- 
тать свое. собственное тёло и лишь чрезъ него приводить въ движеніе дру- 
гія тла. Онъ утверждаеть, что по разлучен!и съ тђломъ она не можеть 
производить никакихъ движеній въ матеріальномъ мір%. 
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взглядъ довольно удовлетворительный. Они указывають на 
множество глупыхъ, безумныхъ, злыхъ, лживыхъ и насиш- 
ливыхъ людей, которые умираютъ ежедневно и уносятъ съ 
собой въ иной міръ вс свои особенности; въ виду множества 
такого рода душъ, оставившихъ тло, можетъ-ли возбуждать 
хотя мальйшее удивленіе множество нелъпостей и противо- 
рвчій въ спиритическихъ изреченіяхъ? Если вмфетв съ тЬМЪ 
взять во вниманіе, что различные духи чувотвуютъ тяготћ- 
ше и влеченіе только къ, кругу людей духовно-сродныхь съ 
ними, то можно будетъ найдти н%которое объяснеше и фа- 
мильному сходству между воззрёшями, господствующими ВЪ 
спиритическихъ кружкахъ, и обращенными къ нимъ изрече- 
ніями духовъ. Н%околько труднзе решается вопросъ о томъ, 
почему духи не сообщаютъ новыхъ открытій Целльнеръ, Уль- 
рици и другіе выставляютъ основашемъ этого недостатокъ 
разумфнія съ нашей стороны. Такъ какъ духи «были людь- 
ми, то они должны знать, что мы, сообразно съ нашимъ че- 
ловъческимъ существомъ, можемъ доходить до познанія при- 
роды только путемъ опыта и что поэтому мы не поняли- 
бы ученія о природ въ форм понят, идей». Подобнымъ 
образомъ объясняется также молчаніе духовъ относительно 
нравственно-религіозной истины: «внЪшнее сообщеніе такихъ 
познаній не можетъ быть полезно для насъ, ибо, чтобы обр%- 
сти нравственно-религіозную истину, мы должны искать ее 
свободно и самодфятельно ›. 

Ве эти отвты удовлетворительны только на видъ и при- 
томъ только въ томъ случа, если мы предположимъ, что таин- 
ственныя существа, производящія спиритическія явленія, суть 
человпческая души и что мы должны видфть въ спиритиз- 
мё дфло Провиднія. Неудовлетворительность ихъ явотвуетъ 
изъ слфдующаго. Наша неспособность воспринимать объясне- 
нія относительно: природы вещей не такъ велика, чтобы духи 
не могли сообщить намъ никакихъ новыхъ познаній. Разум- 
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ному учителю въ короткое время удается сообщить талант- 
ливымъ ученикамъ такія естественно-научныя знанія, кото- 
рыхъ даже и не предчуветвовалъ Аристотель, и притомъ та- 
кимъ обравомъ, что ученики сами легко могуть убфдиться 
въ справедливости сообщенныхъ истинъ. Почему-же духи не 
могли-бы оказать намъ подобную услугу. А какъ легко было- 
бы духамъ сообщить намъ драгоцфнныя историческая евћ- 
дЪнія! Какъ облегчилась-бы трудная работа историка, еслибы 
онъ могъ вызвать души великихъ людей прошлаго времени 
и спросить ихъ объ истинномъ положени вещей въ ихъ вре- 
мя или, по крайней мёр%, получить 0тъ нихъ нЪкоторыя ука- 
занія для отысканія еще пеизвёстныхъ источников! Между 
тёмъ историческая наука досел ни одной строчкой не обя- 
зана сообщеніямъ духовъ, тогда какъ насъ угощаютъ пусты- 
ми романами и пошлыми стихами изъ инаго міра, какъ будто 
у насъ самихъ еще мало этого вздора. Весьма разумно, по- 
видимому, то соображеніе, что духи оказываются молчали- 
выми лишь по высшимъ побуждешямъ, именно потому, что 
они не хотятъ мшать естественному, свободному усвоенію 
истины. Б%да только въ томъ, что на самомъ-то дл они 
не очень молчаливы, а напротивъ часто слишкомъ болтливы, 
но при этомъ открываютъ только то, что мы или уже знаемъ 
сами, или-же должны возвратить имъ назадъ, за совершен- 
ною негодностію. Высшия побужденія вообще совершенно чужды 
большей части духовъ: это доказывается содержаніемъ ихъ 
сообщеній. ОлБдовательно причины, почему спиритизмъ не 
предлагаетъ никакихъ новыхъ открыт, слВдуеть искать въ 
иныхъ соображеніяхъ. Можно было-бы, пожалуй, избъжать 
этого вывода—различеніемъ высшихъ” и низшихъ духовъ, 
велибы нравственное совершенствованіе шло всегда рядомъ 
съ умственнымъ преуспћяніемъ. Но опытъ свидётельствуеть, 
что именно самые развитые умственно люди въ нравствен- 


номъ отношеніи бываютъ нерёдко настоящими чудовищами. 
19* 
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ВЈ 
Различеніемъ высшихъ и низшихъ духовъ нельзя также объ- 


яснить противорвчія между сообщеніями различныхъ духовъ: 
эти противорвчія существуютъ и въ откровеніяхъ такъ на- 
зываемыхъ высшихъ духовъ и притомъ относительно такихъ 
предметовъ, которые они необходимо должны были-бы знать, — 
особенно въ подробныхъ свЪдфшяхъ о загробной жизни. Точ- 
но также многое множество пошлостей и нелћпостей въ из- 
реченіяхъ духовъ не находить удовлетворительнаго для себя 
объяснешя въ указанш на множество. глупцовъ и злодћевъ 
въ числ умершихъ. Въ самомъ дъл®, если при вызываніи 
духовъ главное значеніе, по утверждению спиритовъ, имфетъ 
симпатія, то непонятно, почему галантнымъ салоннымъ ка- 
валерамъ и дамамъ часто оказываются такіе непріятные сюр- 
призы ихъ умершими товарищами и единомышленниками? И 
гдЪ-же и причемъ ть друзья человћчества, которые во всю 
жизнь самоотверженно старались еближаться именно съ нрав- 
ственно испорченными людьми, чтобы исправить и возвысить 
ихъ? Если Провидћніе хочетъ пользоваться откровеніями ду- 
ховъ какъ средствомъ для спасенія и облагороженія человћ- 
чества, то почему Оно даетъ при этомъ первое мБето душамъ 
безполезныхъ и пустыхъ людей? Непонятно также то етран- 
ное явленіе, почему духи могутъ находить такое удовольствіе 
въ шуткахъ и насмфшкахъ и почему въ нравотвенномъ от- 


ношеніи они очень часто стоятъ гораздо ниже живущихъ на 


земл людей, между тБмъ какъ съ другой стороны намъ го- 
ворятъ, что вообще существуетъ непрерывный прогрессъ и 
что испорченное существо, переселившись въ другой міръ, 
находить во зл свое наказаніе, такъ что зло становится для 
него совершенно невыносимымгё. 


Такимъ образомъ предотавленныя объясненія спиритиче- 


скихъ явленій, взятыя всё’ вм%стБ и порознь, оказываются 
неудовлетворительными. Но изъ этого не сафдуетъ, что спи- 
ритическія явленія не могуть быть разсматриваемы все- 
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таки какъ проявленія духовъ. Въ самомъ дЪлЬ, если при- 
знать, что тутъ даютъ знать себя демоническая вліявія, то 
вев затрудненія устраняются. Противорћчія, пошлыя шутки 
п насмфшки вообще свойственны демоническому началу. От- 
сутотвіе научныхъ открыт объясняется съ этой точки зръ- 
нія также очень легко: Провидніе не дозволяетъ демонамъ 
предупреждать естественно развитіе человфчества, хотя они 
могуть сообщать отдЪЛЬНЫМЪ лицамъ нћкоторыя тайны, но 
не могутъ сообщить ничего такого, что помфшало бы ходу 
общечелов® ческаго интеллектуальнаго развития. 

Однородность откровеній духовъ съ воззрБніями и склон- 
ностями, преобладающими въ . различныхъ спиритическихъ 
кружкахъ, однородность, замвчается часто, хотя и не воегда, 
можетъ, правда, представлять Въ этомъ случа нъкоторое 
затрудненіе. Но слъдуетъ обратить вниманіе на два оботоя- 
тельства; 1) мы не говоримъ, что 66% спиритическія явленія 
должно приписывать духамъ, —дЪло идетъ только 0 возмож- 
ности того, что сюда примшиваетоя демоническое начало; 
2) саъдуеть замфтить, что демоны, насколько они участ- 
вують въ спиритическихъ явленіяхъ, въ начал лучше воего 


‘достигаютъ своей цфли именно хорошо разсчитаннымь при- 


способленіемъ къ тъмъ людямъ, съ которыми они имфютъ д®л0. 

Высказывая это мы не хотимъ еще утверждать положи- 
тельно, что въ основанш спиритизма дфйствительно лежитъь 
демоническое вліяніе: прежде чмъ произнести объ этомъ рћ- 
шительное суждеше, мы должны подвергнуть тщательному из- 
слБдованію всЪ притязанія спиритовъ. Мы хотимъ теперь ска- 
вать только-то, что ничто не мёшаеть привлечению духов- 
ныхъ существъ для объясненія н®которыхъ спиритическихь 
фактовъ и въ конц концовъ необходимо будетъ согласиться 
съ этимъ заключеніемъ. У помянутыя выше необыкновенныя 
явленія не могуть существовать безъ причины. Если для 
произведенія ихъ недостаточны человћческія силы, то источ 


— 182 — 


никъ ихъ остается искать въ высшихъ духовныхъЪ, разум- 
ныхъ существахъ; ибо очевидно, что они не имзють непо- 
средетвеннаго происхожденя отъ Бога. А еслибы ихъ произ. 
водили разумныя существа не совершенно безтБлесныя, но 
лишь одаренныя болфе тонкой организаціей, недоступной на- 
шимъ чувствамъ, то эти существа дали бы намъ объяснене 
относительно своей истинной природы, и имъ не удалось бы, 
да они и не пытались бы представляться намъ въ человћче- 
скомъ образъ. Если матеріалистъ находить нелфпою мысль, 
что упомянутыя явленія производятся духами, то онъ забы- 
ваетъ, что ему неизвћотны очень многія причины, и потому, 
при разумномъ разсужденіи, онъ ничего не можетъ имфть 
противъ той мысли, что можетъ быть, и безъ его согласія 
существуютъ чистодуховные дфятели. 

Вакимъ образомъ дЪйствуютъ таинственныя существа, 
принимая участе въ спиритическихъ явленіяхъ, этого мы не 
можеть знать. Всякая попытка дать точное объяснене на 
этотъ счетъ не можетъ имЪть значенія, коль скоро признано, 
что туть дёйствуютъ сверхъестественные разумные дфятели. 
Можно представить лишь нфкоторыя предположеня. 

Изъ физическихъ явленій спиритизма самую большую 
трудность дія объясненія представляетъ внезапное исчезно- 
вене предметовъ изъ виду и удаленів ихъ изъ закрытыхъ 
пространствъ. Пытались дать различныя объясненія этого 
явленія. НЪкоторые утверждаютъ или, по крайней м®р®, счи- 
таютъ мыслимымъ, что предметы разлагаются на своп атомы 
посредствомъ электромагнетическихъ силъ и потомъ чрезъ соеди- 
неніе ихъ (атомовъ) опять возстановляются въ своемъ преж- 
немъ видЪ. Этимъ можетъ быть объяснено какъ то, что 
предметы удаляются изъ закрытыхъ пространствъ, такъ и 
то, что они дфлаются невидимыми, потому что разложив- 
шіяся составныя части не могуть дфйствовать на наши 
чувства. Само собою разумћетея, что и откровенія ду- 
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ховъ подтверждають эту мысль '). Эту мысль нельзя счи- 
тать совершенно невозможною, если имзть въ виду предметы 
только неорганическіе. 

Целльнеръ прибЪгаеть къ гипотезь о четырехъ-м®рномъ 
пространств: по его мићнію, разумныя невидимый существа 
перемщаютъ предметы въ четвертое измЪреніе пространства "). 
Но эта гипотеза совершенно несостоятельна. Пространство съ 
четырьмя измреніями заключаетъ въ себЪ внутреннее противо- 
рвчіе, и потому нельзя утверждать, что хотя мы и не мо- 
жемъ составить себ представленя объ немъ, но можемъ 00- 
ставить объ немъ понятія. Есть, безъ сомнћнія, очень много 
предметовъ, которыхъ мы не можемъ представить себ нагляд- 
нымъ образомъ, не находя ихъ, однако, поэтому немысламыми 
то есть внутренно противорвчащими, но когда заходить рђъчь 
очетырехъ-м8рномъ пространств$, то у всякаго непредубжден- 
наго человћка сейчасъ же является убфждеше о чемъ-то не- 
возможномъ: возможность эта заключается въ самой сущности 
предмета, совершенно независимой отъ нашего предетавленія. 
Всякая попытка оправданія этого взгляда только еще ясне 
выставляеть на видъ его полнёйшую несостоятельность. 

Всегда неудачиће ссылка для экзегетическаго обосновал 
нія гипотезы о четвертомъ измБреніи на два мфста Библ, 
именно на посл. къ Ефес. Ш, 18 и кн. Іова ХТ, 1—9. Говоря 
о долготё, широт, глубин% и высот» любви Христовой, 
апостолъ обозначаеть въ этомъ случаћ изм%реніе въ глубину 
двумя соотносительными понятіями, сообразно обычному слово- 
употребленію (высота и глубина составляютъ не два различ- 
ныхъ изм%ренія, а одно). То же можно сказать и объ ука- 


1) Съ предметами безцвЪтными этотъ опыть удается всего лучше, кавъ 
сообщаютъ нёкоторые духи, потому что духамъ бываеть трудно при возста- 
новленін предмета, возстановить его цвЪтЪ. 

2) И эта мысль также подтверждается духами; но они товорятъ, что 
только низиие духи есть существа четырехм%рныя: въ высшихъ сферахъ 


число измреній возрастает». 
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занномъ мёстф книги Іова, гд высота неба противополагается 
лишь глубин% преисподней, и потому не остается м%ота для 
неизвзотнаго четвертаго изм%ренія. И кто бы подумалъ, чтобы 
Божественное Откровеніе, вообще не предлагающее никакихъ 
объясненій естественно-научныхъ и математических истинъ, 
при своемъ обыкновенномъ образномъ способ выраженія въ 
указанныхъ м$стахъ, могло сокровенно намекать на такую 
глубокую тайну! 

Непонятно также, какимъ образомъ эта гипотеза — 
предполагая даже ея справедливость — можетъ способетво- 
вать устраненію или уменьшен затрудненй, предетавляе- 
мыхъ вышеупомянутыми. По аргументаци Целльнера и дру- 
гихъ мы можемъ наглядно уленить себ д%ло, предетавивъ 
себ существо, имфющее только два измренія—въ длину 
и ширину. Вакъ мы (то есть существа трехмёрныя) мо- 
гли бы сдфлать какой-нибудь предметъ невидимымъ для та- 
кого существа, перемфетивъ его (предметъ) въ третье изм*- 
реніе, то есть съ плоскости въ высоту или глубину: такъ 


и духи (существа четырехм%рныя) могутъ дфлать дая насъ,. 


существъ трехмрныхъ, предметы невидимыми, удаливъ ихъ 
въ четвертое измђреніе или же сове%мъ устранивъ изъ замк- 
нутыхъ пространствъ чрезъ отверстіе четвертаго измћренія. 
Равнымъ образомъ разумныя четырехмђрныя существа могутъ 
изъ четвертаго измфрешя вступить въ наше трехмфрное про- 
странство и явиться передъ нами. Такія соображенія. стра- 
даютъ значительною неясностію. Предполагается, что возможно 
существо, которое можетъ представить себъ два изм%®ренія 
безъ третьяго. Но это предположеніе можно: мы можемъ мыс- 
лить плоскость только въ пространств (трехмфрномъ), такъ 
что въ тоже время намъ представляется постоянно, хотя и не- 
ясно, третье изм%реніе. И это обстоятельство не случайно: 
оно истекаетъ изъ самой природы вещей, потому что пл0е- 
кость есть только разръзъ или ограничене пространства. Еще 
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неправильнће мысль, будто возможно существо, фактически 
имющее только два изм%ренія: чистыя линш и чистыя плос- 
кости—не боле, какъ отвлеченныя предотавленя, и никогда 
не могутъ существовать въ дЪйетвительности. 

Дале сторонники теорі Целльнера, повидимому, пред- 
полагаютъ, что всегда должно существовать или существуетъ 
соотв%тетвіе или согласіе между числомъ изм%реній, при- 
надлежащихъ извћетному существу и представимыхъ для него. 
Но и это предположеніе совершенно произвольно. Если раз- 
сматривать міръ съ точки зрћнія гипотезы Целльнера, то ока- 
жется, что онъ имфетъ три изм%ренія лишь случайно, если только 
вообще можно сказать, что онъ имфетъ ихъ три, а не боле. 

Затвмъ предполагается, что предметь можетъ быть пере- 
мфщаемъ изъ одного изм%ренія въ другое, изъ плоскости въ 
высоту (или глубину), изъ трехмрнаго пространства въ четвер- 
тоё изм%ренів, и что четвертое измфрене само по себћ оби- 
таемо, то есть можетъ имЪть свое особое содержаніе. Опять— 
противорћчіе на .противорћчіи. Если существо не находится въ 
изм%ренійи глубины (въ третьемъ измфренш), то оно и не 
можеть быть въ него перемщено, и наоборотъ какъ бы 
высоко оно ни поднималось и какъ бы низко не спускалось 
по третьему изм%ренію, никогда оно не можеть уйдти изъ 
плоскостнаго измфрешя, оно можеть только перемћнять свое 


-м%сто въ пространств, постоянно остающемся равнымъ себђ. 


Изм%ренія, свойственныя пространству по самой природђ его, 


_ принадлежать ему необходимо всюду даже въ самой малЪй- 


шій частичк№ его, и ничто пространственное не можеть суще- 
ствовать безъ возхъ трехъ измђреній. Сообразно съ этимъ и 
тёло можеть быть только передвигаемо по направленію чеивер- 
таго измюреня, вели оно уже находится въ четвертомъ 
изм%реніи, и сколько бы оно въ немъ ни двигалось, већ 
прочія измБренія всюду сопровождаютъ его. Поэтому мы не 
понимаемъ, какимъ образомъ тло, волдетвіе какого бы то 
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ни было передвиженія, можетъ вдругъ совершенно исчезнуть 
изъ виду, когда мы можемъ просл%дить три измъренія до 
самыхъ отдаленныхъ предЪловъ,— разв только предположить, 
что около каждой малёйшей части трехмЪрнаго пространства 
находится еще отдБльное четырехмрное пространство, какъ 
тайное убфжище для духовъ. 

Что касается инетеллектуальныхё явленій на спирити- 
ческихъ сеансахъ, то знане мыслей медіума со стороны 
духовъ не представляеть никакой трудности, такъ какъ меді- 
умъ, велдотвіе чрезмфрнаго развитія извћотныхъ оторонъ 
своей природы, доступныхъ духамъ,. болђе дрүгихъ людей 
обнаруживаетъ свое внутреннее содержаніе. Предсказаніе буду- 
щихъ событій по большей части бываетъ весьма загадоч- 
нымъ и основывается, какъ кажется, на догадкахъ. 

И такъ многія спиритическія явленія, не поддающіяся 
никакому естественному объясненію, требуютъ для сколько- 
нибудь удовлетворительнаго толкованія ихъ — допустить дЪй- 
стві высшихъ разумныхъ существъ, и именно 3155 022085, 
демонов. Остается одно изъ двухъ: или отвергнуть дЗйстви- 
тельность необычайныхъ фактовъ и явленій, происходящихъ 
на спиритическихъ сеансахъ (но достовћрность ихъ засвид$- 
тельствована самымъ несомнительнымъ образомъ) или же 
видвть въ нихь произведеніе лукавыхъ духовъ, ищущихъ 
прельстить и уловить въ погибель легковврныя не твердыя 
въ върБ души... 


Чтобы им%ть болће близкое понятіе о дух и существ» . 


спиритизма, познакомимся отчасти съ отировенема, взеля- 
дами и стремлевями спиритовъ. 

Подъ спиритическимъ откровешемъ мы разумћемъ содер- 
жане высказанныхь спиритическими медіумами таинствен- 
ныхъ изреченій или объясненій. Таинотвенныя существа, вы- 
дающія себя за геніевъ или за души умершихъ людей, 
даютъ часто весьма подробныя овъдћнія о загробной жизни, 
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заклочающія въ себъ однако, не, иное что, какъ фантасти- 
ческое изображене состояній здЪшней жизни. Они сообщаютъ 
намъ свЪдЪшШя о послвдовательныхъ фазахъ развитія духа, 
о существоваши множества міровъ и формъ бытія, о числћ 
и свойств сферъ, которыя духъ долженъ пройдти одну за 
другою, пока онъ достигнетъ вершины совершенства. Сферы 
эти суть отображенія или подобія земли: тамъ есть горы, 
равнины, рки, сады, виноградники, нивы, движимыя иму- 
щества, промышленныя предпріятія, пища, одежда, состоящая 
изъ «фосфорическихъ налалъ›, и т. д. Низшіе духи поль- 
зуются нашими путями сообщеній, если не предпочитаютъ 
ходить ПЪШКОМЪ. . 

Нельзя искать соглайя между этими фантастическими 
сообщенями. Даже въ учени о Богъ «духи» противорћчатъ 
другъ другу, нБкоторые, повидимому, ничего о Немъ не 
знаютъ. Характеристично въ этихъ откровеніяхъ въ особен- 
ности отрицаніе вёчныхъ адскихъ мукъ и существованія 
демоновъ, насколько они отличны отъ злыхъ человъческихъ 
душъ. Спириты согласны между собою въ томъ, что приписы- 
ваютъ необыкновенныя явленія, свидфтелями которыхъ они 
бываютъ, дуламг—добрымъ или злымъ душамъ умершихъ 
людей. или же высшимъ добрымъ душамъ. Оообразно съ этимъ, 
они признаютъ общене міра духовнаго съ живыми людьми, 
которое можеть быть переводимо въ область чувотвенныхъ 
явленій почти механическимъ способомъ. Они согласны между 
собою еще въ томъ, что указываютъ спиритизму высокую 
провиденціальную задачу для будущности рода челов ческаго 
и особенно ожидають отъ него, что онъ ослабить развитіе 
матеріализма, поможетъ счастливому рёшенію соціальнаго 
вопроса и произведетъ блестящую эпоху для науки и религіи. 
Нђкоторые спириты откровенно соглашаются, что новая магія 
и мантика (то есть спиритизмъ имћетъ несомн®нное сродство 
съ прежде бывшими формами суевврія, но полагаютъ, что 
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спиритизмъ ‘относится къ нимъ точно такъ же, какъ хиМія 
къ алхимш и астрономія къ астрологи. 

Какъ въ важнйшихъ метафизическихъ вопросахъ, такъ 
особенно въ ученіл объ отношеши спиритическаго «откро- 
венія» къ христанству между спиритами существують глубо- 
кія разногласія. Въ этомъ отношеніл можно различить два 
тлавныхъ направленін—пантепотическое и деистическое. Глава 
перваго направленія — знаменитый американскій духовидЪцъ 
и теософъ „Дэвис (род. 1826 г.), бывший ученикъ сапож- 
наго мастера: онъ долженъ считаться ближайшимъ предтечей 
и непосредетвеннымъ творцемъ спиритизма. Свое ученіе онъ 
продиктовалъ сначала въ безеознательномъ состоянія похо- 
жемъ на магнетическій сонъ, и изложилъ въ книг: «Прин- 
ципы природы, ея божественныя откровенія и голосъ къ человћ- 
честву > ') потомъ развилъ въ различныхъ сочиненіяхъ, особенно 
въ 5-ти томномъ творени: «Великая Гармонія». Дэвизъ описы- 
ваеть подробно процессъ возникновеня міра, вее развитіе 
природы, въ которой Великій Духъ организовать для себя 
тБло; онъ разоказываетъ начало и ходъ истори человћчества 
и даже будущую судьбу духа человћчеокаго. Чрезъ смерть 
духъ вотупаеть на новый путь, на которомъ онъ, проходя 
7 сферъ одну за другою, достигаеть все большаго и большаго 
совершенства и блаженства. 

Тлавный представитель деистическаго направленія — 
Алланг– Кардекг, на основанш откровеній разныхъ медіу- 
мовъ развившихъ спиритическую систему и изложившій ее 
въ книгахъ. Онъ учить, что Богъ создалъ міръ духовный и 
тфлесный. Этотъ міръ есть первоначальный и нормальный, 
Духи раздЬляютоя на нВеколько классовъ и весьма неравны 
между собою по совершенству. Духи 1-го класса —ангелы, 
или чистые духи, отличающіеся своею близостью къ Богу, 
знаніями, любовно къ добру и чистотой своихъ чувотвъ. 


*) Эта книга появилась въ 1847 году и выдержала множество изданій. 
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Друме классы болфе и болће удаляются отъ этого совершен- 
ства; духи низшихъ степеней склонны ко многимъ изъ челов$- 
ческихъ страстей и имфютъ расположеніе къ злу. Есть также 
глупые и легкомысленные духи, нарушители мира и мучи- 
тели, не очень добрые и не очень злые. Духи не остаются 
навсегда въ одномъ и томъ же классЪ: они совершенствуются, 
проходя различныя ступени духовнаго порядка. Это усо- 
вершенствоване достигается чрезъ перевоплощеніе, для однихъ 
служащее — искуплешемъ, а для другихъ — миссіей. Ма- 
теріальная жизнь — это испытаніе, которому они должны 
подвергнуться нђеколько разъ, пока не достигнуть пол- 
наго совершенства. Душа, оставляя тБло, возвращается въ 
міръ духовъ, чтобы потомъ опять начать новое матеріальное 
существованіе —по истеченій боле или менће продолжитель- 
наго времени, въ теченіе котораго она находится въ 00070я- 
ніп странствующаго духа. Воплощеше духовъ совершается 
всегда въ человњческой душ%: было бы заблужденіемъ ду- 
мать, что душа или духъ можеть воплотиться въ тбло жи- 
вотнаго. Такъ учить Вардекъ, но сами «духи» относительно 
этого пункта высказываются не очень ясно. Каждое послв- 
дующее тБлесное состояніе духа относится къ предшествую- 
щему какъ дальнћйшее усовершенствованіе, двизженіе вперед», 
а не назадъ. Связь, соединяющая душу съ тфломъ, предотав- 
ляетъ собою нЪкоторый полу-матеріальный покровъ, который 
послв смерти служитъ для духа эвирнымъ твломъ. Когда душа. 
возвращается въ міръ духовъ, то већ прежнія ея состоянія 
вновь оживають въ ея воспоминаніи. Духи безпрерывно ДЬЙ- 
ствують на видимый міръ; они составляютъ силы природы, 
изъ дБйствія которыхъ можно вывести множество непонят- 
ныхъ и ложно объясняемыхъ явленій. Можно вызывать веВхъ 
духовъ безъ различія и получать отъ нихъ какія угодно с00б= 
щенія, въ каков бы время не жили люди, одушевленные ими. 

Къ христіанотву спиритизмъ, по воззрёнио Кардека, отно- 
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сится не враждебно, но какъ его восполненіе: спиритизиъ с0- 
общаетъ надлежащее пониманіе христіанства. Посланничество 
и дБла Христовы объясняются изъ спиритическихъ принци- 
повъ. Въ особенности выставляется на видъ еогласіє нрав- 
ственнаго ученія спиритизма съ таковымъ же ученемъ Еван- 
геля. 

Каковы пли и стремленія спиритизма? Въ чему онъ 
идетъ и’ ведетъ? Неопредфленная религія безъ церкви, безъ 
священства, безъ таинствъ—вотЪ цфль, КЪ которой онъ стре- 
мится. Безъ сомн%нія, между спиритами есть немало тавихъ, 
которые уважаютъ христіанство; но большею частію Христосъ 
имфетъ для нихъ лишь значеніе великаго «спирита», кото- 
рый воплотился однажды или же воплощалея много разъ. Та- 
кихъ же спиритовъ, которые еще въруютъ въ Божество Ш- 
суса Христа, очень мало: они стоять одинокими. 

Стремлеше къ основанію новой религіи безъ священни- 
ковъ достигло осуществленія въ Сфверной Америкъ уже въ 
самомъ началь новаго движенія. Едва прошло нћсколько 257%, 


какъ у спыритовъ появились уже овои лицеи, свои катихи- * 


зиси, свои газеты, свои пророки и пророчицы, медіумы и 
ясновидящіе, свое воскресное богослужеше, свои праздники, 
свои метныя общества, свои государственныя учрежденія. 
Особенно усердно посфщаются, такъ называемые, «полевые ми- 
тинги», собирающіеся въ лёсахъ, рощахъ и т. д. И привле- 
кающіе многихъ ораторовъ и медіумовъ, а также тысячи лю- 
бопытныхъ путешественниковъ. При этомъ прилагается очень 


много стараній для изящнаго устройства палатокъ, оркестра 


и пёвческихъ хоровъ; однимъ словомъ, употребляются. већ 
мвры для того, чтобы развеселить собирающихся духовъ, по 
крайней мЪр®, въ нкоторыхъ мБетахъ, Әти торжественныя 
"Празднества находятся повидимому, во внутренней связи оъ 
спиритическимъ ученемъ. Въ Парижё ежегодно отправляется 
‹праздникъ воћхъ душъ» съ поминальными р»чами. 
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Нђкоторые спириты весьма усердно пропагандируютъ свою 
новую религію, и между мнимыми откровенілми духовъ с0- 
вёты заботиться о распространени спиритизма занимаютъ 
не послфднее мето. 

И у насъ это новое ученіе начинаеть пр!обрётать при- 
верженцевъ и послћдователей... Да сохранить насъ отъ него 
Богъ! 

По плодамё иж узнаете ижб (Мате. УП, 16). 

Возлюбленные! не всякому духу втрьте, но испыты- 
вайте дулговг, отг Бога ли они. Духа Божёя и духа 
заблужденая узнавайте тако: всякій дух, который ис- 
повъдует» Лисуса Христа, пришедшаго во плоти, есть 
отг Бога. А всякій дуже, который не исповњдуетг Јисуса 
Христа, пришедшаго во плоти, не есть отг Бога, но 
это—духё антихриста (1 Тоан. ТУ, 1—3). 

Будетг время, когда здраваго ученая принимать не 
будутг, но по своимё прихотямг будутг избирать себњ 
учителей, ш отг истины отвратяте. слухов, и обратятся 
кг баснямё (2 Тим. ІҮ, 3, 4). 

_ Дума ясно говоритг, что вг посльдная времена от- 
ступятз нњкоторыє отг впры, внимая духамг обольсти- 
телямё ш ученямг бъсовскиме (1 Тим. ТҮ, 1) °). 


14. МнЪніе митрополита Московскаго Филарета о столога- 
дани °). 


0 стологадани печально слышать, что многіе, какъ будто 


ДВти какую-нибудь новою игрою, съ жаромъ занялись онымъ, 


*) Въ подтвержденіе того, что въ спиритическихъ явленіяхъ дфйствуетъ 
духъ тьмы; отсылаемъ читателей къ интересной и поучительной стать%ћ: 
„Изъ области спиритическихъ тайнодъйствій“. Странник», 1885 г., декабрь. 

2) Относится въ началу 50-хь годовъ. 
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не подумавъ, чМъ играють и чёмъ кончиться можеть игра. 
Раздфляю ваше мн%ніе, что занятіе сіе непозволительно. 

Представимъ себ, что сынъ въ дом отца, имя свободу 
пользоваться веБмъ, что ему нужно, и многимъ, что пріятно, 
не довольствуется симъ и, вотрћтивъ хранилище, отъ кото- 
раго ему не дано ключа, поддфлываеть ключь и отпираетъ 
оное, положимъ, не для того, чтобы украсть, а только, чтобы 
посмотр%ть, что тамъ скрыто. Не есть ли это неблагородно? 
Не должно ли быть совћетно сыну? Не должно аи быть 
неприятно отцу? Воть судъ о всякомъ гаданій или ворожбЪ, 
въ томъ числ и о стологаданіи, по самому простому взгляду 
на сіе дДБЛО. 


Но если внимательнће посмотримъ на опыты — судъ дол- к 


женъ сдёлалься строже. 

Я не любопытствую: но общее любопытство, а въ нђ- 
которыхъ желаніе знать истину и отречься отъ лжи и вреда 
приведены въ такое движеніе, что до меня сами собою до- 
ходять Многія свёднія о стологадательныхъ опытахъ и при- 
томъ такими путями, что нельзя сомнЪваться о истин сихъ 
СВЪДЪНИЙ. 

Одному гадателю столь даль предесказаніе о н®которомъ 
происшествш, которое должно было возбудить ожиданіе и могло 
расположить къ вЪкоторымъ приготовленіямъ, и назначить 
время, въ которое сему происшествію надлежало послЪдовать. 
Назначенное время прошло, а предсказаннаго не случилось. 
Что, еслибы, при вр въ стологаданіе, одфланы были нко- 
торыя приготовленія, с00твтетвенныя предсказанному проис- 
шествію? Это необходимо кончилось-бы етыдомъ, а могло 
кончиться и вредомъ. 

Предъ однимъ страстнымъ стологадателемъ столь оклеве- 
таль близкую въ нему 060бу. Теперь, говорятъ, борющійся 
съ подозръніемъ стологадатель и оскорбленная особа прово- 


дять безсонныя ночи. 
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(ихъ: немногихь опытовъ довольно, чтобы понять, какъ 
не мало виновны и какъ ведуть себя къ неблагопріятнымъ 
посл детнямъ непокоряющеся премудрому и благому Богу, 


запершему отъ насъ сокровенное и будущее, и покушающіеся 


отпереть оное поддБльными ключами. 

Но это еще не все. Стологадатели поняли, что дерево не 
можеть понимать вопросовъ и давать сообразные съ вопро- 
сами отвфты. Посему они спрашивали, кто имъ отвЪчаетъ, 
и многіе изъ нихъ получили въ отвфть имена разныхъ умер- 
шихъ. Теперь спрашивается: дёйствительно-ли стологадате- 
лямъ отвёчаютъ души умершихъ, которыхъ имена имъ объяв- 
ляются, или имена офи употребляются ложно и подъ ними 
скрываются нфкіе неизвзотные? Въ семъ послёднемъ случаћ 
сій неизвёстные суть лжецы, приписывающіе себ чужія име- 
на: Но ложь не принадлежить чистымъ существамъ: отецъ 
лжи есть діаволъ. И такъ стологадатели осторожно должны 
размыслить, съ кћмъ имвють дёло и оть кого хотятъ узнать 
сокровенное. Здфсь можно вопомнить наставленіе преподоб- 
наго Антонія Великаго относительно демоновъ: «если выдаютъ 
они себя за предсказателей, никто да не прилћиляетея къ 
НИМЪ». 

Но если отвёчающие стологадателямъ суть дВйствительно 
умершіе, то судъ о семъ длВ. давно произнесенъ Самимъ 
Богомъ, чрезъ пророка Моисея, въ 18-й главћ книги Второ- 
законія: да не навыкнеши творити по мерзостемг язы- 
кова ттюлхг; да не обрящется вг тебњ очищая сына сво 
его и дщерь свою огнем, волхвуя волхвованіемё и чарул, 
и ттицеволшебствуяй, чародњй обивая обиванеме, утро- 
боволхвуяй, и знамено-смотритель, и вопрошаяй мерт- 
выхгг есть бо мерзость Господеви Богу твоему всяке 
творяй сіе; сила бо ради мерзостей потребитё я Гос 
подь Богв твой отг лица твоего (от. 9 —12). 


Знаютъ-ли сей судъ столоволхвователи, вопрошающіе мерт- 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМ1РОВ»Ъ. 13 
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выхъ? Помышаяютъ-ли, какому строгому осужденю подле- 
жить дЪло ихъ? Оно причисляется къ мерзостямъ, за кото- 
рыя. хананейскіе народы Богъ осудилъ на истребленіе. Если- 
бы кто изъ стологадателей сказалъ, что онъ не домогается 
бесвды съ мертвыми, а просто отъ стола получаетъ знаки 
въ разрёшеше вопросовъ любопытства или надобности, —епра- 
ведливость требуетъ сказать и сему: не правъ и ты. Ты не 
знаешь, кто тебъ отвђчаетъ, но знаешь, что дерево отвћчать 
не можетъ; слфдовательно ты долженъ заключить, что неиз- 
вБстный тебБ отвфчающий есть одинъ изъ тёхъ, которые 
наименовали себя другимъ при подобныхъ опытахъ. 

Въ четвертой главћ пророчества Оси читается слёдующее 
изреченіе: 62 знаменіядг вопрошаху и вг жезмьха своих 
повьдаху тьме (ст. 12). Ясне съ еврейскаго: #4005 
Мой дерево свое вопрошает, и жезлё его отвњчаетё ему. 
Пророкъ показываетъ два вида гаданія: древомё и жезлом. 


Подъ именемъ древа, безъ сомн%нія, разумћютея деревянные. 


идолы, отъ которыхъ, неизвестными намъ пріемами, полу- 
чаемы были отвты (Суд. ХҮШ, 5, 6). Очевидно, это дло 
богопротивное, какъ соединенное съ идолопоклонствомъ. Подъ 
именемъ лезла отвњчающаго разумћетея гадаше посред- 
ствомъ жезловъ, по примЪтамъ, на которую сторону они па- 
даютъ, бывъ поставлены, или ложатся-ли замфченною сто- 
роною вверхъ или внизъ и проч., что называлось жезлога- 
дашемъ или жезловолхвовашемъ. 

Хотя въ семъ второмъ видћ гаданія не видно отношенія 
къ идолопоклонетву, однако, и оно вмфотв съ первымъ осуж- 
дено пророкомъ, какъ измёна истинному Богу: духом блу- 
женя прельстишася и соблудиша отг Бога своего (бои 
ГҮ, 12). Оть сего обвиненія не можетъ увернуться столога- 
даніе, какъ-бы ни старалось оно изъяснить себя легкимъ и 
благовиднымъ образомъ. 

Для тВхъ, которые смотрять на стологаданіе какъ на но- 
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вое открыт!е неизвестной донын% силы въ природ и на семъ, 
можеть быть, думаютъ основать для себя законное право 
продолжить надъ нею изслёдоваше, не безполезно зам%тить, 
что ихъ длу не принадлежитъ честь не только разумнаго, 
но и случайнаго новаго открытія въ природћ: они только ка- 
кимъ-то образомъ пробрались въ область стараго языческаго 
суевврія. Тертулліанъ въ 23-й глав своей Апологіи хри- 
стіанства, обличая мечты языческой магіи и приписывая ихъ 
дБйствію демоновъ, говоритъ: «‹чрезъ нихъ и козы, и столы 
обыкновенно производятъ гаданія ›. Онъ только не объясняет», 
каке приемы употреблялись, чтобы столы способствовали 
гаданямъ. 

Скажетъ-ли кто, что его столь говорить нЪФчто достой- 
ное принятія. Не должно и симъ прельщатьоя, 022 изитли- - 
вый въ отроковиц города Филипповъ говорилъ 0 ПавлБ и 
Сил, повидимому, достойное пріятія: ст человњцы раби 
Бога Вышняго суть, иже возвњщатютё нам путь спасе 
ніл (ДФян. ХУТ, 17). Но апостолъ не только не былъ симъ 


`доволенъ, но и не могъ перенести сего съ терпвніемъ: ОНЪ И8- 


гналъ духа. Простите, что я разговорился. Для васъ сіе не нужно; 
но, можетъ быть, симъ возбудится ваше вниманіе, чтобы ближ- 
нему, могущему принять, подать совфтъ Премудраго: вис 
шихг себњ не ищи и кръпльшихе себњ не испытуй. Я-же 
ти повемьнна, свя разумњвай, нъсть бо ти потреба тай- 
ныхг.— Во избы тит дълг твоилгне мобопытствуй: вящ- 
шал бо разума человњческаго показана ти суть. Многи 
бо прельсти инте ив и мнънёе лукаво погуби мысль 
ихё (бирах. Ш. 21—24). 


У 
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 ОТДЪЛЪ ВТОРОЙ. 


Частный суд ъ. 


ммм 


1. ДБйствительность частнаго суда. 


еловњку положено однажды умереть, а потом суд 
(Евр ПХ, 27). Смерть и сама по себъ есть судъ, 
приговоръ Божій надъ человБкомъ за удаленіе отъ 
Бога —Источника жизни; но этотъ судъ, какъ при- 
говоръ посл перваго грёха, есть вмфотВ судъ и милосто. 
Любовь Божія, провидя грхъ, создала человћка въ такомъ 
составъ, чтобы духу и тёлу была возможность идти особы- 
ми, различными путями. Смерть, оброк грњха, рышительно 
поражаетъ только тёло, расторгая его связь съ духомъ; но 
такимъ образомъ поражается собственно лишь естественная 
основа грёха: умершій освободился отг гра (Рима. \Т, 
7). И воть духу есть возможность возрождешя и возрож- 
денному возможность шествіл новымъ особеннымъ путем”, 
«Оудъ надъ человћкомъ бываеть по смерти, а не до 
смерти, и на небћ, а не на землБ. Если-же судъ произно- 
сится на земл и до смерти, то онъ всегда боле или ме- 
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нфе невзренъ, — невћренъ, если произносится и по смерти 
челов ка, но на вемл%, а не на небв. Вообще земной судъ ни- 
когда не можеть быть безусловно вфрент... Не можеть быть 
вђренъ потому, что человъческое вЪдьн!е судящихъ всегда 
безсильно обнять већ безусловно признаки обсуждаемаго част- 
наго дћянія, какъ и вообще человћческій разеудокъ безси- 
ленъ обнять все безконечное множество признаковъ какого- 
бы то ни было частнаго явленія. Человфческое в%дћніе без- 
сильно тъмъ болфе, если приходится обнять и обсудить ц$- 
лую жизнь того или другаго, живаго-ли умершаго-ли чело- 
вка; безсильно потому, что для правильной оцнки воћхъ 
дћяній цђлой жизни человћка нужно обнять и взвћсить ве 
обстоятельства, среди которыхъ онъ вращался, какъ и већ 
движенія его сердца, какія лежали въ основћ его поступ: 
ковъ. А это доступно только всевидящему Сердцев$дцу: огра- 
ниченному-же въдёнію человБка безусловно недоступно» ). 

Итакъ, какъ скоро душа разлучается съ тБломъ, она 
приводится къ Богу на судъ, который въ отличіе отъ все- 


‚ общаго и посл%дняго суда, имћющаго быть при кончинћ 


міра, называется частнымг, потому что совершается не 
торжественно предъ лицемъ цёлаго міра, какъ тоть, и иметь 
цёлью опредфлить участь души не на цфлую въчность, какъ 
послдній судъ, а только на время— до всеобщаго воскресенія. 

Что непосредственно по смерти каждаго человвка совер- 
шается надъ нимъ судъ; а) объ этомъ учить слово Боже; 
б) это проповёдують отцы и учители Церкви; в) этого тре- 
буеть здравый разумъ. 

а) Ученіе о дЪйствительности частнаго суда извЪетно 
еще въ Церкви ветхозавътной. Премудрый сынъ Сираховъ 
говоритъ: Лено для Господа вг день смерти воздать 
каждому человњку по дљламг єго. Минутное страдание 


1) Изъ полученія преосвященнаго Никанора объ историческомъ без- 
смерти. 
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производить забвене утьх, и при кончинњ человњка 
открываются дтла его (бирах. ХІ, 26, 27). Душа предъ 
Богомъ, своимъ Творцемъ, Искупителемъ и Судьею! Между 
душею и Богомъ уже нфтъ никакихъ посредствъ. Душа предъ 
Богомъ такъ, какъ она есть, ни какою она казалась дру- 
гимъ, ни какою она хотфла казаться себ, но въ истинной 
своей действительности. Съ другой стороны, по совлечени 
тБлеснаго облаченія, душа и себЪ самой является во всей 
своей наготъ, въ яснйшемъ сознанш своего нравствен- 
наго состоянія. «Если же легко для Господа въ са- 
мый день смерти воздавать людямъ по заслугамъ; если по 
вол Его, дЪйствительно бываетъ открытіе человъку дЪлъ 
его при самой кончин%, а не отлатается это до всеобщаго 
суда: то необходимо допустить, что бываеть для человћка 
вдругь по смерти его и судъ частный. Иначе съ какою цлью 
въ это время открываются человку већ дћла его? Что зна- 
чить это самое открытіе? И для чего замъчаетъ Премудрый, 
что въ самый день смерти легко для Господа воздать чело- 
вЪку по дђламъ его?» !). 

Св. апостолъ Павелъ ясно и положительно учить о дъй- 
ствительности частнаго суда, говоря: Человњку положено 
однажды умереть, а потомё суд (Евр. ІХ, 27). Слова 
апоетола очевидно не полагаютъ никагого промежутка между 
смертію и судомъ, и слБдовательно имъютъ въ виду и ра- 
‚зумфютъ не всеобщий судъ, а частный. 

б) Ов. Григоргй Богословг, упомянувъ о кончинћ царя 
Вонстанщя, замфчаетъ, что онъ переселился изъ здЬшней 
жизни, «принесши, какъ сказываютъ, безполезное раскаяніе 
при послднемъ издыханіи, когда воякій бываетъ искреннимъ 
судьею самого себя, по причин ожидающаго тамъ судилища > ‘). 


г) Правослвано-Догматическое Богословіе Макарія. Томъ П, $ 249. 
Изд. 4-е, 1883 г., стр. 526, 
з) Слово ХХІІ похв. Аөанасія Великаго въ Твор. Св. Отець 11, 200. 


се 


(в. Тоаннг. Златоуств внұшалъ своимъ слушателямъ: 
«Никто изъ живущихъ на земл, не получивъ разршенія 
во грБхахъ, по переходћ въ будущую жизнь, не можеть из- 
бЬжать истязавія за оные. Но какъ здфсь преступники изъ 
темницъ приводятся на судъ въ оковахъ, такъ и по отше- 
ствіи изъ сей жизни, већ души приведутся на страшный · 
судъ, обремененныя различными узами грћховъ» !). «По 0т- 
шестви изъ здъшней жизни, мы предотанемъ на страшный 
судъ, отдадимъ отчетъ во веБхъ дБлахъ своихъ и если пре- 
бывали во грьхахъ, то подвергнемея истязанію и казни, а 
если рЬшимея хотя мало внимать себ%, то удостоимея ВЪН- 
цевъ и благъ неизрћченныхъ. Зная сіе заставимъ молчать 
противомыслящихъ, а сами ветупимъ на путь добродвтели, 
да съ упованіемъ, приличнымъ христіанину, предотанемъ на 
оный судъ и получимъ обфтованныя намъ блага» з). ‹У20- 
товляй на ‘исхода тьла твоя и уготовися на путь (Притч. 
ХХІҮ, 27). Если ты у кого похитилъ что-либо, возврати и 
скажи подобно Закхею: возвращу четверицею похищенное 
(Лук. ХІХ, 8). Если ты поносилъ кого, если сдБлалея вра- 
гомъ кому-либо, примирися до судилища. Все разрЪши здЪеь, 
чтобы тебв безъ скорби увидъть оное судилище. Доколъ мы 
здћеь, дотолЬ имфемъ добрыя надежды; а какъ отойдемъ туда, 
уже невластны будемъ покаяться и смыть СЪ себя гр»хи. 
Посему должно приготовляться непрестанно къ исходу отею- 
да. Ибо что, если Господу угодно будетъ позвать насъ ве- 
черомъ? что если завтра? › 7); 

Блаж. Августинз называет «справедливъйшимъ и весь- 
ма спасительнымъ вфроваше, что души бываютъ судимы, кавъ 
только исходять изъ тфлъ, прежде нежели явятоя на т 
судъ, гд онъ будутъ судимы уже въ тђлахъ воскреошихъ» *). 


1) На Еванг. Матеея бесзда ХІҮ. 
з) На Еванг. Матөея бесфда хШ. 
а) Бесзда о Лазар. И 
4) О душ но происхождении ея, П, 4. 
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Ов. Димитуей Ростовскай поучаетъ: «Намъ, православ- 
нымъ христіанамъ, довлћетъ комуждо на воякъ день и на 
волку нощь чаяти неизвћотнаго часа кончины жизни своея 
и ко исходу быти готову: то намъ страшный судъ комуждо 
свой, прежде общаго веБмъ суда страшнаго !)»›. Судъ есть 
двоякій: особенный и общій. Особенный судъ воЪкъ чело- 
вЬкъ, умирая, имЪетъ; ибо тогда увидитъ вся дфла своя ?)› 
«Мы чаемъ по вся дни и нощи и на воякъ часъ пришествія 
къ намъ Господня, но еще не того страшнаго- пришествія, 
имже придетъ судити живыхъ и мертвыхъ и воздати комуждо 
по дБламъ его; еще не того на воякъ часъ чаемъ времени, 
въ неже (по словеси Петра апостола) небеса сх шумомё мимо 
идут, стилги же сожигаемы раззорятся, земля же и 
яже на ней дъла сгорятг (2 Петр. Ш, 10), но чаемъ кож- 
до своего смертнаго часа, въ онь же судь Божій пріидетъ 
пояти душу отъ тБла, въ кій часъ комуждо свое особое бы- 
ваеть о содђянныхъ истязаніе; того часа на воякъ часъ ожи- 
даемъ, якоже Самъ Господь, оберегая насъ, въ Евангеліи 
учить: будите готови, яко, в онь же часв не мните, 
Оынг человњческій пріидетё (Лук. ХП, 40) °)». 

в) Нельзя допустить того, чтобы состояніе душъ, отъ 
смерти человзка до воеобщаго суда, оставалось безразлич- 
нымъ, неопредђленнымъ *). Каково будетъ тогда это состоя- 
не? Безсознательное? Но это противорзчило бы природ души, 
коренную черту которой составляетъ самосознаніе. Да еслибы 
такое состояніе было и возможно, то съ какою цфлию могло 
бы оно быть допущено премудрымъ Промысломъ? А если это 

1) Розыскъ о раскольнической брынской вър%, стр. 117. 

2) Собраніе сочиненій т. Ү, стр. 8. 

з) Розыскъ, стр. 285—286. 

4) НЗкоторые еретики учили, что душа умнраегь вмъстВ съ тфломъ, 
чтобы потомъ вмъетВ съ нимъ воскреснуть въ день восересеніл. Несторі- 
эне утверждали, будто душа, хотя и не умираеть, но со смерти тла до его 


будущаго воскресенія остается въ безсознательномъ состояни. Это послід 
нее мн%ніе возобновили анабаптисты и нћкоторые протестанты. 
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востояше будеть сознательное, въ такомъ случа оно уже 
не можетъ быть безразличнымъ и неопредзленнымъ; потому 
что душа не можетъ сознавать себя, находясь въ неопредћ- 
ленномъ состояніи. И такъ необходимо допустить опредвлен- 
ную участь для каждой души непосредственно по смерти че- 
ловфка, то есть необходимо предположить частный судъ, ко- 
торымъ должна опред%лятьея эта участь. 


2. Образъ частнаго суда— мытарства. 
а) Предварительныя зам%чанія. 


‹Частный судъ Божій надъ душами, по разлученіи ихъ 
съ тћломъ, предваряется, по ученію православной церкви, 
истязанівмъ ихъ на такъ-называемыхъ, монарствагё, чрезъ 


‚ которыя он%, восходя отъ земли въ сопровожденіи ангеловъ, 


проходятъ воздушное пространство и на которыхъ злые духи 
задерживають ихъ и обличають вов гръхи, содфланные 
ими ВЪ ЖИЗНИ ')». 

Правосуде Божіе совершаетъ судъ надъ душами, исшед- 
шими изъ тфла, посредствомъ ангеловъ-—какъ овятыхъ, такъ 
и злобныхъ. Первые, въ теченіе земной жизни человћка, за- 
мёчаютъ већ его добрыя дла, а вторые замфчаютъ већ грёхи 
его. Когда душа начнеть восходить къ небу, руководимая 
святыми ангелами, темные духи обличаютъ ее неизглажен- 
ными покаяніемъ грБхами ел, какъ жертвами сатан, какъ 
залогами общеня и одинаковой съ нимъ вфчной участи. 

Для истязанія душъ, проходящихъ воздушное простран- 
ство, установлены темными властями отдфзьныя судилища 
и стражи въ извћетномъ порядкз. По слоямъ поднебесной, 
отъ земли до самаго неба, стоятъ сторожевые полки падшихъ 
духовъ. Каждое. отдЪленіе ваввдываетъ особеннымъ видомъ 


1) Дотматическое Богословіс Антонія, 5 341, изд, 8-е, 1862 г., стр. 244, 
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грБха и истязываетъ въ немъ душу, когда она достигнетъ 
этого отд%ленія. Воздушныя бБеовекія стражи и судилища 
называются въ отеческихъ писаніяхьъ моипарствами, а духи, 
служаще въ нихъ-—мытарялии. 

Мытаремъ во времена Христовы и въ первые вка хри- 
стіанской церкви назывался сборщикъ государетвенныхъ по- 
винностей. Такъ какъ эта обязанность, по простотв древ- 
нихъ обычаевъ, поручалась лицу безъ строгой отвћтотвенности 
и отчетности, то мытари позволяли себ во средства наси- 
лія, разнаго рода ухищренія, придирки, безчисленныя зло- 
употребленія и безчелов%чное грабительство. Они обыкновенно 
становились при городекихъ публичныхъ мъотахъ, чтобы ни- 
кто не могъ избъжать ихъ зоркаго наблюденія. Поведеніе 
мытарей сдЪлало ихъ ужасомъ для народа. По понятію, его, 
имя мытаря означало человЪка безъ чувотвъ, безъ правилъ, 
способнаго на всякое злое дфло, на всяый унизительный 
поступокъ, дышащаго и живущаго ими, однимъ словомъ — 
человћка отверженнаго. Въ этомъ смысл Господь сравни- 
ваетъ упорнаго и отчаяннаго преслушника церкви съ языч- 
никомъ и мытаремъ (Мате. ХҮШ, 17). Для ветхозавтныхъ 
поклонниковъ истиннаго Бога ничего не было отвратитель- 
нфе служителя идоловъ: столь же ненавистнымъ былъ для 
нихъ и мытарь. Назване мытарей перенесли съ людей на 
бЪсовъ, стерегущихъ восходъ отъ земли къ небу, по сходству 
должности и исполненія ея. Какъ сыны и наперсники лжи, 
демоны уличаютъ души человћческія не только въ дфйстви- 
тельно совершенныхъ ими грћБхахъ, но и въ такихъ, какимъ 
он никогда не подвергались. Они прибћгаютъ къ вымысламъ 
и обманамъ, соединяя клевету съ безетыдствомъ и наглостію, 
чтобы вызвать душу изъ рукъ ангельскихъ и увеличить ею 
безчисленное множество. адекихъ узниковъ, 

Господь Іисусъ Христосъ, совершающий невидимо Самъ 
частный судъ надъ душами человъческими посредствомъ ан- 
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ғеловъ, допускаеть къ нему и хлеветиикове брати нашея 
(Апок. ХІІ, 10) — злыхъ духовъ для того, чтобы предъ ду- 
шею безпристрастно оцфнивались већ дВла ея. «И прилично, — 
говоритъ ` ев. Ваеилій Великій, — чтобы судъ Божій былъ 
не насильственный, а напротивъ того имфль болђе общаго 
съ тми судами, каке бываютъ у людей, и подсудимымъ 
давалъ мћето къ оправданію, чтобы человћкъ, видя дЪло свое 
приведеннымъ въ ясность, и при наказаніх подтвердилъ не- 
опровержимые ` суды Божіш, согласившись, что наказаше по- 
ложено на него по всей справедливости, а также и при по- 
милованіл усматривалъ, что прощеніе дано ему по закону и 
въ порядк ')>. 

Не предаждь мене вё души стулатющиха ми: яко 
восташа на мя свидътеле неправедни, и солга неправда 
себъ (Пеал. ХХҮІ, 12)— такъ говорить Духъ Святой отъ 


‘лица души челов%ческой, описывая невидимую борьбу ея съ 


невидимыми врагами. 


б) Учеше церкви о мытарствахъ. 


Учеше о воздушныхъ мытарствахъ впервые вотрёчается 
въ знаменитомъ творенш св, Аөанасія Александрійскаго — Въ 
его «итін св. Антонія Великаго», которое было написано 
около 365 года, тогда же переведено на латинскй ЯЗЫКЪ 
(около 365—370 г.) и пользовалось всеобщимъ благоговђй- 
нымъ уваженіемъ во воемъ христіанскомъ мірБ, какъ на 
Восток, такъ и на Запад. Св. Златоусть совЪтуеть воъмъ 
христіанамъ читать это житіе; а блаж. Августинъ говоритъ 
о себ, что чтеніе жизни св. Антонія Великаго много содъй- 


ствовало его обращенію. 
(в. Аванасй Великей повћетвуетъ слъдующее: «Однажды 


П А 
1) Толкованіе на 1-ю главу Исайи, въ Твор. Ов. Отецъ ҮІ, 69—70. 


— 204 — 


онъ (Антоній), при наступлени девятаго часа, начавъ мо- 
литься передъ вкушеніемъ пищи, былъ внезапно восхищенъ. 
Духомъ и вознесенъ ангелами на высоту. Воздушные демоны 
противились его шествію: ангелы, препираясь съ ними, тре- 
бовали изложенія причинъ ихъ противодЪйств!я, потому что 
Антоній не имълъь никакихъ грфховъ. Демоны старались выс- 
тавить грБхи, содђянные имъ отъ самаго рожденія; но ан- 
гелы заградили уста клеветниковъ, сказавъ имъ, что они не 
должны исчислять согрБшеній его отъ рожденія, уже изглаж- 
денныхъ благодатію Христовою, но пусть предетавятъ, если 
имћютъ, грБхи, содЪланные имъ посл того времени, какъ. 
онъ поступлешемъ въ монашество посвятилъ себя Богу. При 
обвинени демоны произносили много наглой лжи; но такъ 
какъ клеветы ихъ лишены были доказательствъ, то для Анто- 
нія открылся свободный путь. Тотчасъ онъ пришелъ въ себя 
и увидБлъ, что стоитъ на томъ самомъ м%етф, на которомъ 
сталъ для молитвы. Забывъ о пищ% онъ провелъ всю ночь 
въ слезахъ и стенаніяхъ, размышляя о множествъ враговъ 
пеловфческихъ, о борьбћ съ такимъ воинствомъ, о трудности 
пути къ небу чрезъ воздухъ и словахъ Апостола, который 
сказалъ: месть наша брань кё плоти и крови, но кз на- 
чаламё власти сего воздуха `),— который (т. е. Апостолъ), 
зная, что воздушныя власти того только и доискиваются, 0 
томъ зоботятоя со веБмъ усиліемъ, къ тому напрягаются и 
стремятся, чтобъ лишить насъ свободнаго прохода къ небу, 
увфщеваетъ: пргимите вся оружая Божая, да возможете 
противитися вг день лютг (Ефес. ҮІ, 13), да против- 
ный посрамится, ничтоже илья глаголати о насе укорно 
(Тит. Л, 8) *)›. 


0 Въ такомъ сокращенномъ видф передается въ подлинномъ живи. 


этотъ текстъ въ послани къ Ефесянамъ ҮІ, 12; ность наша брань къ кро- 
ви и плоти, но къ началомъ и ко властемь, и мродержителемь тьмы втка 
сего къ духовомь злобы поднебеснымъ. 

2) Жизнь Святато Антонія, глава ХХХҮП. 


= 905:— 


Ов. Ефремь Сиринә товоритъ: «Когда приближаются 
владычныя силы, когда приходятъ страшныя воинства, когда 
божественные изъятели повелђваютъ душ% переселиться изъ 
тфла, когда, увлекая насъ силою, отводятъ въ неминуемое 
судилище: тогда, увидЪвъ ихъ, бБдный человъкъ... весь при- 
ходитъ въ колебавіе, какъ отъ землетрясенія, весь трепещетъ... 
Божественные изъятели, появъ душу, восходятъ по воздуху, 
дв стоять начальства, власти и міродержители противныхъ 
силъ. Это— злые наши обвинители, странные мытники, опи- 
счики, деньщики; они вотрћчаютъ на пути, описываютъ, ос- 


- матриваютъ и вычисляютъ трёхи И рукописанія сего человћка, 


грёхи юности и старости, вольные и невольные, совершенные 
двломъ, словомъ, помышленіемъ. Великій тамъ страхъ, вели- 
кій трепетъ бБдной душ%, неописуемая нужда, какую потер- 
пить тогда отъ неисчетнаго множества тьмами окружающихъ 


ее враговъ, клевещущихъ на нее, чтобы не дать ей взойдти 


на небо, поселиться во свътћ живыхъ, вотупить въ страну 
жизни. Но святые ангелы, взявъ душу, отводятъ ее !)».. 
(в. Макарій Великій поучаетъ: «Когда человћческая 
душа исходить изъ тБла, совершается великое нБкое таин- 
ство. Ибо, если она виновна во грёхахъ, то приходятъ пол- 
чища демоновъ, злыя ангелы и темныя силы, берутъ сію 
душу и увлекаютъ ее на свою сторону. Сему никто не дол- 
женъ удивляться. Ибо, если человъкъ, будучи еще живъ, на- 
ходясь еще въ семъ мірБ, покорился, предался и поработился 
имъ, то не болће ли они будуть обладать имъ и порабощать 
его, когда онъ выйдетъ изъ сего міра? Что касается до другой, 
лучшей части людей, то съ ними происходить инакимъ 0б- 
равомъ. То есть, при святыхъ рабахъ Божілхъ и еще въ сей 


1) Слово на почившихъ о Христ, въ Твор. Св. Отд. ХҮ, 269, 270, 271. 
То же учеше выражаеть св. Ефремъ и въ Олов „объ утверждающихъ, 
что воскресенія мертвыхъ нфтъ“ (въ Твор. Св. Отц. ХУ, 115—116) и въ 
своемъ „Завъщаніи“ (Христ. чт. 1827, ХХҮП, 275, 285, 292). 
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жизни иаходятся ангелы, духи святые окружаютъ ихъ и хра- 
нятъ. А когда души ихъ разлучатоя съ тБломъ, то лики ан- 
геловъ принимаютъ ихъ въ свое общество, въ свётлую жизнь 
и такимъ образомъ приводять ихъ къ Господу» '). 

(в. Гоаннг Златоуст, сказавъ, что умирающий, хотя 
бы былъ великимъ властелиномъ на земл, объемлется смуще- 
ніемъ, страхомъ, недоум%ніемъ, когда увидит страшныя влас- 
ти ангельскія и противныя силы пришедшія, чтобъ разлу- 
чить душу отъ тфла, — присовокупляетъ: «Тогда нужны намъ 
многія молитвы, многіе помощники, многія добрыя дла, великое 
заступленіе 0тъ ангеловъ при шествіи чрезъ воздушное про- 
странство. Если, путешествуя въ чужую страну ияи чужой 
городъ, мы нуждаемся въ путеводитель, то сколько нужн%е 
намъ путеводители и помощники для руководства насъ мимо 
невидимыхъ старёйшинствъ, и властей, и міродержителей этого 
воздуха, называемыхъ и гонителями, и мытарями и сборщи- 
ками податей!» — Отъ лица почившихъ христіанскихъ младен- 
цевъ св. Златоусть такъ витійствуетъ и богословствуетъ: 
‹Насъ святые ангелы мирно разлучили отъ тфла, и мы сво- 
бодно миновали старӣшинства и властей воздушныхъ. Мы 
имли благонадежныхъ руководителей. Лукавые духи не нашли 
въ насъ того, чего искли а не увидфли того, что же: 
лали бы увидфть. Увидфвъ тБло неоскверненное. они по- 
срамились; увидфвъ душу чистую, чуждую злобы, они устыди- 
лись; не нашли? они въ насъ словъ порочныхъ и умолкли. Мы 
прошли и уничтожили ихъ; мы прошли сквозь нихъ и 
попрали ихъ; съыь сокрушися, и мы избавлении быхомё. 
Благословенё Господь, иже не даде насё вг ловитву 8у— 
бом ихг (Псал. ОХХШ, 7, 6). Когда это совершилось, ру- 
ководившіе насъ ангелы возрадовались; они начали лобызать 


0) Бесвды о двоякомъ состояніи отшедшихъ изъ сей жизни, въ Христ. 
Чт. 1828, ХХХІ, 118—114. 


— 207 — 


насъ, оправданныхъ, и говорять въ веселіи: агицы Божии! 
ублажаемъ ваше пришеств!е сюда: отверзся вамъ прародитель · 
сый рай; предоставлено вамъ лоно Авраама. Пріяла васъ де- 
сная рука Владыки, призваль Его гласъ въ десную часть. 
Благосклонными очами воззрълъ Онъ на васъ, въ книгу жизни 
вписалъ Онъ васъ. И сказали мы: Господи, праведный суд! 
Ты лишилъ насъ благъ земныхъ,—не лиши небесныхъ. Ты 
отлучилъ насъ отъ отцовъ и матерей, --не отлучи отъ святых. 
Твоихъ. Знамешя крещенія сохранились цфлыми на насъ; 
т%ло наше мы представляемъ Тебф чистымъ, по причин%. 
младенчестяа нашего» '). И еще: «Или не знаете, какъ воз- 
мущаютъ душу трёхи въ день кончины? Вакъ волнуютъ 
сердце? Въ сіи-то минуты воспоминаніе о добрыхъ дфлахъ, 
подобно ведру во время бури, успокоиваетъ смущенную душу. 
Ибо если будемъ бодретвовать, то сей страхъ неразлученъ. 
будетъ съ нами еще и въ жизни; когда же останемся безчув- 
ственными, то онъ, безъ сомннія, предстанетъ тогда, когда. 
будемъ разлучаться съ сею жизнію. Ибо и узникъ тогда наи- 
паче скорбитъ, когда выводятъ его на судъ; тогда наипаче 
трепещетъ, когда приближается къ судилищу, когда долженъ 
онъ дать отчетъ. Посему много услышишь разеказовъ объ 
ужасахъ при посяёднемъ концф и страшныхъ явленіяхъ, к0- 
торыхъ самый видъ нестерпимъ для умирающихъ, такъ что 
лежащіе на одрё съ великою силою потрясаютъ оный и 
страшно взираютъ на предстоящихъ, тогда какъ душа силитоя 
удержаться въ тЬлћ и не хочетъ разлучиться съ нимъ, ужа- 
саяся видя приближающихся ангеловъ. Ибо если мы, смотря 
на страшныхъ людей, трепещемъ, то какое будетъ наше му- 
чене, когда увидимъ приближающихся ангеловъ грозныхъ и 
неумолимыя силы, когда они душу нашу повлекутъ и бу- 


1) Маргаритъ, слово о терпъніи и благодарев!и но томъ, чтобы мы не 
плакали неутЬшно о умершихъ. Слово это положено читать въ седьмую 
субботу по Паехв и при погребен каждаго усошшаго. 


— 208 — 


дуть отторгать отъ тфла, когда много будеть она. рыдать, 
но вотще и безъ пользы!» °). 

То же самое излагаютъ, болће или менће подробно св. 
Григорій Нисскій (о крещении), св. Еиифанй (0 ереояхъ 
ХХҮ), Евсей Кесарійскёй (Решопзіт. Етапве]. Ш, 5; 
Ргаерагаё. Еүапо. ХІ, 20,) Палладий Еленопольскай (Лав- 
саикъ гл. 24, отр. 89—90. Сиб. 1850 г.), Макарій Алек- 
сандрійскій (Слово о исход души, въ Христ. Чт. 1881 г. 
ХЬШ, 126—311). 

(в. Васимй Великей въ одномъ мћотъ говоритъ: ‹ Ниж- 
то же да не льститг себе суетными словесы (Ефес. У, 
6). Ибо внезату нападет на тебе всегубительство (1 Сол. 
У, 3) и постигнеть переворотъ, подобно бүр. Прійдетъ утрю- 
мый антелъ, насильно поведетъь и повлечетъ душу твою, свя- 
занную грБхами, часто обращающуюся къ тому, что остав- 
ллетъ здћеь, и рыдающую безгласно, потому что уже сомк- 
нулось орудіе плача» °). А въ другомъ мъст: «Займись же 
размышлешемь о послёднемъ дић) ибо безъ сомн%нія, не 
будешь ты одна жить вёчно); предетавь себ смятеніе, 00- 
кращене дыхашя и часъ смертный, приближающийся Божій 


приговоръ, поспфшающихъ ангеловъ, душу въ етрашномъ при 


этомъ смущенш, немилосердно мучимую грвшною сов'Вотію, · 


обращающую ‘жалостные взоры на тамошнев, наконецъ, — 
неотвратимую необходимость дальняго онаго преселенія» 2), 

Евсевій, епископё залликансий, поучаетъ: «Предъ раз- 
ръшеніемъ отъ тла поздно будетъ душ раскаяваться въ овоихъ 
беззаконіяхъ. Увы! что будетъ съ нею, когда виновники смер- 
ти (злые духи) начнутъ влачить ее по обширному воздуш- 
ному пространству и водить темными путями?» Ы 


:) На Евангелиста Матөея бесъды І.Ш, ч. 2, стр. 414—415. М. 1839 г. 
з) Бесвды побудительныя къ принятію крещеніл, въ Твор. Св. Отд. 


ҮШ, 241, 
з) Письмо 43-е къ падшей дЪвЪ, тамъ же Х, 139. 
4) Ной. 1 а4 топасв,, іп ВЫЮй. Р. Р. Т. УЦ, р. 656. 
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Преподобный: Ошмеонг, Христа ради юродивый, достиг- 
шій высоты христіанскаго совершенства, повфдая сотаиннику 
своему, діакону Тоанну, о приближающейся своей кончинђ и 
великомъ воздаяни на небћ, возвёщенныхъ ему откровешемъ 
свыше, говорить: «Ничего не знаю въ себ такого, что бы- 
10 бы достойно небеснаго воздаянія, разв восхощетъ Господь 
помиловать меня туне Своею благодатію. Зная, что и ты 
скоро будешь взять отсюда; почему позаботься, сколько у 
тебя силы, о душ% твоей, да возможешь безбъдетвенно пройд- 
ти чрезъ область. воздушныхъ духовъ и избёгнуть лютой ру- 
ки князя тьмы. В%даетъ Господь мой, что и я одержимъ 
большою печалію и великимъ страхомъ, докол% не миную эти 
грозныя моста, на которыхъ истязуются вов дфла и слова 
человёчесыя» '). 

Блаженный Гоаннё Милостивый, патріархъ Алексан- 
дрійскій, постоянно бесћдовазъ о смерти и объ исходъ души 
отъ тђла, какъ ему о томъ открыто было преподобнымъ Си- 
меономъ Отолпникомъ. «Когда душа выйдетъ изъ тёла и нач- 
нетъ восходить къ небу, ее встрёчають лики бвсовъ и под- 
вергаютъ многимъ затруднешямъ и истязаніямъ. Они истя- 
зують ее во лжи, клеветь, ярости, зависти, гнёвћ, памято- 
злобіи, гордости, срамословш, непокорств®, лихв%, сребролю- 
би, пьянств%, объядени, злопомнніи, волхвованш, братоне- 
навидёни, убійств%, воровств, немилосерди, блуд, прелю- 
бодзянш. Во время шествія души отъ земли къ небу самые 
святые антелы не могуть помочь ей: помогаютъ ей един- 
ственно ея покаяніе, ея добрыя д%ла, а боле всего мило- 
стыня. Если не покаемся въ какомъ грфхв здБеь по забве- 
нію, то милостынею можемъ избавиться отъ насилія бсов- 
скихъ мытарствъ. Братія! вфдая это, убоимея горькаго часа 
встрёчи съ суровыми и немилостивыми мытарями, часа, въ 
который придемъ въ недоум%ніе, что отвћчать намъ истязате- 


!) Ом. Четьи-Минеи 21-го іюля. 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е, ТИХОМТРОВЪ. 14 
СА 
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лямъ нашимъ. Нын% покаемся во веъхъ грёхахъ те 
дадимъ по силь нашей милостыню, а о. 
отъ земли на небо и избавить 0тъ задержанія Е е 
лика ихъ ненависть къ намъ, га: страхъ ожида 
икое бЪдетве» ‘). | 
н он Максимг Исповњдникг говоритъ м га 
послани къ Кувикуларію: «Ето изъ подобныхъ Ми А е Е 
ненный нечистотою грБховъ, не убоится присутствія с к 
ангеловъ, которые имфющаго отъити изъ сей и 
велёнію Божію, силою, гифвно и противъ воли его, и дн? 
изъ тБла? Ето, сознавая за собою злыя дла, ИЧА. . 
встрЬчи жестокихъ и немилосердыхъ лукавыхъ 7. 11 
«Душа, возлетввши по смерти на воздухъ К ие : 
небеснымъ, —говорить святый Исиз1й, — имя съ Юи 
въ себЪ Христа, и тамъ не устрашится враговъ Т А а 
мужественно, какъ и нынБ, будетъ отвЪчать зн р с 
тахъ. Только да не ослабћетъ она до исхода зр е 
день и ночь къ Господу Іисусу Христу. Онъ отметить : 


вскор%, по неложному и божественному Его обёщанію, вы- . 
› 


раженному въ притч о судів неправедном». а. 
вамъ, отметить и въ настоящей жизни, и по еле ас, 
ши изъ тбла.—Найдетъ на насъ часъ смерти, пр та 
и избъгнуть его будетъ невозможно. 0, еслибы са нь 
и воздуха, долженотвующ тогда встрфтить на 7 Е 
наши беззаконія ничтожными и гасот е 
обличить насъ правильно! Въ противномъ случа Е ыы 
ся безполезно. Рё, говоритъ Писание, т. СЯ 
подина своего и не исполнившій ея, бенё 5 Коа. 
(Лук. ХІ, 47, 48), Не видитъ свбта родившійся са 
такъ и не пребывающій въ трезвзши не видить 


ъ 29-мъ числомъ октября, 
1) Слово о пеходв души, въ рохо под 


борот%. за 
Ме се а асан, іп ВШюй: РР. Т. ХХҮІ. р. 581. 


— 211 — 


сіянія высшей благодати и не освободится отъ лукавыхъ и 
богоненавистныхъ ДБЛЪ, словъ и помышленій. Таковый, при 
кончин% своей, не свободно минуетъ тартарскихъ князей» '). 
Преподобный Исаия Отшельникг въ завБщаніл учени- 
Камъ своимъ заповћдалъ «ежедневно иметь предъ очами смерть 
и заботиться о томъ, какъ совершить исходъ изъ тфла и какъ 
пройдти мимо властей тьмы, имЪющихь встрьтить насъ на 
воздух > (Слово 1). Въ ХҮЈ Слов онъ говоритъ: ‹Помысли, 
какова радость души предавшаго себя въ служеніе Богу и 
совершившаго это служеніе! При исшествіи его изъ этого 
міра, дфла его будуть подвизаться за него: ангелы, увидёвъ 
его избавившимся отъ властей тьмы, возрадуются о немъ. 
Вогда душа выйдеть изъ тБла, ей сопутетвуютъ ангелы; на- 
вотрчу ей выходятъ темныя силы, желая удержать ее, и 
иотязуя, не найдутъ-ли въ ней чего своего. Тогда не анге- 
лы противоборствуютъ врагамъ, но дла, совершенныя ду- 
шою, ограждаютъ ее и сохраняютъ отъ враговъ, не допуская 
имъ прикоснуться къ ней. Если побфдятъ дла, ея, то анге- 
лы воспфвають ей пфень хвалы и ведуть ее съ веселіемъ 
предъ лице Боже. Въ тотъ часъ она забываетъ вее, принад- 
лежащее къ земной жизни, и већ понесенные ею труды. (Со 
вемъ тщашемъ и усиліемъ постараемся во время сего крат- 
каго вфка дфлать добро и сохранять его неприкосновеннымъ 
для зла, чтобъ было намъ возможно спастись отъ рукъ кня- 
зей, уже ожидающихъ насъ: они гукавы и немилостивы. . 
Блаженъ тотъ, въ комъ не найдется чего-либо, принадлежа- 
то имъ: его радость, веселіе, покой и вфнецъ превыше вея- 
кой мёры» (Добротолюбіе, часть 1-я). 
«Опомнись, душа моя, —умилительно обращается Скит- 
скій инокъ Евагрій къ самому себ, —и помысли, какъ вы- 
несешь внезапное разлученіе свое отъ тла, когда грозные 


1) Слово св. Исихія, пресвитера Іерусалимскаго, о трезвнія, главы 
149, 161 и 4. Добротохюбіе, ч. 2-я. 


‚14% 
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ангелы придуть за тобою и ВОСХИТЯТЬ тебя въ часъ, въ ко- 
торый ты не ожидаешь, и во время, о которомъ ты не знаешь! 
Какія лёла пошлешь ты предъ собою на воздухъ, когда нач- 
нутъ истязывать тебя о дфлахъ твоихъ враги твом, находя- 
щіеся въ воздух» (Прологь, 37 октября). 

Учене о мытарствахъ находимъ также у Тоанна  Люст- 
вичника, преп. Өгодосёл Печерского 1), св. Кирилла Ту- 
ровскаго *), Марка Ефесскаго, Гаврила Филаделљфій- 
скаго, св. Дмитуия Ростовскаго з) и у другихъ. 

Залфмь учеше о мытаретвахъ вошло Въ жизнеописанія 
Святыхъ и въ священныя пзени и молитвы, употребляемыя 
православною церковію. 

Святый великомученикъ ЕЁветратій, претерпъвъ страшныя 
пытки и мученія и совершивъ дивныя чудеса, предъ при- 
нитіемъ смертной казни за непоколебимое испов%даніе Хри- 
ста, вознесъ къ Богу молитву, въ которой сперва возбла- 


годарллъ Его за то, что Онъ призрёль на него и даровалъ 


во время земныхъ страданій лоб®дить невидимаго врага, 
діавола, потомъ, переходя къ предстоящему разлученію души 


съ тбломъ говорить «Смутилась и возбол®зновалаеь душа 


моя, при исхождени своемъ изъ окаяннаго и сквернаго тБла. 
Чтобъ не уловиль ее въ чемъ лукавый супостать и не 
извергъ во тьму за невЪдомые и вфдомые грхи, содфланные 
мною во время сей жизни, Владыко! будь милостив ко ми®, 
и да не узрить душа моя мрачнато взора лукавыхъ демо- 


2) На смертномъ › одрв онъ такъ молился Господу Іисусу: »Владыко 
мой! Милостивъ буди души моей, да не срящеть ю противныхь духовъ 
лукавство, но да пріимутъ ангелӣ Твои, проводящіи чрезъ темная мытар- 
ства, приводящіи-же къ свЪту Твоего милосердія“ (Четьи-Минеи, 3-го меня). 

2) Онъ раскрываетъ ученіе о мытарствахь очень подробно. (Пам тн. 
Россійскойї словесности ХИ въка, стр. 92. Москва 1821 года. 

з) „Едва пріндетъ страшный часъ разлученія души моен отъ тЪза, 
тогда, Искупителю мой, прими ю Въ рудъ Твои и сохрани отъ већх'Ь 
бъдствій ненав%ътну, и да не узрить душа моя мрачнаго взора лукавыхъ 
демоновъ, но да спасена прейдетъ вся мытарства“ (Собраніе сочиненій, 
ч, І, стр. 179). 
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новъ, но да примутъ ее антелы Твои свътлые и пресвзтлые. 
Да будеть слава святому имени Твоему, и Твоею силою 
возведи меня на божественное Твое судилище. Когда буду 
судиться, да не восхитить меня рука князя міра сего для 
вверженія меня, грёшнаго, въ глубину ада; но предотань 
мн будь Спасителемъ и Защитникомъ мМоимъ. Твлесныя-же 
эти мученія суть увеселенія для рабовъ Твоихъ '): 
Подобнымъ образомъ и святый великомученикъ Георгій, 
поправшій благодатію Христовою већ ужаснйшія мученія, 
изобр®тенныя злобою мучителей, воскресившій предъ очами 
ихъ мертвеца, низвергшій идоловъ единымъ именемъ Господ- 
нимъ, когда пришелъ на м%ето казни, излилъ такую пред: 


смертную молитву: Благословенъ Господь Богъ мой, не пре- —— 


давший меня Въ челюсти ловцевъ моихъ, не возвеселившій 
о мав враговъ моихъ И избавившій душу мою, какъ птицу 
оть сти ловцевъ Владыко! и нын Услышь меня: пред- 
стань миф въ сей часъ моей кончины и избавь · душу мою 
отъ козней воздушнаго князя, этого ужаснаго противоборца 
и его нечистыхъ духовъ. Не поставь въ грВхъ согрЪшив: 
шихъ противъ меня въ невфдёни, но Твое прощене и любовь 
даруй имъ, да они, позвавъ Тебя, получать часть съ избран - 
ными Твоими во царетвіи Твоемъ». 

Великій утодникъ Божій, зритель тайнъ, св. Нифонт», 
епископъ Кипрокаго города Понстанци, стоя однажды на 
молитв, увидфль небеса отверетыми и множество ангеловъ, 
изъ которыхъ одни исходили на землю, а другіе восходили 
гор, вознося человвческія души въ небесныя обители. Онъ 
началъ внимать этому зрълищу, и вотъ — два ангела стреми- 
лись къ высот, неся душу. Когда они приблизились къ блуд- 
ному мытарству, вышли мытоимцы б%сы и съ тнфвомъ ска- 


:) Св. великомученикъ Евстратій, память которато празднуется 13-го 


_ декабря, пострадалъ при император® Діоклетіан%. Молитва его внесена въ 


чивъ дванадесяти псалмовъ. Ом. Канонникъ кіево-Печерскій. 
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зали: «Наша эта душа! Какъ омЪете нести ее мимо насъ, 
когда она наша?» Ангелы отвёчали: «На какомъ основани 
вы называете ее вашею? › — Бёсы сказали: «До самой смерти 
она грёшила, оскверняясь не только естественными, но и 
чрезъ-естественными грёхами; къ тому-же осуждала ближ- 
няго, а что всего хуже — умерла безъ покаянія. Что вы ска- 
жете на это?» — Ангелы отвфчали: «Поистин% мы не повф- 
римъ ни вамъ, ни отцу вашему, сатанћ, докол не спро- 
симъ ангела-хранителя этой души». Спрошенный антелъ хра- 
нитель сказаль: «Точно, много согрёшиль этотъ челов къ; 
НО ТОЛЬКО что сдфлалея боленъ, началъ плакать и испов%- 
дывать грёхи свои Богу. Простилъ-ли его Богъ, о томъ Онъ 
въдаетъ. Его власть, Его праведному суду слава». Тогда, ан- 
гелы, презрвъ обвиненіе 0ћсовъ, вошли съ душою во врата 
небесныя.—Потомъ блаженный увидёль и другую душу, воз: 
носимую ангелами. Бфсы, выбБжавъ къ НИМЪ, ВОШЯЛИ: «Что 
носите души безъ нашего вдома, какъ и эту златолюбивую, 
блудную, оварливую, упражнявшуюся въ разбо®?»› Ангелы 
отвфчали: ‹ Мы навфрное знаемъ, что она, хотя и впала во 
все это, но плакала, воздыхала, испов$дывалась и подавала 
милостыню, и потому Богъ даровалъ ей прощенів». Бђсы ска- 
зали: «Если эта душа достойна милости Божей, то возьмите 
грЬшниковъ всего міра: намъ нечего ЗдБеь трудиться». — Ан- 
гелы отвфчали имъ: «Већ грёшники, исповђдующіе со’ сми- 
реніемъ и слезами грёхи свои, примутъ прощене по милости 
Божей, умирающихъ-же безъ покаянія судитъ Богъ»›. Такъ 
посрамивъ бЪсовъ они прошли. Опять видфаъ Святый в 
симую душу н$котораго боголюбиваго мужа, чистаго, мило- 
стиваго, ко вофмъ любовнаго. Бёсы стояли вдали и скреже-` 
тали на эту душу зубами: ангелы же Божій выходили КЪ ней 
навстрёчу изъ вратъ небесныхъ и привътетвул ее, говорили: 
«Слава Теб%, Христе Боже, что Ты не предалъ ее въ руки 
враговъ и избавилъ ее отъ преисподняго` ада!» — Также ви- 


оЗНо- 
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нтъ, что б$сы влекли нЪкоторую душу 
? 


ха ПОДИНЪ т0- 
отораго гос я 

ного раба, к нія 

была душа од ЕВ 
н иа и побоями и который, х й ех шелъ 

МИЛЪ ТОЛ | іаволомъ. Ангелъ- 

нъ діаво ВидЪЛЪ 

НЬ плакаль, бъоы-же зае и отнятую у 
ЕЕ шу, несенную по воздуху ЕЕ ша эта была ввер- 
т волии на четввртомъ мытарств: ду еданнаго блуду, 
сай А ну. То была душа человћка, пр покаянія *) 
здну. о 
слане и и п умершаго виевално, 069 возвъщаеть и 
волшебству рковь въ СВОИХЪ пвенопВніяхъ я чтобы 

Святая це 1е о мытарет " 
оимъ үчені и при- 
тъ чадамъ св А страхъ 
ти сердцахъ ихъ моон най ЖИЗ 
насћять хъ къ безбъдному переходу изъ р 
готовить И 


въ въчную. 
Въ ханонь 
Пресвятой Богородиць, 


?) И 
В Д ) РД 


я 
ателя, сподоби м 
ятеля и напраснаго сихъ сито е У, 
а отходяща отъ земли . ш - ыы 
| безплотных Ч 
в би» (пБень 
нути ми варв а 
а и къ небеси взыти ми спод 

бездны во 7 
8, тропарь 2). 

‹ Горькаго мытаретвъ начал 


07 о 2 р т. 


ія прошенія: 

влагаетъ въ уста молящагося СТЕ Б 

и мой, Господи! даруй ми ОИ "а зно 

< Ха 

я прежде ко ав 

олю ОЧИСТИТИС аел 

ими Тя Т и трозно мвото имамъ пройти, ід тае 
ны о мя мрачное и безчеловвчное дем 

и множеств 


(по 4-й каөизм%). 


| 
5) См Четьи-Минеи 23-70 декабря. 


даъ блаженный Нифо 


ристу и 
молебномв ко Господу Јисусу Хр и 
т поемомъ при разлучени ду 


о, читается: 


ече 
ъника, міродержца, отжени дал 
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тьмы, Твоек і 
З 2 © благодатію, узрю и авт неприступныя Т 
роту неизреченную» (по 17-й каөизи%) М 


Въ молит 
в предъ кон ` 
т даками 
201и матери читается: " п000ин. акаононо 1Б0= 


ствіе» (Акаөис 
Тан т и каноны, изданіе Вево-Печерской Лавры) 
тасную родила ою (Богоматерь) оживляютоя, Жизнь бо упо- 
Кае е ири ёби: нфмш прежде, благоглаголиви бываютъ 
е Пщаютея, недузи отгоняются, духовъ воз = 
н кества побъждаются › (4 тропарь 8 п а. 
ист Божіей Матери: пени въ ака- 
Въ осьмо 
х сласникњ возсыла ` 
Божіей Матери): Ютел слЬдующія моленія къ 
‹Въ часъ 
и суда, ип и конца моего руки бћсовскія мя исхити 
и: А я, и страшнаго истязанія, и мытарствъ торь- 
› лютаго, и въчнаго у 
пень канона 8). осужден я › (пятокъ, гласъ 4, 
‹Истязаня мя, П 
ечистая, въ 
б Ер › ВЪ часъ смертн 
ты (четвертокъ, тласъ 4, пбонь 6) ие 
‹Въ час | 
Е р Д%во, кончины моея руки бвсовскія и осуж- 
ат ЦЕ. а, и страшнаго испытанія, и мытарствъ горь 
› И КНЯЗЯ ЛЮТаго, и отн 7 
я вЪчна 
Никъ, гласъ 4, пвень 8) го исхити мя» (втор. 
‹Вла ЫЧ. 
ТАР и аА, и Мати Избавителя, Ты предестани миъ въ 
пре ЕЕ потязуему миё отъ воздушныхъ духовъ 
тенною мыслію 
пђонь 6). содвяхъ» (пятокъ, гласъ 3, 
‹Егда п, 
м 1 - тта 000за хощетъ душа. моя разлучитися 
редотани, Владычице, и безплотныхъ враговъ о 
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вёты раззори, и сихъ челюсти сокруши, ищущихъ пожрети 
мя нещадно: яко да невозбранно пройду на воздусЬ стоящія 
князи тьмы» (суббота, гласъ 2, пень 9). 


Въ «Чинв на разлученіе души отъ тла, внегда чело- 


вЬкъ долго страждетъ», читается; 


‹Нын% убо время все живота моего’ яко дымъ претече, 
и предсташа прочее ангели, посланіи отъ Бога, окаянную мою 
душу ищуще немилостиво › (Требникъ). 

«бе предсташа множество лукавыхъ духовъ, держаще мо: 
ихъ грёховъ написаніе, и зовуть зђло, ищуще безотудно 
смиренныя моея души» (тамъ же, пень 1, тропари 2 и 3). 

‹Помилуйте мя, Ангели всесвятіи Бога и Воедержителя, 
ги избавите мытаротвъ већхъ лукавыхъ» (тамъ же, пћень 7, 
тропарь 2). 

Въ Қанонњ Ангелу- Хранителю: 

«Да покрыетъ срамъ и студъ студная и смрадная, и мрач- 


ная лица вражія, егда омиренная моя душа отъ твла рас 
прягается» (Канонникъ, пень 6). 

«Да: узрю тя одесную окаянныя души моея предотояща, 
внегда исчезати отъ мене нуждно духу моему, и ищуща мя 
пояти, горькіе враги отгоняюща» (тамъ же, пЪонь 9). 

«Молю. тя хранителя моего, буди ми защититель и 10- 
борникъ непоборимъ, егда прехожду мытарства, лютаго міро- 
держца» (пћень 9). 

Во второй молитв Святителю Николаю: 

«Во исходв души моея помози ми, окаянному: умоли Гос- 


пода, всея твари Содфтеля, избавити мя воздушныхъ. мы- 
тарствъ и вфчнаго мученія». (Акаелсты и каноны, изданіе 
Киево-Печерской Лавры). 

Прошене объ избавленіи воздушныхъ мытаретвъ пом%ф- 
щено также въ молитв Преподобному Сергію Радонежекому 


и въ молитвахъ другимъ Святымъ. 
| 
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в) Основашя для ученія о мытарствахъ въ Священ- 
вомъ Писаніи. Б 


«Такое непрерывное, всегдашнее и повсеместное употреб- 
леніе въ Церкви ученія о мытарствахъ, особенно же между 
учителями четвертаго вЪка, непререкаемо свидфтельствуетьъ, 
что оно передано имъ отъ учителей предшествовавшихъ в%- 
ковъ и основывается на преданіи апостольскомъ» '), что оно, 
иначе говоря, основывается на Священномъ Писанш и впол- 
нБ согласно съ нимъ. : 

Во-первыхе, по изложенному нами ученію о мытарствахъ, 
къ людямъ умирающимъ, при разлучени ихъ души отъ т%- 


ла, являются ангелы Божіи и духи истязатели. И Самъ Спа-- 


ситель въ притч о богатомъ и Лазар замъчаетъ: Умерё ни- 
шій и отнесена былг ангелами на лоно Авраамово (1 Лук. 
ХҮТ, 22). А въ притч о человъкф, у котораго быль хо- 
рошій урожай, и который разсчитываль пожить въ довольствћ 
и веселій, Богъ говоритъ этому человъку: Безумный вг со 
ночь душу твою возьмутг у тебя (Лук. ХИ, 20), — возь- 
мутъ, истяжутег (по славянскому тексту), какъ всего справед- 
ливе думать, духи недобрые. Св. Іоаннъ Златоустъ разсуж- 
даетъ: «Лазаря отвели тогда ангелы. Напротивъ душу она- 
го (богача) взяли страшныя н%кія силы, можеть быть, пос- 
Јанныя для этого, ибо душа не сама собою отходитъ къ оной 
Жизни, потому что это и невозможно. Если мы, переходя 
изъ города въ городъ, имфемъ нужду въ руководителё, то 
кольми паче нуждаться будетъ въ путеводителяхъ душа, ис- 
торгнутая изъ тБла и представаяемая къ будущей жизни. 
Посему-то она отлетая отъ тфла, часто то возникаетъ, то 
ниспускается, и боится, и трепещетъ. Ибо сознаніе грёховъ 


и всегда мучить насъ, но особенно въ тотъ часъ, когда пред- 


1) Православно-Догматическое Богословіе Макарія. Томъ П, $ 250, стр.. 
585. Изд. 4-е, 1888 г. : 
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стоить намъ быть отведеннымй на тамошнія истязанія и страш- 
ное судилище» '). 

Бром того Свящ. Писаніе учитъ, что ангелы вообще суть 
служебные духи, посылаемые на служене для тож, ко- 
торые имњетё насльдовать спасение (Евр. І, 14), что они 
заботятся о насъ впродолженіе всей нашей жизни (Псал. ХС, 
10, 11), суть наши неотлучные пфотуны, руководители, 0с0- 
бенно ангелъ-хранитель, даваемый каждому при крещени 
(Мате. ХҮШ, 10, Псал. ХХХШ, 8). Посл этого очень естест- 
венно, что эти добрые духи не оставляютъ насъ своею помо- 
щію и въ тяжкія минуты смерти, что они не отказываются 
сопутствовать нашей душ, руководить и поддерживать ее и 
въ продолженіе страшнаго, вовсе неизвзстнаго ей, перехода 
изъ настоящей ‘жизни въ предфлы в%чности.. бъ другой сто- 
роны Свящ. Писаніе учить, что воя дфятельность злыхъ ду- 
ховъ направлена постоянно къ нашей погибели (Ефес. ҮІ, 
12, 2 Тим. П, 26, 1 Оол. Ш, 5), что противнииг нашъ 
дгаволе, съ своими клевретами, ходите какё рыкающій левз, 
ца кого поглотить (1 Петр. У, 8). Не слъдуетъ ли ожи- 
дать, что онъ не упустить удобнаго случая сдфлать, если воз- 
можно, что либо къ погибели нашей души и въ минуты раз- 
лученя ея съ тфломъ? р 

Во-вторых, въ учеши о мытарствахъ говорится, что, 
по разлученіи отъ тёла, душа человћка, совершая свой путь 
въ высшій міръ чрезъ воздушныя пространства, постоянно 
вотр®чаетъ здфсь падшихъ духовъ. И слово Боже свидф- 
тельствуетъ, что воздухъ какъ бы наполненъ духами злобы 
поднебесной (Ефес. ҮТ, 12),—наполненъ, разумфется, не т%- 
чесно, или вещественно, а духовно *), что князь ихъ есть 


1) Бесда къ Антіохійскому народу Ш, ө Лазар% И. 

2) „Ееть и мысленное мфсто, въ которомъ бываеть нами представ- 
ляема и существуетъ природа мысленная и безтфлеснан. Въ немъ она на- 
ходится дйствуетъ и содержится не тфлесно, а мысленно; ибо не иметь 
очертанія, чтобы могла быть содержима тЪлесно... Ангел», хотя не заклю- 


сизая 
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князь власти воздушной (Ефеб. 11, 2) и что слдовательно 
душа человфческая, едва только исходить изъ тфла, неи: 
бжно вотупаетъ въ ихъ область. 5 Е 

Вё-третьихе, учене о мытарствахъ говорить, что Эти 
темные духи, вакъ мытари-истязатели, останавливают» душу 
во’ время пути ея къ небу на разныхъ мытарствахъ, при- 
поминаютъ ей постепенно разные виды ея гръховъ н Вея- 
чески стараются осудить ее, между тёмъ какъ добрые ан- 
гелы, сопутотвующе душ, въ то-же время припоминають 
противоположныя грёхамъ добрыя дфла ея и заботятся объ 
оправданіи ея. Такая дфятельность духовъ злобы очень естест- 
венна: они’ не могутъ ће знать и не помнить вофхъ нашихъ 
грӯховъ, не могутъ не употреблять, при. предотавляющемся 
случа%, вовхъ усилій, чтобы осудить насъ, когда, по ученію 
Свящ. Писанія, они суть постоянные наши искусители и 
соучастники во веђхъ нашихъ беззаконіяхъ (1 Оол. Ш, 5 
1 Іоан. Ш, 8) и стремятся къ одной пли —лишить набъ 


в%чнаго спасенія (Лук. ҮШ, 12, 1 Петр. №, 8). Столько ' 


же естественна и благотворная для насъ дфятельность доб- 
рыхъ ангеловъ, которые, будучи нашими наставниками во 
всякомъ добр® и руховодителями къ вёчному спасению (Евр 
І, 14), безъ сомннія, и знаютъ наши добрыя дла, и По 
любви своей, не могутъ не содЪйствовать нашему оправданно. 

Наконецъ, 62 четвертылхг, въ учени о мытаротвахъ 
представляется, что Богъ не Самъ непосредственно творитъ 
судъ частный надъ душею человћка, по разлучени ея съ 
твл0мъ, а попускаеть истязать ее духамъ злобы, какъ бы 
орудіямъ Своего грознаго правосудія, и вмћот бъ нъ упо- 


чае Б 0 і 
ане образомъ, такъ чтобы имфль наружное очер- 
ь, ‚и ему приписывается быте на м% 
ств, потому что 
тамъ присутствуетъ духовно и та : 1 а 
мъ дъйствуетъ по своей природ 
ходится въ другомъ мъетђ, нот р 
амъ и иметь мысленное 0 1 
дъйствуетъ“ (Св. Іоанна Дамас е 
р кина. Точное изложеніе 
кн, 1, гл. 18, стр. 42—43). нта о 


чн 
г) Заимствовано изъ П 
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требляетъ въ орудія Своей блатости ангеловъ добрыхъ. Но 
когда Господь явится во всей слав 


если и при кончин® міра, 
Своей, чтобы судить живыхъ и мертвыхъ, Онъ не Самъ не- 


посредственно будетъ совершать все, относящееся къ суду, & 
тошлетё ангелова Своиха, которые соберут изг царства 
Его всњ соблазны и дљлатощиё беззаконне, и ввергнутё 
нв вв пе огненную (Мате. ХШ, 41, 49; см. ХХІ, 81);= 
что удивительнаго, если и судъ частный Онъ совершаетъ не 
непосредственно, а чрезъ духовъ Ему служебныхъ, разу- 


мвется, присутетвуя при этомъ невидимо и Самъ, какъ вездв- 
сущий. Равнымъ образомъ, если извЪотно, что до вееобщаго 
суда, когда и падшіе духи получать окончательно мзду свою 
(Тух. 6), Богъ попускаетъ имъ вообще дфйствовать противъ 
человька (1ов. 1, 12, 1 Петр. \, 9) и иногда употребляеть 
ихъ еще на земл въ орумя Своего праведнаго гнћва про- 
тивъ гр иковъ, какъ 41461068 лютыхв Псал. (ШХХҮП, 
49, 1 Кор. Ү, 5), — что удивительнаго, если Онъ попускаеть 
имъ быть такими же орудіями правды Его и во время част- 
наго суда надъ душами челов®ческими, употребляя въ то-же 
время орудіями благости Своей ангеловъ добрыхъ '). 


о Кирилла, Архіепископа А ле- 


г) Святаго Отца нашег 
страшномъ 


ксандрійскаго, слово 0 исходъ души и 
суд ?). 


Боюсь смерти, потому Что она торька. Трепещу теенны 


безконечной. Ужасаюсь тартара, ве имъющаго въ себЪ теплоты. 


Боюсь тьмы, лишенной и слабаго мерцанія свзта. Трепещу 
угрызевіямъ 


червя, который будетъ нестерпимо угрызаль и 
равославно-Догматическаго Ботословія Макарія. 
Томъ П, 8 250. 


2) Это Слово, излагающее, сущность учен 
обыкновенно при Олъдованной Педлтири. Приводимъ 


ди его тлубоко-назидательнаго характера. 


я о мытарствахъ, печатается 
его все сполна, ра- 
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которы 
ты А будуть присутствовать на судз.. Ужасъ объемлет 
› Когда размышляю о і 
дн отрашнаго і 
о и нелицепріятнаго 
Е ЕЕ грозномъ, о Суд праведномъ. ра 
т › Которая течетъ предъ престоломъ и кипи 
а. пламенемъ острыхъ мечей. Боюсь мученій Е 
па. е Трепещу казней, не имющихъ конца боре. 
7 7 е а Тьмы кромфшной. Боюсь узъ, которыя никог г 
рьшатся, — скрежета, зубовъ, плача безутЬшн " 
минуемыхъ обличеній. Е 
Судя п 
Удтя праведный не потребуетъ ни доносителей, ни сви- 


дБтелей, не будетъ 

нуждаться въ пос 
ат: тороннихъ 
или уликахъ; но все, что мы ни с р показан яхъ 


Флали, о 
зга Д р чемъ ни гово- 
н емъ ни думали, все обнаружить предъ очами насъ 


грёшныхъ. Тог 
сни о Никто не будеть ходатайствовать за насъ 
нЕ 2 р оть мученія— ни отецъ, н -мать ни 

7 
а р А изъ родотвенниковъ, ни сосфдъ НИ 
ого агодфтель, и ничто не избавить—ни раз а 
е М ни множество богатства, ни гордость е 
какъ прахъ—въ п 
] рахъ обратится. И 
о Реа д подсудимый 
а та ав приговора, который или освободитъ 
осудитъ на і 
Е ү, ВЪЧНЫЯ мученія, смотря 
0, то 
а е мн, горе ми®! Совћсть будетъ обличать меня 
дутъ свидътельствов ( 
ать противъ м 
З, еня и уличать 
не Саур хааа сквернами, съ гнусными дфлами 
е а 5 ! Я растлилъ тёлесный храмъ и опечалилъ 
т е р Боже! истинны дла Твои и неизслћдованны 
а и" Хади временнаго гр%ховнаго наслажденія— 
а 7 усь, ради плотской сладости — предаюсь огню 
ны судъ Божій: Потому что когда меня призывали г 
алея; — 

а А Е я В не _обращаль вниман/я; оказывали 
А ренебрегалъ. Читанному и Узнанному я не давалъ 
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в®ры, но находилъ для себя лучшимъ оставаться въ небре- 
женіл, лёности и унынш, препровождая время въ пустыхъ 
шатаньяхъ и бесфдахъ, и наслаждался и насыщался суетою 
и бурями мірскими; въ радостяхъ и веселій мірскомъ про- 
велъ вов годы; мфеяцы и дни моей жизни, трудился, под- 
визался, страдалъ въ пустыхъ заботахъ 0 временномъ, ТАВН- 
номъ и земномъ. 

Но какому страху и трепету подвергнется душа, кавая 
предлежитъ ей борьба и чёмъ она должна запастись на не- 
минуемое время разлученія ея отъ тла, —на это я не обра- 
щалъ и вниманіял и не подумалъ во время. Ибо при исход 
души овружаютъ насъ съ одной стороны воинства и СИЛЫ 
небесныя, съ другой — начальники ТЬМЫ, силы’ вражескія, 
содержащія въ своей власти міръ лукавый, начальники мы- 
тарствъ, воздушные истязатели и надзиратели за нашими 
дЪлами, съ ними и исконный человзкоубЙца діаволъ, силь- 
ный въ 31068 своей, котораго языкъ, по слову пророка, какъ . 
острая бритва (Псал. М, 4), отрёлы сильнаго изощрены съ 
торящими углями (Пеал. СХІХ, 4), и который сидить въ за- 
сад и подстерегаетъ въ потаенномъ мфотв, какъ левь въ 
логовищћ (Псал. ІХ, 29—30), великій зм®й, ототупникъ, адъ, 
разверзающій уста свои, князь власти тьмы, имющій дер- 
жаву смерти, какъ особымъ нЪЕіимЪ образомъ судитъ душу 
представляя и исчисляя ве® грхи и беззаконія, сдфланные 
нами дБломъ, словомъ, въ вёдни и невфдёнш, отъ юности 
до дня кончины, когда душа вземлется на истязаня. 

Воображаешь ли, душа моя, какой страхъ и ужасъ 0бъ- 
иметь тебя въ тотъ день, когда увидишь страшныхъ, дикихъ, 
жестокихъ, немилостивыхъ и безстыдныхъ демоновъ, которые 
будуть стоять предъ тобою, какъ мрачные мурины! Одно 
видвніе ихъ ужаснёе воякихъ мукъ. Смотря на нихъ душа 
смущается, приходить въ волненіе, метается старается УЕ- 
рыться чтобы не видёть ихъ, прибћгая къ ангеламъ Божіимъ. 
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Душа, поддерживаемая и возвышаемая ангелами, прохо- 
дя воздушныя пространства, на пути своемъ вотр$чаетъ мы- 
тарства— какъ бы отдфльныя группы духовъ, которые наб- 
людаютъ надъ восхожденіевмъ душъ, удерживаютъ и препят- 
ствуютъ восходящимъ. Важдое мытарство, какъ особое отдъ- 
лені духовъ представляетъ душ свои особенные гр%хи. Пер- 
вое мытарство духовъ—оглаголаня и чревнаго неистовства. 
На немъ представляются духами грёхи, въ которыхъ душа 
согрышила словомъ, каковы: ложь, клевета, заклятія, клятво- 
преступления, празднословіе, злословіе, пустословіе, кощунства, 
ругательства. Также и грБхи чревобћсія: блудодвянія, пьян- 
ство, безмърные см%хи, нечистыя и непристойныя цћлованія, 
блудныя пени. Святые ангелы, которые наставляли и ру- 


ководили душу въ добр%, напротивъ обнаруживаютъ то, что. 


она говорила добраго устами и языкомъ: указываютъ на мо- 
литвы, благодаренія, пЬніе псалмовъ и духовныхъ пћеней, 
чтеніе Писаній, — словомъ, выставляютъ все то, что мы ус- 
тами и языкомъ принесли въ благоугожденіе Богу. Второе 
мытарство —духовъ лести и прелести къ видБнію очей. Они 
износятъ то, чЬмъ страстно поражалось наше зрЪніе, что 
приглядно было для глазъ, и привлекаютъ къ себ пристра- 
стныхъ къ непристойному взиранію, къ непотребному любо- 
пытству и къ необузданному воззрБнію. Третье мытаретво — 
духовъ нашептывателей къ чувству слуха, или просто на- 
ушниковъ. Все, что лестно раздражаетъ нашъ слухъ и стра- 
стно услаждаетъ насъ въ ихъ вфдфнши, и они все то пріем- 
лють оть любителей слушать и хранятъ. Четвертое. мытар- 
ство— стражниковъ надъ прелестью обонянія: все, что страст- 
но обращается къ услажденію чувства обонянія, какъ-то— 
благовонные экстракты изъ растеній и цвфтовъ, такъ назы- 
ваемые «духи», масти, обыкновенно употребляемыя на прель- 


щене блудными женщивами, —все это содержится стражни- 


ками этого мытарства. Пятое мытарство сторожить то, что 
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сдЪлано лукаваго и непотребнаго осязашемъ рукъ. Прочія 
мытаротва—мытарство злобы, зависти и ревности, тщеславія 


и гордости, раздражительности и гнъва, острожелчія и ярос- 


ти, блуда и прелюбодЪйства, также убійства и чародфянія 
и прочихъ дђяній богомерзскихъ и скверныхъ, о которыхъ 
на сей разъ не говоримъ подробно, потому что разскажемъ 
въ другое время въ правильномъ порядк%, такъ “какъ всякая 
душевная страсть и воякій грЪхъ имфетъ своихъ представи- 
телей и истязателей. 

Видя все это и еще большее и гораздо худшее, душа 
ужасается, трепещеть и метается, докол не принесенъ бу- 
детъ приговоръ освобожденія. Вакъ тягостенъ, болзненъ, пла- 
чевенъ и безутЬшенъ этотъ часъ ожиданія—что будетъ? Бо- 
жественныя силы стоять противъ нечистыхъ духовъ и при- 
носятъ добрыя дБянія души —д%лами, словами, помышленіями, 
намреніями и мыслями. Между добрыми и злыми ангелами 
стоить душа въ страхћ и трепетђ, пока отъ дБяній — словъ 
и дБлъ своихъ, или подвергшись осуждению, будетъ связана 
или оправданная, освободится; ибо всякій свяжется узами 
собственныхь своихъ грёховъ. И если душа окажется дос- 
тойною, по благочестивой и богоугодной жизни въ семъ в$- 
кБ, то принимаютъ ее ангелы Божіи, и уже безъ печали со- 
вершаетъ она свое шествіе, имћя спутниками святыя силы, 
какъ говорить Писаніе: лхо веселящихся всњхё жилище вё 
Тебъ (Псал. РХХХҮІ, 7). И исполняется написанное: 0тб- 
же бользнь и печаль ш воздыжане (Исаіп ХХХҮ, 10). 
Душа, освободившись отъ лукавыхъ, .злыхъ и страшныхъ 
духовъ, наслёдуеть эту неизглаголанную радость. Если же 
какая душа окажется жившею въ небрежени и блудЪ, то 
услышитъ ужасный оный гласъ: да возмется нечестивый, 
да не узритз славы Господни (Исаш ХХҮІ, 10), И насту- 
пятъ для нея дни гн%ва, скорби, нужды и тБсноты, дни тьмы 


и мрака. Святые ангелы оставляютъ ве, и она подвергается 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМТРОВЪ. 15 
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власти мрачныхъ демоновъ, которые, муча ее немилосердно 
низводятъ въ землю разсћкши ее ввергаютъ связанною не- 
разръшимыми узами въ землю темную и мрачную, въ низ- 
менныя ея части, въ преисподнія узилища, въ темницы ада, 
гд заключены души отъ вђка умершихъ грБховъ, 65 зем- 
ло вё темну и мрачну, вв земмо тьмы вњчныя, идеже 
ность свъта, ниже видњти живота человњческаго (Тов. 
Х, 21 22), какъ говоритъ 10въ, —но тд пребываетъ въчная 
болзнь, безконечная печаль, непрестанный. плачъ, неумол- 
кающій скрежетъ зубовъ и непрерываемыя воздыханія. Тамъ 
горе, горе всегдашнее. Увы мн, увы мн восклицаютъ— 
и нть помощника, вопіютъ —и никто не избавляетъ. Невоз- 
можно пересказать той крайней нужды жалостнаго'состоянія, 
языкъ отказывается выразить болёзни и страданя тамъ на- 
ходящихся и заключенныхъ душъ. Никто изъ людей не мо- 
жетъ раскрыть страха и ужаса, никакія уста человћческія не 
въ состоянш высказать бъду и твеноту заключенныхъ. Отена- 
ютъ они всегда и непрестанно и нътъ милующаго; зовутъ, — 
и никто не слышитъ; рыдаютъ,—и никто не ут№шаеть, ни- 
кто нейдетъ на помощь; взываютъ и крушатоя, —но никто 
не оказываетъ милости и состраданія. 

Тогда —тд слава міра сего? Гдъ тщеславіе? Гд® пища? 
Тд% наслажденіе? ГдБ довольство и пресыщеніе? ГдБ мечта- 
тельные планы? Гдё покой? Гдъ миръ? Гдъ имнія? ГдЪ бла- 
городе? Гд красота? Гд мужество плоти? ГдЪ ложная, 
льстивая женская красота? Гдъ безстыдная и дерзкая см%- 
лость? Гдф красивыя одежды? Гд® нечистая и гнусная сла- 
дость грвха? Гд мажущіеся благовонными мазями и окури- 
вающіе себя благовоніями? ГдБ пьющие вино съ игрою на 
музыкальныхъ инструментахъ; при звукахъ тимпановъ и 
гуслей? Куда скрылось высокомђріе живщихъ безъ всякой бо- 
язни? Гдъ еребролюбіе и славолюбіе и происходящее отъ нихъ 
немилосердіе? Гдф безчеловћчная гордость, которая прене- 
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брегаетъ всфмъ и гнушается всвми, думая о себћ, что она 
есть что-то великое? Гдъ пустая и суетная челов ческая 
слава? Гдъ нечистота и ненасытимое вождельн!е? ГдЪ вели- 
ще и господство? Гдв царь? Гд® князь? Гдъ настоятель? ГдЪ 
начальникъ? ГдЬ гордящіеся . множествомъ богатства своего, 
несострадательные къ НИЩИМЪ и презирающіе рота? Гд® театры, 
зрёлища и увеселенія? Гдф кощунники, смфходВи, насмш- 
ники и безпечально живущие? Гдв мягкія одзяня и постели? 
Гдв высокія зданія и широкія ворота? ГдЪ пожившіе въ бев- 
страшіл? Тогда увидъвши себя безъ всего ужаснутся, ужас- 
нувшись воскликнуть, смутившись подвигнутся: трепетъ об- 
нимаетъ ихъ и болзни, какъ рождающую; уносимые бур- 
нымъ вихремъ сокрушатся. Гдф тогда мудрость мудрецовъ? 
Гл краснорзче ораторовъ и напыщенныя ихъ рвчи? Увы! 
смятошася, подвигошася яко тлный, и вся мудрость ит 


поглощена бысть (Псал. СУЪ 27). Гдњ премудрг, гдъ 


книжникв, гдњ совопросниив впка сего (1 Вор. 1, 20)? 
0, братья! подумайте, какими намъ быть должно, когда 
мы должны отдать. отчетъ подробно во всемъ, что мы ни дБ- 
лали, было-ли то важное или незначительное! мы дадимъ от- 
вётъ Праведному Суд даже во всякомъ праздномъ словъ 
(Мате. ХИ, 36). Съ другой стороны каковыми намъ должно 
быть на тоть часъ для полученя у Бога той милости, чтобы 
при разлучени насъ другъ отъ друга стать одесную Царя 
Небеснаго! Въ какой степени намъ нужно приготовиться къ 
той неизглаголанной радости, чтобы услышать сладчайшій 
тласъ Царя царствующихъ къ тёмъ, которые будутъ по 
правую у Него сторону: юрёидиие благословенни Отца Мое- 
20, насльдуйте уготованное вамё отё сложеная мра (Мате. 
ХХҮ, 34)! Тогда наслёдуемъ блага, илле око не видњ, и 
9/20 не слыша, и на сердце человњку не взыдоша, ляже 
уготова Бог любящимё Его. (1 Кор. П, 9). И тогда то 


уже не будеть тревожить насъ никакая печаль, никакая 
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болфзнь и опасеше. Будемъ чаще помышлять объ этомъ. 

Будемъ представлять себф и безконечную муку грёшни- 
ковъ, и т0, какой они будуть испытывать стыдъ предъ Пра- 
веднымъ Судею, когда приведенные на страшное судилище, 
не будутъ въ состояніи сказать ни одного слова въ свое 
оправдаше. Какому подвергнутся сраму, когда будуть отдћ- 
лены на лвую сторону Царя! Какой мракъ покроетъ ихъ, 
когда Господь возглаголетъ къ нимъ гнъвомъ Овоимъ и ярос- 
тію Своею смятетъ ихъ (Псал. П, 5), когда скажетъ къ нимъ: 
Идите отг Мене проклятги вг огнь вњчный уготованный 
дгавому и ангеламг его (Мате. ХХҮ, 41)! Увы миъ, увы 
мн! Какая скорбь и бользнь, какая теснота, какой страхъ 
и трепеть обниметъ духъ ихъ, когда услышать грозный 
гласъ вефхъ силъ небесныхъ: До возвратятся грњшницы 
во адг (Псал. 1Х, 18)! 0 горе, горе! Какой поднимутъ плалъ, 
вопль и рыданіе ведомые на торькія вфчныя муки! какъ бу- 
дутъ стенать, биться и терзаться! Увы, мн, увы мн! Ка- 
ково-то мето, гд плачевопліе, скрежетъ зубовъ, —такъ на- 
зываемый тартаръ, котораго и самъ діаволъ трепещетъ! 0 
горе, горе! Какова та геенна съ неугасимымъ огнемъ, кото- 
рый горитъ и не освфщаеть! Увы ми, увы миё! Каковъ 
тотъ неусыпающій и ядовитый червь! Увы увы! Какова та- 
мошняя тьма внфшняя, никогда ничфмъ не освЪщаемая! Увы 
мн, увы ми! Ваковы тв немилостивые и жестокосердые 
ангелы, которые приставлены находиться при мукахъ! Ибо 
они глубоко посрамляютъ и люто бьютъ. Мучимые усильно 
взываютъ тамъ, —и нётъ никого, кто-бы спасъ ихъ; воззо- 
вуть ко Господу, и не услышитъ ихъ. Тогда уразумфють, 
что все земное —житейская пустота, и что они считали бла- 
гомъ здћеь, опротивћетъ; чБмъ они -услаждались, то окажется 
горче желчи и всякаго яда. 

Увы грёшникамъ! Вотъ праведники стоятъ одесную Царя, 
а они скорбятъ. Теперь, когда гршники плачутъ, праведники 
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радуются; когда праведники ликовствуютъ, грЪшники рыдаютъ; 
когда праведники въ прохладь, грёшники въ томленіи и бъд- 
стві. Увы грёшникамъ! Они осуждаются, а праведники прос- 
лавляются. Увы гршникамъ! Когда праведники наслажда- 
ются всякими благами, они во веякомъ лишени б%дотвуютъ: 
Увы, грьшникамъ! Когда праведники ублажаются, они уни- 
жаются. Праведники во святын%, грёшники-же въ огнепале- 
ни. Праведники восхваляются, а грЬшники въ поруганіи. 
Праведники во святыхъ обителяхъ, грішники въ ВЪЧНОМЪ 
изгнани. Праведники услышать: «Пріидите благословенни 
Отца Моего, наслёдуйте уготованное вамъ царстве отъ сло- 
женя міра». ГрБшники-же: «Идите отъ Мене проклятия 
во огнь ВЪчный, уготованный діаволу и ангеламъ его». 
Праведники въ раю, гръшники въ неугасимомъ огнф. Пра- 
ведники наслаждаются, грышники злостраждутъ. Правед- 
ники ликуютъ, грёшники мучатся связанные. Праведни- 
ки поютъ, грешники плачутъ. Праведники возглашаютъ три- 
святую пфень, грёшниви оплакиваютъ свое треокаянотво. 
Праведники вкушаютъ сладость пнія, гршники терпятъ бд- 
ственную погибель. Праведники въ нфдрахъ Авраамовыхъ, 
трёшники въ кипучихъ волнахъ веліара. Праведники въ спо- 
койотвій, трщники въ смущени. Праведники орошаются, 
грБшники опаляются пламенемъ. Праведники веселятся, грфш- 
ники изсыхаютъ въ горькой печали. Праведники въ ве- 
личи, грешники въ тл%ніи. Праведники возвышаются, гръш- 
ники глубже и глубже низлагаются. Праведники окружаются 
свътомъ, грешники омрачаются. Праведники блаженотвуютъ, 
грБшники мятутся. Праведники наслаждаются созерцаніемъ 
Бога, гръшниковъ сокрушаетъ пламень огненный. Праведники — 
сосуды избранія, трёшники— сосуды геенны. Праведники— 
очищенное золото, испробованное серебро, драгоцённые кам- 
ни, гршники — дрова, стебли, с№но, подгнета для огня. Пра- 
ведники—царская пшеница, грЪшники — погибельные плевелы. 
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Праведники — избранное сЪмя, грёшники — плевелы, пища огня. 
Праведники — божественная соль, тръшники — смрадъ и злово- 
нів. Праведники — чистые Божіи храмы, трЪшники —скверныя 
жилища демоновъ. Праведники въ свЪтломъ чертог, грБш- 
ники въ бездонпой пропасти. Праведники въ свћътосіяніяхъ, въ 
лучезарномъ свт, грёшники въ бурномъ мрак%. Правед- 
ники съ ангелами, гръшники съ демонами. Праведники лику- 
ютъ съ ангелами, гршники рыдаютъ съ демонами. Правед- 
ники среди свфта, грёшники среди тьмы. Праведники ут%- 
шаются Святымъ Духомъ (Параклитомъ), грёшники разди- 
раются въ мукахъ съ демонами. Праведники предстоятъ прес- 
толу Владыки, грышники стоять предъ непроходимымъ мра- 
комъ. Праведники всегда открыто взираютъ на лице Христово, 
гръшники безомённо стоятъ предъ лицемъ діавола. Праведники 
поучаются тайнамъ Божіимъ отъ ангеловъ, трЬшниковъ нау- 
чають своимъ тайнамъ демоны. Праведники возносятъ моли- 
твы, грёшники издаютъ непрестанный плачъ. Праведники на- 
ходятея въ горнихъ селеніяхъ, грЬшники пресмыкаются долу. 
Праведники на небеси, тршники въ бездн%. Праведники въ 
в%чной жизни, гръшники въ погибели смертной. Праведники 
въ руцё Божей, грёшники тамъ, гдъ діаволы. Праведники въ 
общевіи съ Богомъ, грёшники съ сатаною. 

Увы, гръшникамъ, когда они будуть разлучены съ пра- 
ведниками! Увы гръшникамъ, потому что дђла ихъ обнаружи- 
ваютея и помышленія сердецъ объявляются! Увы, гршникамъ, 
потому что хитрыя нам%ренія ихъ обличаются, и сплетешя 
хукавыхъ помысловъ распутываются и истязуются, и мысль 
взвЪшивается! Увы, гр шникамъ, потому что они ненавистны 
для святыхъ ангеловъ и гнусны для святыхъ мучеников»! 
Увы, трьшникамъ, потому что они изгоняются изъ чертога! 
Увы, какое тогда раскаяніе! Увы, какая тогдашняя скорбь, 
какая тогдашняя нужда! Увы, какая тогдашняя буря! Ужас- 
но разлучаться отъ святыхъ, еще ужаснће разлучаться отъ 
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Бога. Безчестно быть связаннымъ по рукамъ и по ногамъ и 
быть вверженнымъ въ огонь. Болёзненно и горестно быть 
отосланнымъ во внёшнюю мрачную тьму, чтобы скрежетать 
зубами и истаевать; тяжко —непрестанно мучиться. Ужасно, 
когда запекаетоя языкъ оть пламени, безотрадно просить 
капли воды и не получать. Горько быть въ огин, вопить И 
не получать помощи. Непроходима дебрь и неизмБрима про- 
пасть. Заключенникъ не убфжить оттуда; не будетъ выхода 
содержимому, непроходима темничная стъна; жестоки стражи; 
темница мрачна; узы неразръшимы оковы неснимаемы. Слуги 
того адскаго пламени дики и овир%пы. Ужасны и мучительны 
орудія. Ногти тверды и несокрушимы. Жилы воловьи жестоки. 
Смолы мутны и кипучи. Гнойна площать зрфлища. Одры рас- 
калены до красноты угля. #аръ невыносимый. Червь смра- 
денъ и зловоненъ. Судилище закрыто для прощенія и мило- 
сти. Сущя нелицепріятенъ. На приговоръ н%ътъ извёта къ 0П- 
равданію. Лица сильныхъ посрамлены. Властители стали убо- 
ги, цари—нищи. Мудрецы стали нев%ждами, сладкор®чивые 
ораторы глупыми и непріятными, богатые бЪдными. 

Не слышно притворныхъ рёчей льстецовъ. Кривизны лу- 
кавства объявлены, неправда лихоимцевъ обнаружена. Омрадъ 
душить обоняніе сребролюбцевъ. Разоблачена скрытная ГНИ- 
лость лицемђровъ. Соразмфряютъ съ виною налагающія язвы: 
предъ ними. все обнаружено и объявлено. Увы, грЪшникамъ: 
они нечисты, скверны и мерзки предъ Богомъ. Вакъ окали- 
лись и осквернились ихъ души! Какъ они осквернили т%л0 
и душу, не соблюдши одежды святаго крещеня! Вакъ въ 
ослЬиленіп изм%нили они свое сердце, не принявъ въ умъ 
того, что сочетались со Христомъ и отреклись діавола! Ќакъ 
отдалились 0тъ прямаго пути, ходивши во тьмф невдЪнія, 
предавшись сну ности и погрузившись на дно теенны! Вакъ 
отчуждились овћта добродётелей, возлюбивъ грћховную тьму, 
чтобы ходить широкимъ и пространнымъ путемъ злобы! Вакъ 
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они забыли путешествіе Господа, Бога и Спасителя нашего 
Іисуса Христа и Его безчисленныя и неизслвдимыя благод%я- 
нія! И очистившись водою божественнато крещенія, освятив- 
ШисЬ Духомъ Овятымъ и украсившись мүромъ духовнаго ра- 
дованія, ради ничтожной, гнусной и ненавистной сладости 
пренебрегли столь великими дарами и поработили себя духу 
прелюбод%йства! Увы, оставившимъ усыновленіе Богу и пре- 
давшимея сладостямъ міра! Увы, слёдующимъ мскимъ муд- 
рованіямъ! Увы, любящимъ тьму "трБховную! Горе удаляю- 
щЩимоя отъ свфта истины! Увы, ходящимъ въ ночи гр%ха! 
Увы оставляющимъ, свътлый день боговд%нія! Увы, предаю- 
щимся злому обычаю см%ха! Увы клевещущимъ другъ на 
друга! Горе наушникамъ и производящимъ раздоры и мяте- 
жи! Увы, клятвопреступникамъ! Увы, чревоутодникамъ, имже 
богь— чрево! (Филип. Ш, 19). Увы, пьяницамъ! 

Блаженъ, кто въ здфшней жизни охуждаетъ и смиряетъ 
себя ради Бога: онъ возвеличенъ будетъ Всевышнимъ Богомъ, 
прославится ангелами и не станеть на суд ошуюю. Бла- 
женъ челов®къ, который пребываетъ въ молитвахъ, терпћ- 
Јивъ въ постахъ, съ радостію присутствуетъ на бдБніяхъ, бо- 
рется и прогоняетъ сонъ, преклоняетъ колна на Божіе ела- 
вослове, ударлетъ въ перси, возноситъ руки горђ, возводить 
очи на небо къ Господу, размышляетъ о Сђдящемъ на пре- 
столв славы, объ Испытующемъ сердца и утробы. Ибо та- 
кой насладится вфчными благами и содфлается другомъ, бра- 
томъ, сыномъ и наслёдникомъ Божіимъ, лице его возсіяетъ 
какъ солнце въ день судный въ царетвіи небесномъ. Ето 
любить истину, тотъ становится другомъ Божіимъ; а кто по- 
отолнно лжетъ, т0тъ другъ демоновъ. Ненавидящій лесть из- 
бавляется проклятия. Ето терпитъ искушенія, тотъ вфнчается 
какъ исповфдникъ предъ престоломъ .Христовымъ. Ето въ 
напастяхъ ропщетъ и негодуетъ, въ приключившейся скорби 
унываеть и хулитъ, тотъ впалъ въ прелесть и страдаетъ 


в 


умственной глухотой. Вроткій, тихій, смиренномудрый Бо- 
гомъ похваляется, ангелами ублажается и людьми почитается. 
Человћка же гнфвливаго, яраго и желчнаго Богъ ненавидитъ; 
таковый питается плодами горечи бћеовской, пьетъ вино 
змфиной ярости и неизафчимый ядъ аспида. Чистые серд- 
цемъ созерцаютъ славу Божію, осквернившів же умъ свой 
видятъ діавола. Дълающіе зло, помышляющіе о непотребномъ, 
злоумышляющіе противъ ближняго устраняютъ себя отъ 06- 
щенія съ Богомъ. Вто страстно взираетъ на чужую доброту 
и красоту, тотъ лишается райской красоты. Радующіеся грћ- 
хопаденію другихъ сами впадають въ гр®хъ. Желающие чу- 
жаго лишаются своего и погибаютъ. Гордые, тщеславные, че- 
ловБкоугодники осуждаются съ діаволомъ. Лицемфры мучатся 
съ сатаною. Питающіе тло свыше мфры и потребы творятъ 
душу голодною. Вто грЬшитъ въ разум и безъ принужде- 
нія и не кается, тотъ мучится съ невзрными. ТВ, которые 
говорятъ: «въ молодости погръшимъ, въ старости покаемся», 
находятся въ поругани и прельщеніи у демоновъ; потому 
что сознательно и свободно согрЬшаютъ или соизволяютъ на 
трёхъ, и покаянія не еподобляютея, но въ молодыхъ лЬтахъ 
серпомъ смерти пожинаются, какъ Аммонъ, царь іудейскій, 
который прогн%вилъ Бога своими нечестивыми нам%реніями 
и скверными мыслями (4 Цар. ХХІ, 19—24. 2 Парал. ХХХШ, 
21—25). Осуетились въ уметвованіяхъ своихъ и омрачилось 
несмысленное сердце у тЪхъ, которые говорятъ: «завтра по- 
каемся, а сегодня погрЪшимъ»; таковые погубляютъ и нас- 
тоящій день, растлђваютъ и оскверняютъ тло, грязнять свою 
душу, омрачаютъ умъ, затмђваютъ мысль и заглушаютъ с0- 
вћоть, —а и не подумають, что завтра они, можетъ быть, 
будуть похищены смертію. 

Т, которые не ищутъ того, что потеряли, не пріобрвли 
и того, что относится ко спасенію; тћ, которые не разочи- 
тываютъ, какъ прибавляютъ убытокъ къ убытку, не только 
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не получаютъ прибыли, но и головы теряютъ; т, которые 
не трудятся разумно и не бодротвуютъ въ молитвахъ, попа- 
даютъ въ плђнъ своихъ суетныхь и скудныхъ помысловъ, 
а плБненные, нехотя и не по вол, работаютъ злому обы- 
чаю. Ето невнимательно участвувтъ въ богослуженіи, тотъ 
весьма многато лишается. Вто не слушаетъ съ охотою и 
вниманіемъ Божественныхь Писаній, но предается сну л%- 
ности, тотъ вмЪств съ пятью юродивыми дфвами заключится 
внф чертога небеснаго Жениха. Пренебрегающіе постом», 
какъ средствомъ ко спасено, погружаются въ чревоугож- 
деніев и одолваются грёхомъ, борющимъ похотію блудною. 
Несоблюдающие заповъдей Божихъ уязвляются отъ демоновъ 
и осуждаются въ геенић огненной. Улаляющиеся отъ святой 
Церкви и причастя Святыхъ Таинъ бываютъ врагами Бо- 
жшми и друзьями демоновъ. Ереси безбожныхъ еретиковъ 
будуть посрамлены, родъ невърныхъ погибнетъ. Богда воз- 
сядетъ судить Испытующій сердца и утробы, острЪйшій паче 
веякаго меча обоюдуостра, доходящій даже до разд%ленія 
плоти и духа, членовъ и мозговъ, и судящій помышленія и 
мысли сердечныя, тогда увидишь не часть какую-нибудь 
изъ многаго, но все открытымъ, все обнаруженнымъ, Тогда 
волка не укроетъ овечья шкура и внфшиее показыване двлъ 
не прикроеть внутреннихъ помышленій. Нтъ созданія, ко- 
торое бы не было извфетно Создавшему, но вся нага и объяв- 
лена предъ очами Его. 

Ополчимся же Божіими заповдями противъ страстей 
плоти, смиримъ гордые помыслы, подвигнемся на брань съ 
діаволомъ, озаримъ мысль духовною бодростію (трезвеніемъ), 
подавимъ грёховные помыслы, позаботимся пріобрвсть готов: 
ность и любовь къ молитв, трезвенный умъ, бодренную 
мысль, чистую совфеть, всегдашнее воздержаніе, усердный 
постъ, нелицемзрную любовь, истинную чистоту нескверное 
цзломудре, нельстивое смиреніе. Постараемся пробрёеть не- 
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престанное псалмоп ше, чтен!е безъ тщеславл, колвнопрекло- 
нене безъ гордости, моленіе нескудное, жит!е чистое, правдо- 
любіе; усердное странноприимство, милостыню безъ размышле- 
В, благоутодное терпше. Остановимъ потоки желчи, истре- 
бимъ тнфвъ, удалимъ отъ себя уныніе, пресфчемъ ярость, 
изсушимъ оребролюбіе, чтобы не убояться намъ общей смерти — 
жнеца рода человъческаго, не убоимоя губителя человЂкоВъ. 
Истинная смерть —не та, которая разлучаетъ душу отъ тфла, 
но та, которая удаляетъь душу отъ Бога. Богь есть жизнь: 
кто отлучаеть себя отъ Него, тоть умираеть и не иметь 
дерзновенія къ Богу, потому что удалился отъ жизни. Истин- 
ная смерть есть діаволъ. Отецъ смерти —діаволъ стойтъ какъ 
крБпко вооруженный ратоборець, чтобы напасть на насъ и 
повергнуть въ свою власть. Не дадимъ нечистымъ демонамъ 
посмвяться надъ нами. Мы имфемъ Бога, Который есть нашъ 
Спаситель, а. демоновъ погубитель. Имфя на себъ это мертвен- 
ное тло мы не избъжимъ смерти: да подвигнемся же муже- 
ственно на поб%ду надъ нечистыми демонами. Если мы будемъ 
имБть въ сердцъ страхъ Божій и въ душ будемъ носить 
память о смерти, то пусть вооружатся на насъ веБ де- 
моны: они не причинять намъ никакого вреда, а окажутоя 
овнами, безъ успха бьющими отну, потому что стзну нашу 
найдуть несокрушимою, ибо съ нами будетъ Господь Богъ 
нашъ, Которому принадлежитъ слава, честь и власть Во 
вки вБковъ. Аминь. 


д) Порядокъ и число мытарствъ. 


«Чадо Григоріе! видёла я лица, какихъ никогда не ВИ- 
дала, и слышала слова, какихъ никогда не слыхала; только 
молитвами преподобнаго отца нашего Василія могла я пере- 
несть все лютое и тяжкое, что вотрётила я тогда ДЪлЪ 
моихъ ради. Какъ, чадо, изображу теб болфзнь тБлесную и 
лютое горе, бду умирающихъ? съ ч№мъ сравню этотъ часъ? 
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Представь, что кто-нибудь нагой брошенъ въ огонь, и сгарая 
въ немъ обращается постепенно въ пепелъ: такъ точно бо- 
лЬзнь смертная и горькій часъ разлученія души съ тёломъ 
разрушаютъ человћка. Воистину люта смерть подобныхъ 
ми грЬшниковъ! › 

Такъ повзтотвуеть преподобная Өеодора, ученица препо- 
добнаго Василія Новаго '), ученику его Григорію въ сон- 
номъ видъни. 

‹Вогда душа моя разлучилась съ тфломъ, —продолжаетъ 
она свое пов%ствованіе, — тогда ангелы Господни взяли ее 
на руки свои. Бфеы, окруғжившіе мой одръ, показывали на- 
писанными веб мои гръхи, а святые ангелы —всћ добрыя 
дБла мои. Въ это время внезапно явился преподобный Васи- 
Й и сказалъ святымъ ангеламъ: «Душа сія много поелу- 
жила старости моей; я молился о ней Богу, и Богъ даро- 


валъ миъ ее». Съ этими словами онъ подалъ святымъ анге- · 


ламъ полный червленый мЪшокъ и сказалъ: «Вогда будете 
проходить воздушныя мытарства, выкупайте ее этимъ отъ 
долговъ ея и, наконецъ, введите въ уготованную мнђ отъ 
Господа обитель, да пребываетъ тамъ Оказавъ это препо- 
добный сталъ невидимъ; а святые ангелы взяли меня, и мы 
пошли по воздуху на востокъ». 

Руководимая двумя святыми ангелами, преподобная @ео- 
дора начала подыматься къ небу и была ветрчена темными 
духами мерваго мытарства, на которомъ истязуются грћхи 
человћческіе словомг, какъ-то: празднословіе, сквернословіе, 
насмфшки, кощунство, пнів непристойныхъ пЪфеенъ, без- 
чинныя воселицанія, хохоты и тому подобное. По большей 
части человЪкъ вмфняетъь эти согрћшенія въ ничто, не 
кается въ нихъ предъ Богомъ и не исповћдуетъ ихъ отцу 
духовному. Но Господь явственно сказалъ: 30 всякое празд- 
ное слово, какое скажутг люди, дадутг они отвњтг вв 


1) Память его празднуется 26-го марта. 
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день суда. Ибо отё слове своих отравдаешься, и отё 
словё свошие осудишься (Мате. ХІ, 36, 37). И Апостолъ 
завыщаетъ: никакое гнилое слово да не ислодите изг устё 
вашихг. Также сквернословае и пустослове и смълот- 
ворство не триличны вамг (Ефес. ТҮ, 29; У, 4). Демоны 
съ жестокостью и упорствомъ обвиняли душу, представляя 
вс согрБшенія ея словомъ, содфянныя отъ самой юности. 
«Я молчала, —говоритъ преподобная Өеодора, —чувствуя не- 
выносимый стыдъ и трепеща отъ страха». Но святые анге- 
лы оспаривали демоновъ-—обвинителей и противопоставляли 
грхамъ добрыя дфла, совершонныя душею. Такимъ образомъ, 
искупленная на этомъ мытарств @еодора начала подыматься 
выше и приблизились ко второму мытарству — мытарству 
лжи, на которомъ истязывается всякая ложь, клятвопреступ- 
ленія, призыване имени Божя всуе, неисполнеше обётовъ, 
данныхъ Богу, утаеніе грёховъ предъ духовникомъ на ис- 
повфди. ‹Остановивъ насъ, духи этого мытарства начали ис- 
пытывать меня подробно, и я обличена была въ двухъ гр%- 
хахъ, именно: случалось миь не разъ лгать, впрочемъ, въ 
вещахъ маловажныхъ, чего я не вмфняла и въ грћхъ, и еще 
много разъ, по ложной стыдливости, я неискренно исповъдала 
трьхи свои предъ отцомъ моимъ духовнымъ. Радуюсь тому, 
въ чемъ меня обличили, бЪеы хотБли исхитить меня изъ 
рукъ несущихъ ангеловъ; но святые ангелы, какъ и прежде, 
противоположили нфчто изъ добрыхъ дБлъ моихъ и такимъ 
образомъ, искупивъ меня, повели выше». Посл этого они 
достигли третьлго мытарства— мытарства, осужденая С 
клеветы, тд истязуются. оклеветаніе ближняго, осуждене, 
уничиженіе, обевславленіе его, ругательство и насмфшки надъ 
нимъ, съ забвеніемъ собетвенныхъ согрёшенй и недостат- 
ковъ. Подвергшихся грфхамъ этого рода лютые истазатели 
истязываютъ съ особенною жестокостью какъ антихристовъ, 
предвосхищающихъ санъ Христовъ, и самозванныхъ судей, 
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судящихъ ближняго, хотя сами достойно тысячекратно боль- 
шаго наказанія. «Но во мнЪ, по благодати Божей, немного 
что нашлось изъ этихъ грёховъ, и мы пошли выше». На 
четвертом мытарстви—мытарств ревоугодая потязуются 
объяденіе, пьянство, яденіе безъ молитвы, нарушеніе постовъ, 
сластолюбіе пресыщеше, пированіе, словомъ — ве роды угож- 
денія чреву. По избавлеши отъ этого мытарства, Өеодора, 
нфеколько ободрившись, вступила въ бесвду со святыми ан- 
гелами и сказала имъ: «Кажется миф, никто изъ живущихъ 
на земл не знаетъ совершающагося здБеь и того, что ожи- 
даетъ грёшную душу по смерти?» Святые Ангелы отвфчали 
ей: ‹Развз не объясняетъ этого Божественное слово, еже- 
дневно читаемое въ церквахъ и проповздуемое служителями 
Божіими® Но пристрастившіеся къ земнымъ суетамъ не обра- 
щають вниманія на слово Божје, считають наслажденемъ 
ежедневное насыщене и пьянство, пресыщаются и упиваются 
безъ страха Божія, имя себЪ богомъ чрево, не помышляя 
о будущей жизни и не внимая Писанію, которое говоритъ: 
горе вамг, насыщенные нынњ! ибо взалчете (Лук. ҮІ, 25). 
Баснею считаютъ они Святое Писаніе, живуть въ небреженіи 
и довольствъ, ежедневно веселятся свфтло и шруютъ при 
звуки музыки и при п%ніи хоровъ, подобно богачу, упоми- 
наемому въ Евангеліи. Впрочемъ тЪ изъ нихъ, которые ми- 
лостивы, благодБтельствуютъ нищимъ и помогаютъ нуждаю- 
щимся, удобно получаютъ отъ Бога прощеше своихъ грёховъ 
и ради милостыни своей проходять мытарства безбф детвенно. 
Милостыня отг смерти избавляетё и может очищать 
всякій грњаг (Товит. ХҮІ, 9). Тъмъ, которые не стараются 
милостынями очистить грфхи свои, невозможно избъгнуть 
бъдетвія на мытарствахъ: ихъ похищаютъ мытари и низво- 
дятъ, люто муча, въ преисподнія темницы ада, гдз держать 
въ узахъ до страшнаго Христова суда». Такъ бесБдуя они 
достигли мятаго мытарства— мытарства лености. Тамъ 
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сочтены веБ дни и часы, проведенные въ лЬности, въ не- 
радфнши о салужени Богу; тамъ истязуется уныніе, оставле- 
не церковныхъ молитвословій, по лЬности, небреженію и 
хладности къ Богу; тамъ истязуются тунеядцы, снћдающіе 
чужіе труды и не хотящіе сами трудиться, также наемники, 
получающие плату, но исполняющие свою обязанность съ не- 
бреженіемъ. За этимъ мытарствомъ слфдовало 746с710е мытар- 
ство—мытаретво воровства, или татьбы, на которомъ раз- 
сматриваются воякаго рода хищенія, грубыя и благовидныя, 
лвныя и тайныя; потомъ—с0ьм0е мытарство—мытарство 
сребролюбія п скупости. «Не были мы также задержаны 
и на этомъ мытаретв%, потому что въ жизни своей не за- 
ботилась я о множеств им%ній и не была сребролюбива, но 
довольствовалась тЬмъ, что Господь посылаль ми; а что 
имла у себя, изъ того усердно удфляла требующимъ». За- 
тђмъ ангелы съ Өводорою достигли восьмаго мытарства — 
мытарства лихвы, на которомъ иотязуютоя отдающіе деньги 
свои въ ростъ, старающіеся о незаконномъ прибытк, дБлаю- 
щіе все изъ корысти и присвояющіе себ чужую соботвен- 
ность. Здфеь также они не были задержаны, пошли дал%ће, 
благодаря Бота, и пришли къ девятому мытарству—мытар- 
ству неправды, на которомъ уличаются неправедные судьи, 
увлекающіеся на, судахъ пристрастіемъ или мздою и оправды- 
вающіе виновныхъ, а невинныхъ осуждающіе; здфеь раз- 
сматриваются ложные взоы и мвры кушщовъ и прочая не- 
правды. «Но мы, по благодати Божіей, безбъдно прошли и 
ато мытарство, равно какъ и олћдующее за НИМЪ»—066Я- 
тое мытарство — мытарство зависти. На немъ истязуютъ 
завидующихъ благу ближняго, людей злорадныхъ, не имзю- 
щихъ любви, братоненавистниковъ, недружелюбныхь и по- 
добныхЪ имъ. 

Выше помфщается одиннадцатое мытарство — мытар- 
ство гордости, тдЪ надменные духи съ презрћніемъ - истя- 
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зуютъ гордость, - тщеславіе, самомн%ніе, презорство, велича- 
нів, невоздаяніе должной чести родителямъ, духовнымъ И гра- 
жданскимъ властямъ, неповиновеніе имъ и ослушаніе ихъ. 
«Не смотря на гнёвъ истязующихъ духовъ, мы свободно 
прошли и 06%надцатое мытарство—мытарство гнева и 
прости, благодаря Господа, покрывающаго грёшную мою ду- 
шу, по молитвамъ отца моего, преподобнаго Василія». За- 
тЪмъ слфдовало иринадуитое мытарство—мытарство иа= 
мятизлобая, на которомъ немилосердно истязуютея держа- 
ще въ сердце злобу на ближняго и воздающіе зломъ за зло- 
«Но милосердіе Божіе и тамъ меня покрыло, потому что я 
отъ юности, по мр силъ моихъ, блюлась отъ этого гр%ха 
и хотя гнћвалась иногда, однако, всем%®рно удерживалась пи- 
тать въ душ% зло на брата, зная, что без любви и не- 
злобея невозможно спасенге, какія-бы жертвы я ни прино- 
сила Богу». По исшествш изъ этого мытарства, Өводора спро- 
сила ангеловъ: «Прошу васъ, скажите мнЪ, откуда эти страш- 
ныя воздушныя власти знаютъ већ злыя дћла везхъ людей, 
живущихъ во всемъ мір®, не только явныя, но и тайныя?» 
Святые ангелы отв%чали: «Каждый христіанинъ получаетъ 
отъ Бога при святомъ крещеніи ангела-хранителя, который, 
невидимо храня человфка, наставляетъ его денно-нощно на 
всякое благое ДЪло въ течени всей жизни его до самаго 
смертнаго часа. Онъ записываетъ вс добрыя дъла этого че- 
ловфка, за которыя послёдній могъ бы получить милость и 
вфчное воздаяніе отъ Господа въ небесномъ царств. Также 
и князь тьмы, желающий вовлечь весь родъ человъческій въ 
свою погибель, приставляетъ къ человћку одного изъ лукавыхъ 
духовъ, который воюду слЪдуетъ за человћкомъ, замћчаетъ већ 
его злыя дла, поощряетъ къ нимъ кознями своими и, посфщая 
мытарства, записываетъ тамъ већ грЪхи человћка, внося каж- 
дый грБхъ въ соотвфтетвенное мытарство. Вотъ почему воз- 
душнымъ властямъ извБетны грзхи всћхъ людей во воемъ 


— 241 — 


мір. Котда-жъ душа, разлучившись съ тБломъ, стремится 
взойти на небо, къ Создателю своему, тогда лукавые духи 
препятствуютъ ей въ томъ, обличая ее грзхами ея, записан- 
ными у нихъ. Если душа иметь больше добрыхъ двлъ, 
нежели гръховъ, то они не могуть удержать ее. Если-же 
найдется въ ней боле грёховъ, то они удерживаютъ ее 
на время и заключають въ темниць невидънія Бога: тамъ 
они мучать ее, доколв сила Божія попуститъ ихъ мучить, 
и доколћ эта душа не будеть искуплена церковными молит- 
вами и милостынями ближнихъ. Если-же душа, окажется столь- 
ко грБшною и мерзостною предъ Богомъ, что ей не остает- 
ся никакой надежды спасенія, но ожидаетъ ее взчная поги- 
бель, то они тотчасъ-же низводятъ ее въ бездну, тд имћютъ 
и для себя уготованное мвсто вфчнаго мученія: они держатъ 
ее тамъ до втораго пришествія Христова, послб котораго 


` душа соединится съ тБломъ и уже вифстЬ съ нимъ будетъ 


мучиться въ гееннЪ огненной». Посл% этой бесВды Өеодора, 
достигла четырнадцатаго мытарства — мытарства, у0— 
ства, на, которомъ истязуются не только разбой и убійство, 
но и всякое удареніе, заушеніе, нанесеніе раны, причиненное 
въ гн%в. «Но мытарство это мы миновали безбъдно, равно 
какъ и›— пятнадцатое мытарство— мытарство вол2060- 
ная, тдћ истязуются чародЪйство, обаяне, составлеше отравъ, 
наговоры, шопоты и чародёйное-призыване бБсовъ. На этомъ. 
мытарствћ темные духи не нашли ничего чфмъ бы уличить 
блаженную @еодору, и въ ярости кричали ей: «Придешь на 
блудныя мытарства—увидимъ, избжишь ли ихъ?» Подыма- 
ясь еще выше, она спросила святыхь ангеловъ: «Неужели 
вс христіане проходять этими мёстами и никому изъ нихъ 
невозможно пройти, не подвергаясь истязаніямъ и страху?» 
Святые. ангели отвфчали: «НЪтъ другого пути для христіан- 
скихъ душъ, выходящихъ къ небу: вс проходятъ здБор, но 


не всБ бывають такъ истязуемы, какъ истязуются подверг- 
ЗАТРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ. 16 
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шівся грђхопаденіямъ и не вполн® исповћдывавшіесї въ нихъ, 
стыдившівея отца духовнаго и утаившіе предъ нимъ свой 
постыдныя дфла. Если же кто по истинё исповздуеть грђ- 
хопаденія, жалћетъ о нихъ и раскаявается въ  содЊянномъ 
за№, того гръхи невидимо заглаждаются милосердівмъ Божі- 
имъ, и когда душа придетъ сюда, воздушные истязатели, 
разогнувъ свои книги, ничего не находятъ въ нихъ, почему 
не могутъ ни оскорбить ее, ни устрашить, и душа съ ра- 
достью восходить къ Престолу Благодати». Во время этой 
бесвды они достигли иестнадцатаго мытарство —мытаротва 
блуда, на которомъ истязуется всякаго рода любодъяше, т. е. 
блудный грёхъ лицъ, не обязанныхъ супружествомъ, а также 
помыслъ блудный, коснніе въ этомъ помысл%, соизволеше 
на него, услажденіе имъ, сладострастныя воззрћнія, сквер- 
ныя осязаніл и прикосновенія. Когда Феодора достигла этого 
мытарства, темные духи, принадлежащіе къ нему, очень 
удивились, что она дошла до нихъ, и съ жестокостью 0б- 
виняли ее, особенно по причинф ея неотеровенности предъ 
духовнымь отцемъ. «И обличили меня нечистые духи ВЪ 
семъ трзх%, показывая мн даже самыя лица, съ которыми 
я грьшила въ юности моей, и время и мото когда и тдь 
я согръшила. И не было у меня, что сказать имъ ВЪ 
свою защиту, — только трепетала я отъ страха и исполнялась 
стыда. Видя мое смущеше евятые ангелы сказали за меня: 
«Давно оставила она блудную жизнь и много лфтъ пожила въ 
чистотв и воздержаній».— ‹Знаемъ, отв®чали бЪсы, что давно 
оставила она блудную жизнь, —но гдЪ ея добрыя д%ла?» 
Тогда святые ангелы представили имъ какъ мои добрыя дла, 
такъ и многое изъ дарованнаго святымъ Василіемъ, и я 
избавившись отъ б%ды, могла идти съ ангелами далће». 
Потомъ они пришли на семнадуатое мытарство— мытарство 
прелюбодюйное, на которомъ истязуются блудные грБхи лиць, 
живущихъ въ супружеств®, не сохранившихъ супружеской 
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вфрности и брачнаго ложа неоскверненнымъ; здфеь грозно 
потязуютоя похищенія и насилія блудныя, также блудныя 
паденія лицъ, посвященныхъ Богу, объщавшихъ чистоту свою 
Христу, но нарушившихъ обётъ. Восемнадцатое мытар- 
ство—мытарство собомское, тдъ истязаются вс противо- 
естественные блудные грфхи и кровосмшенія, вообще већ 
сквернйшія, тайно совершаемыя дёла, о нижё же, по 
словамъ апостола срамно есть и главолати. Когда, они 
миновали это мытарство, святые ангелы сказали Өеодор%: 
«Ты видфла страшныя и отвратительныя блудныя мытарства! 
Знай, что рфдкал душа минуетъ ихъ свободно: весь міръ 
погруженъ во злћ соблазновъ и сквернъ, вс® ‘люди слаето- 
любивы. Ломышленле сердца человњческаго – зло отё юно- 
сти его (Быт. ҮШ, 21). Мало умерщвляющихъ плотскія 
похоти, и мало такихъ, которые бы свободно прошли мимо 
этихъ мытарствъ. Большая часть дошедши сюда, погибаетъ. 
Власти блудныхъ мытаротвъ хвалятся, что онф одн% боле 
всђхъ прочихъ мытарствъ наполняютъ огненное родство въ ад®. 
Благодари Бога, Өеодора, что ты миновала этихъ блудныхъ 
истязателей молитвами’ отца твоего, преподобнаго Василія? 


Уже боле не увидишь страха». Посл% этого онћ пришли 


на девятнадцатое мытарство—мытарство ересей, тдъ истя- 
зуются неправильное мудрованіе о взр, сомнћнія о в®р®, 
отступничество отъ православной вфры, богохульства и тому 
подобныя согрьшешя противъ единаго истиннаго исповђда- 
нія вђры. «Это мытарство я прошла безъ испытанія, и мы 
были уже недалеко отъ вратъ небесныхъ». Но и еще вотрћ- 
тили ихъ злобные духи послёдняго— 0вадцатаго мытарства— 
мытарства мемилосердгя, на которомъ истязуются немило- 
сердіе и жестокость. Н%®тъ словъ изобразить лютость истя- 
зателей и князей этого мытарства. Вотъ гд судг без ми- 
лости не сотворившему милости! Хотя бы кто совер- 


шилъ многієе подвиги, посты, бдБнія, колнопреклоненя, 
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молитвословія; хотя бы кто соблюлъ чистоту дЪвотва неосквер- 
ненною и изнуриль воздержаніемъ тло, но былъ немилосердъ 
и затворялъ сердце свое отъ ближняго, — тотъ съ этого мытарства 
низвергнется въ адскую бездну, и нћтъ ему милости во ВЪКИ. 

Наконець, Өеодора, вмћстћ съ своими святыми спутниками 
и руководителями, приблизилась съ неизреченною радостію 
къ вратамъ небесным». Врата небесныя св%тились, какъ кри- 
сталлъ; изъ нихъ разливалось неизреченное сіяніе, и стояли 
въ нихъ солнцеобразные юноши. Увидъвъ преподобную, руко- 
водимую ангелами, они исполнились веселія о ней, что она, 


покрываемая Божілмъ милосердіемъ, избЪжала воздушныхъ | 


мытарствъ, и съ великою любовью ввели ее во врата. 

«Потомъ ангелы привели меня, — повЪотвуеть блаженная 
Өеодора,—въ обитель отца моего, блаженнаго Василія, и ска- 
зали мив: «Нын преподобный Василій память о тебф тво- 
ритъ». Изъ этого я разумћла, что исполнился сороковой день 
по разлученіи моемъ съ ТБЛОМЪ». 

Когда это видъше кончилось, и Григорій, пробудившись 
отъ сна и удивляясь тому, что видЪль и слышалъ, воталъ 
и пришелъ къ преподобному Василію принять обычное благо- 
словеніе, — преподобный спрашиваеть его: «Гл ты быль въ 
ночь сію, чадо Григоріе. Спаль, отче, на одр моемъ, отвъ- 
чалъ Григорій. Отарецъ продолжалъ: «Знаю, — тБломъ ты 
почивалъ на одр, но духомъ быль инд. Разв ты за- 
быль, что Богъ открыль теб въ эту ночь въ сонномъ 
- видфнш? Воть ты получиль желаемое: видълъь @еодору и 
многое слышалъ, отъ нея самой, и въ моей обители былъ 
и вилфль, что благодатію Христовою уготовано мн ради 
_ малато труда моего». 

Григорій же, слыша это, увфрился еще болће, что сонъ 
его былъ не мечта, но Божіе откровеніе. 
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е) Сороковой день и его значеніе. 


Спрашиваль святый Макарій Александрійскій ангела, 00- 
провождавшаго его въ пустын%: «Прошу тебя изъяснить сіе: 
когда святыми Отцами предано совершать въ церкви прино- 
шен!е Богу за усопшаго въ 3-й, 9-й и 40-й день, то какая 
изъ того происходить польза душ преставившахося? › 

Ангелъ отвЪтетвовалъ: «Богь не попустилъ ничему быть 
въ церкви Своей неблагопотребному и безполезному, но уста- 
новилъ въ Церкви таинства и повельль совершать дныя. 
Ибо когда въ 3-й день бываетъ въ церкви приношеніе, то 
душа умершаго получаетъ отъ отрегущаго ее ангела облег- 
чене въ скорби, которую она чувотвуетъ отъ разлученія съ 
тБломъ, получаеть потому, что за нее совершено славосло- 
ве и приношеніе въ церкви Божией, отъ чего въ ней рож- 
дается благая надежда. Въ продолжеше же двухъ дней душ 
позволяется вмћстъ съ находящимися при ней ангелами х0- 
дить по земл, гдз хочеть. Поэтому душа, любящая тђло, 
скитаетея иногда около дома, въ которомъ разлучилась съ 
тБломъ, иногда около гроба, въ которомъ положено то, и 
такимъ образомъ проводить два дня, какъ птица ища се6% 
гнёзда. А добродтельная душа ходить по тЬмъ мЪотамъ, въ 
которыхъ имфла обыкновеніе творить правду. Въ третій же. 
день Тотъ, Который воскресъ въ третій день изъ мертвыхъ, 
повелвваетъ, въ подражаніе Его воскресенію, вознестись вея- 
кой хрисманекой душ на небеса для поклонешя Богу воя- 
ческихъ. И такъ церковь имћетъ благое обыкновеше совер- 
шать въ третій день приношен!е и молитву за душу. 

«Послв поклоненія Богу повелвается отъ Него показать 
душ различныя пріятныя обители Овятыхъ и красоту рая. 
Все это разематриваетъ душа шесть дней, удивяяясь и про- 
славляя Содътеля всего, Бога. Созерцая же все это она из- 
меняется и забываетъ скорбь, которую имла, будучи въ 


— 246 — 


тБлф. Но если она виновна во грђхахъ, то, при вид нас- 

‚ лажденй Овятыхъ, начинаетъ скорбъть и укорять себя го- 
воря: Увы, мн! Вакъ я осуетилась въ томъ мір! а 
удовлетвореніемъ плоти и провела большую часть жизни въ 
безпечности, и не послужила Богу какъ должно, дабы и мнв 
удостоиться этой благодати и славы. Увы, НВ, бЪдной! 

«По раземотрћніи же, въ продолженіе шести дней, всей 
радости праведныхъ, душа опять возноситоя еда на 
поклонеше Богу. Итакъ хорошо дфлаеть церковь, совершая 
въ 9-й день службы и приношеніе за усопшаго. А 
| «Посл вторичнаго поклонешя, Владыка всзхъ повелф- 
ваеть провести душу 10 аду-и показать ей находящіяся тамъ 
мота мученія, разныя отдђленія ада и разнообразныя му- 
ченія нечестивыхъ, находясь въ которыхъ души грёшниковъ 
непрестанно рыдаютъ и скрежещуть зубами, По этимъ раз- 
личнымь м%етамъ мукъ душа носится 30 дней, трепеща 
тЫ и самой не быть осужденною на заключение въ о 
Въ 40-Й день она опять возносится на поклонеше Богу д 
теперь уже Судія опредфляеть приличное ей по ААВМЬ вя 
мЪетопребыване. Итакъ, правильно поступаетъ церковь, со- 
вершая поминовеніе въ сороковой день объ усопшихъ д 
нявшихъ крещене». н 

| Таково ангельское откровеніе святому Макарію Алексан- 
дрійскому о состоянш душъ усопшихъ! 

Итакъ, сороковой день отъ разлученія души съ тёломъ 
есть день опредзленя участи или жребія души въ загробной 
жизни всеобщаго воскресенія на частномъ судв Христовомъ 

При этомъ нельзя не отмЪтить знаменательнаго соот 
вЪтствія между состояніями Господа Шшсуса Христа и - 
бою усопшихъ. З е 

«Бакъ въ сороковой день не оть смерти Господа, такъ 
какъ она разрёшилась Его воскресеніемъ, но именно ть Его - 
воскресенія, Господь превознесъ воспріятое Имъ въ Свою лич 


_ смерти своей входять своими душами въ опредЪл 


вершивъ свое жизненное поприще на земл 
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ность челов ческое естество въ рёшительное состояніе Своей 
славы _возећданіе на престолђ Его Божества, одесную Отца: 
такъ, по этому первообразу, усопийе въ сороковой день по 
енное, с00т- 
вЪтетвенное своему нравственному достоинству состояніе. 

«Какъ Господь, совершивъ дёло нашего спасенія въ Своей 
жизни и смерти и запечатльвъ ёго Своимъ воскресеніемъ, 
увёнчаль все это ДЪло Своимъ вознесеніемъ въ сороковой 
день Своей прославленной жизни: такъ души усопшихъ, 00- 

Б, въ сороковой 
день своей загробной жизни, въ области духовной получают», 
по Христову суду (частному еще, конечно), свой заслу- 
женный жребій». 

«Какъ Господь нашъ, вознесшись въ сороковой день Своей 
жизни, открывшейся въ Немъ по смерти Его воскресеніемъ, 
всегда сњдитг одесную Бога Отца, прочее ожидая, дон- 
делсе положатся врази Его подножае ногг Его (Евр. Х, 12, 
13): такъ и үсопшіе въ своемъ состолніи и жребіи, присуж- 
деше котораго имъ оть Господа церковь полагаеть въ соро- 
вовой день по ихъ смерти, остаются (хотя и не безъ воз- 
можности перемзны) до всеобщаго воскресевія и страшнаго 
суда Христова». 

Это соотвћтетвіе признается и утверждается въ самомъ 
слов Божіемъ. Апостолъ говорить: #4 человњкамё пто- 
ложено однажды умереть, а потомё судг, таг и Хри- 
стосв, единожды принесши Себя вв жертву, чтобы 
подглть грьхи мно, 60 второй разг явится не для 
очищешя хтьха, в для ожидающих Его во спасен 


(Евр. ІХ, 27, 28) '). 


у А. Бухаревъ, Объ упокоеніи усопшихъ и о духовномъ здравійи жи- 


выхъ М. 1866 г., стр. 37—38. 
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ж) Два необходимыхъ зам%чанія о мытарствахъ. 


1) «Что длается съ душею въ продолженіе первыхъ со- 
рока дней по ея разръшеніи отъ тфла? Почему въ сороковой 
день, а не вслёдъ или непосредственно за смертію оказывается 


судьба покойнаго опредфленною (хотя и не рёшительно, ` 


не безъ возможности измфненя по благодати Божей, испра- 
шиваемой вђрою и церковію) Христовымъ частнымъ судомъ 
до всеобщаго воскресенія и суда? Развф нравственное состоя- 
нів и достоинство совершившаго подвигь жизни не опред%- 
лимо безъ предварительныхъ изелћдованій и даже истязаній? > 

Само собою разумфется, что нравственное состояніе и 
достоинство человћка не только веегда открыто для нашего 
Судш Господа, но опредфляется для самой души человЪка, 
чрезъ самыя его нравственныя расположенія и дла, какъ 
только они появляются или совершаются. Но дБло въ 
томъ, что это нравственное состояніе и достоинство духа че- 
ловфческаго открыться вполнф для соботвеннаго сознанія и 
ощущения можетъ (до раскрытія характера и порядка вёчной 
жизни посл всеобщаго воскресенія) не иначе, какъ съ нћ- 
которою послћдовательностію и постепенностію, при послћ- 
довательномъ выступлени для его сознанія и ощущенія вну- 
тренняго порядка и процесса образованія въ немъ извћоет- 
ныхъ расположеній, совершенія имъ извћетныхъ дёль. Этотъ 
нравственный порядокъ и процессъ обосновывается всегда на 
свободномъ произволеніи или самоопредвлени человћка, но 
не иначе, какъ подъ вліяніемъ живыхъ духовныхъ силъ сввта 
и тьмы. Это теперь совершается сокровенно. Но безъ опре- 


дБленнаго разграниченя того, что принадлежитъ свободному · 


самоопред®ленію человћка, отъ того, что относится къ влі- 
яніямъ на него духовнаго міра, не можетъ вполнф выясниться 
и опредБлиться для человћка нравственное его состояніе и 
достоинство. И воть передъ вами открывается Глубовй, со- 
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отвфтственный самому существу дфла смыслъ, такъ-называ- 
емыхъ мытарств, или н®которыхъ духовныхъ испытаний, 
которыя проходить душа въ первое время по разрёшени отъ 
тла, — испытанй, при ясности для души вліявшихъ на нее 
силь свфта и тьмы. Само собою разумћется, что образъ 
этихъ испытанй для насъ впоян невыяснимъ теперь, со- 
отвфтствуя уже новому, для насъ невздомому еще, порядку 
бытія загробнато, и потому даже и неизобразимъ иначе, кавъ 
только согласно съ чувственно-образнымъ порядкомъ нын%- 
шней жизни. Такъ именно, а’ не иначе, церковь, со свидћ- 
тельства святыхъ, и возвщаетъ намъ объ этихъ мытар- 
ствахъ... Чрезъ эти мытарства или испытанія выясняются 
для души нравственное ея состояне и достоинство: поелёд- 
нія, и дБйствительно, должны выясниться не иначе, какъ по 
отношенію и къ земному поприщу человћка, и къ свътлому 
назначенію его отъ Бога, и къ ниспаденію его въ адекіе 
мраки. Извфстно, что нравственныя дйств!я и движенія вв- 
рующаго бываютъ такія или другія, добрыя или худыя, судя 
по тому, насколько онъ бываеть внимателенъ, бодротвенъ 
или небреженъ по отношенію къ долгу и свойству земнаго 
своего поприща, къ памяти объ ожидающемъ человћка раз 
и ад. Это все, съ свойственною душевной жизни послФдо- 
вательностію, и должно выступать со всею силою для созер- 
цательнаго сознанія отшедшей изъ нашего міра души, при 
испытательномъ выясненіи нравственнаго ея состоянія и до- 
стоинства, пока, наконецъ, судъ Христовъ (частный), съ 0т- 
крытою уже для самой души правдою, назначить жребій ей 
до воеобщаго, уже рёшительнаго суда. ПослБдовательный 
порядокъ всего этого, безъ сомн%нія, вполнђ. согласно съ са- 
мымъ существомъ и началами нашего спасенія, соображаетоя 
съ порядкомъ состояній Христовыхъ, раскрывшихся отъ Его 
смерти до запечатлёвшаго и увћнчавшаго все Его дфло, пре- 
вознесенія Его, и съ человёчествомъ Его, до престола Ето 
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Божества, такъ какъ и самый порядокъ этихъ Христовыхъ 
состояній, кромћ обоснованія его въ Божественныхъ сообра- 
женіяхъ и планахъ. Христова домостроительства, быль 00- 
глашенъ несомн®нно и съ воспріимчивостію человћъческаго Его 
естества, намъ сроднаго» '). 

2) «Должно замфтить, что какъ вообще въ изображени 
предметовъ міра духовнаго для насъ, облеченныхъ пл0тію, 
неизбӧЪжны черты, болёе или менће чувственныя, человћко- 
образныя, такъ въ частности неизбъжно допущены онћ и 
въ подробномъ ученій о мытарствахъ, которыя проходитъ 
челов ческая душа по разлученш съ тБломъ. А потому на- 
добно твердо помнить наставленіе, какое сдфлаль ангелъ пре- 
подобному Макарію Александрійскому, едва только начинать 
рБчь о мытаретвахъ: «земныя вещи принимай здћсь за са- 
мое слабое изображенів небесныхъ» *). Надобно представлять 
мытарства не въ смысл грубомъ, чувственномъ, а сколько 
для насъ возможно, въ смысл духовномъ, и не привязы- 
ваться къ частностямъ, которыя у разныхъ писателей и въ 
разныхъ сказаніяхъ самой церкви, при единств основной 
мысли и мытаретвахъ, представляются различными (сравн., 
напр., подробное изображеше мытарствъ въ слов» св. Кирилла 
Александрійскаго и въ жити преподобнаго Васимя Новаго > } »). 


з) Дъйствительное бытіе діавола. 


Не только ученіе о мытарствахъ, но и все вообще уче- 
нів хриетіанское необходимо предполагаетъ не прозрачное, а 
дЪйствительное бытіе діавола, личнаго противника Бога и 
людей; и отрицаніе существованія и дБятельности діавола 
именно какъ существа личнаго и разумнаго, потрясаетъ и 


1) д. Бухаревъ, тамъ же, стр. 41—44. 
2) Слово о исходв душъ, въ „Христ. Чтенін“ 1831 г. ХІТ, 126. 
зу Православно-Догматическое Богословіе Лакӣрія. Т. 1, $ 250. 
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ниспровергаетъ все гармоническое зданіе ученія о домостро- 
ительствв Божіемъ. Между тђмъ признане существованія 
злаго духа какъ личности, какъ хорошо извБотно, служить 
для многихъ камнемъ притыканія. Очень многіе готовы при- 
знать быте Боже, не прочь даже допустить существованіе 
добрыхъ духовъ, но находятъ неудобнымъ и невозможнымъ 
признаніе существовайя злаго духа, отъ котораго воячески 
стараются отдфлаться. Воть почему мы находимъ нужнымъ 
раземотрћть именно здфсь этотъ существенно-важный вопросъ. 

И прежде всего обратимся къ Божественному Откровенію, 
выраженному въ словЪ Божіемъ. 

То-же слово Божие, которое говорить о духахъ добрыхъ, 
говоритъ также и о д.22 злыхг (Лук. УП, 21), называя 
ихъ еще духами нечистыми (Мате. Х, 1), духами злобы 
(Ефес. УТ, 12), бисами или демонами (Лук. ҮШ, 30, 33, 
35). Въ частности оно различаетъ между ними одного тлав- 
наго, котораго именуетъ всего, чаще д(0воломг (1 Петр. Ү, 
8), искусителема (Мате. ТҮ, 3), сатаною (Апок. ХХ, 2, 7), 
иногда веельзевуломг (Лук. ХІ, 15), вемаромё (2 Вор. ҮІ, 
15) князем мра сего (Іоан ХІІ, 31), княземг власти в03- 
душныя (Ефес. П, 2), князем бъсовскимё (Мате. ІХ, 34) 
и под.; а прочихъ злыхъ духовъ, по отношенію къ нему, 
называеть агеелами діавола (Мате. ХХҮ, 41), ангелами сатаны 
(Апок. ХП, 7, 9). 

`` Что этотъ  діаволъ и ангелы его принимаются въ Свящ. 
Писаніи за существа личныя и дЪйствительныя, а не вооб- 
ражаемыя только, это видно—60-первыле изъ книть ветхо- 
завђтныхъ, въ. которыхъ повъствуетоя, что не разъ, когда 
предъ лице Боже являлись ангелы Божі, вмъстБ съ ними 
являлся и діаволъ, и потомъ подробно описываются тв мно- 
горазличныя бћдетвія, какими діаволъ искушалъ праведнаго 
Іова, по допущенію Вседержителя (Тов. І, 6; П, 2 и сл%д.). 
Повзствуется также, что 0у22 лукавый давляше Саула, котда 
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отступилё отъ него Дух Господень (1 Цар. ХІҮ), что 
воста дзаволе на израиля и подусти Давида, да счислитё 
Израиля (1 Парал. ХХІ, 1). Въ пророчественномъ видфній 
Захари изображается первосвященникъ Тисусъ, стоящимъ 
предъ лицемъ ангела Господня, а одесную Іисуса —діаволъ, 
какъ его обвинитель (Захар. Ш, 1). Наконець, Премудрый 
свидзтельствуеть: завистию даволею смерть вниде во мрг 
(Прем. болом. 11, 24). Во воћхъ этихъ случаяхъ, особенно 
же въ первомъ и въ двухъ послёднихь, не представлять 
діавола существомъ личнымъ и дфйствительнымъ значило бы 
совершенно извращать емыслъ рвчи. 

Во-вторылхг, изъ нововавћтныхъ книгъ еще яенће вид- 
но признаше діавола существомъ личнымъ и дЪЙотвительнЫм». 
Для доказательства этого достаточно привести н%околько 
прим%ровъ. 

Объясняя притчу о смени и плевелахъ, Спаситель го- 
воритъ: Сюющий доброе сњмя есть (Сынг человњческій; 
поле есть мёрг; доброе съмл—это сыны царствая, а пле- 
велы—сыны лукаваго; врагг, посњявшій ихг» есть дгаволё; 
жатва есть кончина вњка, а жнецы суть ангелы (Мате. 
ХШ, 37—39). Здъеь діаволъ предотавляетоя такимъ-же су- 
ществомь дйствительнымъ и личнымъ, какъ Сынъ человћ- 
ческій, какъ ангелы, какъ сыны царствія и сыны лукавато. 

Когда фарисеи обвиняли Спасителя, будто Онг изгонлетё 
бљсовв не иначе, кака силою веельзевула, князя бъс0в- 
скаго (Мате. 12, 24), то Спаситель не только не сказалъ, 
что веельзевулъ и его бъсы не суть существа дйствитель- 
ныя, ч%мъ прямо была-бы опровергнута нелфпая мысль фа- 
рисеевъ, —напротивъ, отвфчаль такими словами, которыми 
яено засвидфтельствоваль- подлинность бытія сатаны и его 
царства. Если сатана сатану изгоняеть, то онё раздњ- 
лился сама сё собою: какгв-же устоитг царство его? И 
если Я силою веельзевула изгоняю бтсовг, то сыновья 


— 253 — 


ваши чьею силою изгоняютг? Посему они будут вам 
судьями. Если-же Я Дуломё Божии изгоняю 60068, 
то, конечно, достигло до васв царстве Боже. Или како 
можетё кто войти вё доме сильнаю и расхитить, ве- 
ши его, если прежде не свяжетв сильно и тогда рас- 
хитит домз его (—26—29). 

Когда апостолы спросили однажды Спасителя наедин%, 
отчего они не могли изгнать духа нечистаго изъ челов» ка, 
Господь также не только не сказать имъ, что это вовсе не 
быль духъ нечистый и что вообще нечистые духи не су- 
ществують на самомъ дфаф, напротивъ преподалъ правило, 
какъ изгонять злыхъ духовъ: сей родг не может выйти 
иначе, каг отг молитвы и поста (Марк. ІХ, 29). 

Въ томъ страшномъ приговорћ, который произнесеть пра- 
ведный Оүділ трёшникамъ: Идите отг Меня, проклятые, 
65 огонь вечный, Уготованный дгаволу и ангелам ё20 
(Мате. ХХҮ, 41), діаволъ и его ангелы ясно отличаются отъ 
злыхь людей и представляются существами дЪйствительными, 
которымъ опредфлено вЪчное наказаніе. 

Апостолъ Јаковъ говорить: И бесы впруютг и тре 
пещутг (ак. 1, 19). Значитъ, они суть существа разум- 
ныя, МЫСлЯЩіЯ. 

Апостолъ Іоаннъ свидБтельствуетъ: Ето дљлаетг грњ2ё, 
тотг отг дѓавола, потому что сначала дгавома согртњ- 
шилг. Для свго-то и явился Оынг Божій, чтобы раз- 
рушить дла дёавола (1 Іоан. Ш, 8). Можно-ли согласить- 
ся, чтобы здёсь подъ именемъ давола разум%лось существо 
не дЪйствительное, а только воображаемое? 

Апостолъ Павелъ пишеть: Чтобы не сдњлалё намё 
ущерба сатана, ибо наме не безгизвњетны ео умыслы 
(2 Кор. П, 11), —и слдовательно изображаетъ діавола су- 
ществомъ мысдящимъ; а въ другомъ месть выражаетъ же- 
ланје, чтобы противящеся истин» освободились отх стти 
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дгавола, который уловиле илг вг свою волю (2 Тим. П, 
26), —и такимъ образомъ учитъ, что діаволъ есть существо 
личное, имфющее собственную волю. . 

Противъ библейскаго учешя о Даволв возражаютъ, что 
представденіе о діаволБ возникло не на почв народа Из- 
раильскаго, но имфетъ персидское происхождене, и что 1удеи 
усвоили себЪ это предетавленіе уже въ плћну вавилонскомъ: 
библейское ученіе о діаволБ имЪетъ, говорятъ, несомн%нное 
сходство съ персидекимъ учешемъ объ Ариманв, зломъ на- 
чал. Съ другой стороны утверждаютъ, что въ тёхъ м%- 
стахъ евангелій, гдБ идетъ р%чь о діаволђћ, Іисусъ Хри- 
стосъ только приспособляется къ іудейской народной вёр% 
или суев%рію. 

На это мы должны сказать слфдующее: 

а) Учеше о даволв существовало у народа Израильска- 
го несомн%нно гораздо раньше плћна вавилонскаго, какъ вид- 
но изъ приведенныхъ выше м%стъ ветхозав  тныхЪ книгъ. 

б) ВетхозавЪтное ученіе о діаволб предетавляетъ д!а- 
метральную противоположность съ персидскимъ ученіемъ объ 
Ариман%: 

Ариманъ считается по дуалистическому ученію персовъ 
самостоятельнымъ богомё, а падшій сатана есть творенге, 


происшедшее отъ Бога и обусловливаемое Богомъ. 


Ариманъ съ значительнымъ успъхомъ воюетъ съ Ормуз- 
домъ (добрымъ началомъ), а діаволъ—только безсильное, хо- 
тя и сопротивляющееся орудіе Божественнаго Промысла. 

Ариманъ творитъ вредныхъ животныхъ, — діаволъ не тво- 
ритъ, а старается только разрушать. 

Наконець, Ариманъ произошелъ изъ вфчнаго первосуще- 
ства (Хегпапе акегепе) прямо въ качеств злаго начала, 
тогда какъ діаволъ, по ученію Писанія (Іоан. 8, 44, 2 Петр. 
2, 44; Туд. 6), первоначально быль добрымг и сдЪлался 
злымъ только вслёдетв!е злоупотребленія своею свободою. 
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в) Мудрое приспособленіе Јисуса Христа къ предразсуд- 
камъ толпы, хотя Онъ Самъ и не раздлялъ ихъ, состав- 
ляло, говорять, характеристическую особенность Его ученія. 
И въ учені о зломъ дух. Онъ, по утвержденію нЪкото- 
рыхъ, только приспособлялоя къ іудейскимъ понятіямъ о діа- 
волв и объ ангелахъ вообще. Однако, этому утверждению про- 
тиворћчитъ то обстоятельство, что въ данномъ случа% Јисусъ 
Христосъ допускаетъ такое приспособленіе не только къ на- 
роду, но и къ ученикамъ Своимъ, о которыхъ однако прямо 
товоритъ, что имъ дано знать тайны царствія Божія (Лук. 
ҮШ, 10): и имъ также Онъ неоднократно и недвусмыслен- 
но товорить о діавол% (Мате. ХШ, 25... 39; ХҮІ, 17; Лук. 
ҮШ, 5, 12; Х, 17—20; ХХП, 31 и друг. мета). Вполнъ 
несомн®нно,—и этого отнюдь нельзя опровергнуть, — что 
Іисусъ Христосъ положительно представлялъ какъ народу, 
такъ и ученикамъ Своимъ, діавола источникомъ грћха. Вооб- 
ще већ попытки устранить ученіе о діаволћ изъ священнаго 
Писанія оказывались всегда тщетными, несостоятельными: 
если ужъ какое другое понятіе можно назвать вполн биб- 
лейскимё, то въ особенности понятіе о діавол%. 

Сынъ Божій явился въ міръ для того, чтобы разрушить 
дла діавола (1 Іоан. Ш, 8). Поэтому Ему нельзя было 
избъжать борьбы съ княземъ тьмы. Второму Адаму предетоя- 
ло возвратить все то, что потерялъ первый Адамъ. Итакъ 
какъ первый Адамъ не устоялъ въ искушенш, то ему (иску- 
шенію) долженъ былъ подвергнуться снова второй Адамъ. 
Къ нему приступить въ пустын% древній змій-искуситель, 
но быль Имъ отраженъ и. посрамленъ. Отвергающіе бытіе 
діавола и читающие его пустою фантасмагоріей тёмъ самымъ 
допускають, будто Христосъ явился въ міръ для того, что- 
бы разрушить дла пустой мечты. И если діаволъ есть не 
болфе, какъ только олицетвореніе злаго начала, то значить 

Христосъ былъ только безличною идеею. А допускать, — 
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какъ хотять нћкоторые, —что искушене Тисуса Христа въ 
пустын% было не дЪйствительнымъ, историческимъ событіемъ, 
а только внутреннимъ процессомъ, совершавшимся въ душ 
Искупителя міра, значить покушаться на Его безгръшность: 
если Онъ былъ искушаемъ своими собственными внутренни- 
ми мыслями и пожеланіями, то, стало быть, Онъ носилъ въ 
0ебъ злыя мысли и влеченія и потому Самъ былъ гршни- 
комъ. А этимъ разрушался-бы весь образъ Іисуса, начертан- 
ный намъ евангелистами. Искушеніе должно было и могли 
придти къ Нему только зв, но отнюдь не извнутри, 
какъ оно пришло и къ первому человфку. 

Да, и къ первому человћку искушеніе пришло извнЪ: че- 
ловфкъ не былъ отцомъ лжи, не былъ самостоятельнымъ ви- 
новникомъ, творцомъ грБха. Онъ им%лъ роковое несчастіе 
сдфлалься только сыномъ лжи и грћха. Одинъ есть отецъ 
лжи, виновникъ грБха и всякаго зла —діаволъ. 

Что трБхъ дЪйствительно существуетъ, это — фактъ не- 
сомннный,. удостовзряемый жизнію и исторіей. Но гръхъ не 
есть нфчто изначала и необходимо данное въ самой природ 
человћческой. Не составляеть ли онъ елБдствія ограничен- 
ности природы человфческой или низшей степени добра, пе- 
реходной только ступени къ совершенству: нётъ, онъ есть 
положительное отрицаніе добра, положительное зло. 

Откуда же грхъ въ человћкъ? Нельзя возводить его къ 
Богу, въ которомъ н%тъ никакой тьмы (1 Іоан. 1, 5) и к0- 
торый не искушаеть никого къ злу (Так. 1, 13, 17). Было 
бы ужасно и противно всякой поихологи производить трфхъ 
изъ самой природы челов ческой. Его можно возводить толь- 
ко къ духовному злому существу, стремящемуся отторгнуть 
волю человђка отъ святой воли Божіей. Если мы ведемъ 
борьбу съ существующимъ въ насъ самихъ зломъ, если въ 
самыя святыя минуты душу нашу часто обуреваютъ тяжкія 
искушенія, то кто не скажетъ, что эта борьба происходитъ 
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не отъ плоти и крови, какъ перваго своего источника, но отъ 
невидимыхъ силъ, враждующихъ съ Богомъ изъ-за обладанія 
нашимъ сердцемъ. Объяснить вполнв существованіе зла, его 
страшную глубину и могущество можно не иначе, какъ 
только при допущені духовнаго міра, закоренфлаго въ зл 
и находящагося въ таинственныхъь отношеніяхъ къ человћку. 

Вмћеть съ тБмъ ученіе о зломъ дух искушающемъ, 
обольцающемъ, подстрекающемъ на зло полно для человћка 
великаго утБшеніл и проливаеть свфть надежды въ такія 
области жизни, которыя—не будь. этого ученія—были бы 
покрыты непрогляднымъ, безотраднымъ мракомъ. Въ самомъ 
дЪл, какъ ни глубоко палъ человъкъ, однако, онъ какъ от- 
носительно перваго гръха, такъ и относительно каждаго изъ 
послбдующихъ грёховъ есть только существо, подвергшееся 
и подвергающееся соблазну и обману, а не дьявольски-злое. 
У него всегда остается надежда на исправлевів и искупленіе. 
Но поистинћ нельзя было-бы не придти въ отчаяніе, еслибы 
пришлось вфрить, что всё ть разнообразныя внушенія зла, 
которыя подымались въ сердць человћка, въ немъ самомъ и 
зарождались. Поистинв нельзя было бы безъ мрачнаго отчая- 
нія глядёть на судьбу всего рода человћческаго, еслибы не- 
обходимо было в%рить, что већ гнусныя гр®хопаденя и страш- 
ныя преступленія, совершенныя человћчествомъ, · были имъ 
самимъ задуманы, взлелъяны въ его собственной груди, а не 
внушены постороннимъ вліяніемъ. Но если это сдфлано было 
врагомё (Мале. ХШ, 28), тогда не сафдуетъ еще терять на- 
дежды: хотя сердце человвческое и есть та почва, на кото- 
рой прозябли већ злые помыслы и злыя дфла, однако, самое 
смя, изъ котораго они прозябли, вофяно въ него чужою рукою. 

«И кто станетъ отрицать существованіе въ человфкћ этихъ 
діавольскихъ внушеній, совершенно отличныхъ отъ его жи- 
вотныхъ отремленій? Конечно, никто, испытавшій въ своей 


груди страшную возможность подстрекательства ко грёху, 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМІРОВЪ. 17 
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никто, изучавшій надлежащимъ образомъ нравотвенныя лв- 
тописи міра. Ч%мъ, какъ не этимъ, объяснить то, что люди 
не только отступаютъ отъ Бога, но и возотаютъ противъ Него? 
что беззаконники, выфето того, чтобы просто забыть Бога, 
не касаясь уже Его вовсе, произносятъ Ето имя своими устами 
такъ же часто, если еще не чаще твхъ, кто любить Его и слу- 
житъ Ему? Бакъ иначе объяснить изрыгаемыя на Него дерз- 
кія хулы, ту дћятельную ненависть къ Нему, которой нельзя 
не признать въ иныхъ злыхъ людяхъ? Они— не атеисты, — 
это слово выразило бы слабо и невћрно, кто они: нёть, они 
скорће антитеисты. Чёмъ инымъ можеть быть изъяснено ус- 
лажденіе при ‘вид страдавій или при причиненій мученій, 
многія странныя изобрётеня злобы, а главное—евирБпость 
и, такъ сказать, сладострастіе въ ненависти? ЧВМЪ инымъ 
изъяснить предпочтеніе зла ради самаго зла и ту неистовую 
радость, которую люди часто находятъ въ нарушеніи закона, 
услаждаясь самымъ этимъ нарушеніемъ, и всё иныя ‹ша]а 
валіја шепйз» (злыя утБхи ума), такъ хорошо охарактери- 
зованныя поэтомъ одною фразой? 

«Тайна эта столько же необъяснима, сколько и страшна 
до тБхъ поръ, пока человћкъ и слышать не хочетъ ни о под- 
земномъ духовномъ мрф, нио небесномъ; но она становится 
весьма понятной, вакъ скоро мы признаемъ зло, гнзздящееся 
въ человёк, не вполнъ его собственнымъ, какъ скоро мы 
открываемъ грЪхопаденіе, предшествовавшее его паденію, и 
законопреступника, согръшившаго прежде него, того, кото- 
рый палъ не такъ, какъ паль человъкъ, потому что паденіе 
человћка милосердо пріостановлено тою же плотію, при по- 
средств которой оно и содБлано; а этотъ первопадшій палъ 
такъ, какъ могутъ пасть только духи СЪ высоты неба въ 
бездну ада. Этимъ же объясняется и то, что разъ 0% палъ, 


возотать онъ уже не можетъ никогда, такъ вакъ онъ НиЕ®МЪ 


не быль обольщенъ, не быль искушенъ другимъ, какъ оболь- 
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щенъ и искушенъ быль Адамъ: онъ самъ предпочелъ зло 
внолн% сознавая, что оно зло; самъ отступилея отъ добра, 
вполн% сознавая, что оно добро; и такимъ образомъ его гръхъ 
является по существу своему грвхомъ противъ Духа Святаго 
и какъ таковой не можетъ быть прощенъ ни въ этомъ вћБк®, 
ни въ будущемъ. Все объясняется, какъ скоро мы признаемъ 
существованіе такого духа, который, погибнувъ самъ безъ 
надежды искупленія, стараетея погубить такимъ образомъ 
другія созданія Божии: считая для себя еще малой побЪдой то, 
что довель человфка до животнаго состоянія, онъ хотълъ бы 
сдЪлать и его діаволомъ. Безчисленныя нравотвенныя, и ду- 
ховныя явленія этого падшаго міра свидБтельствуютъ и увћ- 
ряютъ въ личномъ существовани такого искусителя» ‘). 

Что касается числа падшихъ или злыхъ духовъ, то Свя- 
щенное Писаніе не опредфляетъ его, но даетъ разумћть, что 
число это велико, когда товоритъ о бћсахъ и духахъ нечи- 
стыхъ въ числё множественном (Лук. Х, 17, 20; Ефес. УТ, 
12 и друг.), свидфтельствують, что въ стран Гадаринской 
Спаситель изъ одного человћка изгналъ бЪеовъ ‘многихъ— 
лезюнз (Лук. ҮШ, 30) и предетавляетъ изреченю Спасителя: 
если сатана раздњлился самё вё себњ, то какг устоите 
царство его (Лук. ХІ, 18). Значитъ, нечистые духи состав- 
ляютъ цфлое царство. Н%которые изъ учителей церкви, на 
основанш словъ Апокалипсиса (ХИ, 4): 20б0тё его (змія) 
отторгё третью часть 360305 небесныха тадали, что 
діаволъ увлекъ за собою третью часть міра ангельскаго *). 
Но другіе — наибольшая часть —держались той мысли, что 
«имъ отторгнуто; ему послћдовало и съ нимъ ниспало без- 
численное множество подчиненныхъ ему духовъ» *), не оп- 
редфляя, сколько именно. 


1) Искушене Господа въ пустын%, Гренча, архіепископа Дублинскаго. 
Правосл. Обозр. 1887 г. мартъ, стр. 576—577. 
2) См. у св. Димитрія Ростозскало. ЛЪтоп. 1, 12. 
з) Тоаннь Дамаскин». Точное излож. прав. вЪры. Ен. 11, гл: 4. 
17* 


ОТДЪТЪ ТРЕТИ. 


Погребене и поминовене право- 
славнаго христанина. 


——— 


1. Погребеніе православнаго христіанина. 


То, что ты сћешь, ве оживетъ 
если не умретъ (1 Кор. ХҮ, 36). 


а) Отходная. 


\ ри конц жизни человћка, при отход его изъ этого 
@ міра, надъ нимъ читается особый канон, который 
53 въ Требник Маломъ озаглавливается такъ: «Канонъ 
\\ молебный ко Господу нашему Јисусу Христу и пре- 
чистьй Богородице Матери Господни, при разлученіи души 
отъ та, веякаго правовърнаго». При конц канона полагается 
особая молитва. Этоть канонъ, читаемый «отъ лица челов%ка, 
съ душею разлучающагося и не могущаго глатолати», обыкно- 
венно называется отаодною. 

Воть нЪеколько тропарей изъ этого умилительно-трога- 


тельнаго канона: 
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«Се мя, Владычице, страхъ усрёте, его же и бояхся, се 
подвигь великъ объять мя, въ немже буди ми помощница, 


надежде спасеніе моего». 


«Усти мои молчатъ и языкъ не глаголетъ, но сердце 
въщаетъ: огнь бо сокрушенія сів снфдая внутрь возгараетоя 
и гласы неизглаголанными Теб%, Дфво, призываетъ». 

‹Нощь смертная мя постиже неготова, мрачна же и без- 
лунна, препущающи неприготовлена къ долгому оному пути 
страшному, да спутешествуетъ ми твоя милость, Владычице» . 

«Великой посл%дней гласящей труб въ страшное и гроз- 
ное воскрешеніе суда, воскресающимъ всфмъ, помяни мя тогда, 
Святая Богородице». 

«Зря конецъ близу житія моего и помышляя безмъотныхъ 
мыслей, дБяній же, Всечистая, душу мою дБлательницу, лютв 
уязвляюся отрћлами совћети: но преклоншися милостивно 
буди мн предстательница». 

_ Въ заключеше всего отъ іерея глаголется слЪдующая 
молитва на исхода души. 

‹Владыко Господи Вседержителю, Отче Господа нашего 
Іпсуса Христа, Иже вофмъ человћкомъ хотяй спастися и въ 
разумъ истины пріити, не хотяй смерти трёшному, но 06- 
ращенія и живота! Молимся и милися Ти двемъ: душу раба 
Твоего (имя рекъ) отъ воякія узы разрЪши, и 0тъ Всякія 
клятвы свободи, остави прегрёшешя ему, яже отъ юности, 
вћдомая и невћдомая, въ дћлћ и слов%, и чисто исповъдан- 
ная, или забвеніемъ или студомъ утаенная. Ты бо единъ еси 
разрёшаяй связанныя и исправляяй сокрушенныя, надежды 
неначаемымъ, могій оставляти грБхи всякому человћъку, на 
Тя уповане имущему. Ей, челов колюбивый Господи, повели, 
да отпустится отъ узъ плотокихъ и грёховныхъ, и прими 
въ мір душу раба Твоего сего (имя рекъ), и покой ю въ 
вёчныхъ обителехъ со Святыми Твоими, благодатію едино- 
роднаго Сына Твоего, Господа Бога и Спаса нашего Іисуса 
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Христа, съ Нимъ же благословенъ еси, съ пресвятымъ, и 
благимъ, и животворящимъ Твоимъ Духомъ, нынћ и присно 
и во вфки вфковъ, аминь». 


Въ большомъ Требник» (глава 75) есть особый «Чинъ, 


бываемый на разлучеше души отъ тла, внегда челов®къ 
долго страждетъ». Этотъ Чинъ состоитъ изъ канона и двухъ 
молитвъ, изъ коихъ первая (‹Молитва о души судим») по 
содержанію вполн® сходна съ молитвою въ Отходной, а вто- 
рая «о долгостраждущемъ умрети» читается такъ: 

«Господи Боже нашъ, иже неизреченною Твоею мудростію 
создавый человћка и отъ персти сего вообразивый, въ видъ 
и доброту украсивый, яко честное и небесное стяжаше, въ 
славословіе и благолъпіе Твоея славы и царства, за еже по 
образу и по подобію сего привести, но понеже запов%дь пре- 
ступи Твоего повел%нія, пріемъ образъ и не сохранивъ и 
сего ради да не зло беземертнсе будетъ, человћколюбно повелћ- 
вый разршенію сему и нерушимЪй сей узђ, яко Богъ от- 
цевъ, Твоимъ Божественнымъ хот%ніемъ отеБщися и разытися, 
и тлу убо отъ нихъ же сложися разытися, душеже тамо пресе · 
литися, идфже п еже быти пріяла есть, даже до общаго воскресе 
нія: сего ради молимся Теб безначальному и беземертному 0т- 
цу, и единсродному Твоему Сыну, и пресвятому Твоему Духу, 
да отъ тфла разр шене (имя рекъ), во упокоеніе сотвориши, 
и аще ‘что въ вфдфни или въ невёдБніи приразися "Твоей 
благости, или подъ клятвою священническою бысть, или своя 
родители преогорчи, или клятву преступи, или въ мечтая 
демонская и волхвованія студная впаде, завистію лукаваго 
демона, прощенія отъ Твоея неизреченныя благости моля: ей, 
Владыко Господи Боже, услыши мене грёшнаго и недостой- 
наго раба Твоего въ часъ сей и разрёши раба Твоего (имя 
рекъ) нестерпимыя сея болёзни и содержания его горькія 
помощи и упокой его, идзже праведныхъ дуси, яко Ты еси 
упокоеніе душъ и тлесъ нашихъ, и ТебЪ славу возеыла- 
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емъ, Отцу и Сыну и Святому Духу, нын% и присно и во 
вЪки вћковъ, аминь >. 


б) Омовеніе и облаченіе умершаго. 


Ни одинъ народъ не оставлялъ безъ попеченія тфлъ сво- 
ихъ умершихъ: для вофхъ быль священъ тоть закон, чтобы 
погребеніе сопровождалось приличными обрядами. Въ своихъ 
погребальныхъ обычаяхъ каждый народ», сообразно съ сво- 
имъ духомъ и характеромъ, выражать свою заботливость 0 
скончавшихся. Суевърные египтяне бальзамировали тфла сво- 
ихъ умершихъ, обвязывали ихъ тонкими повязками хранити 
ихъ или въ пирамидахъ или въ другихъ мФотахъ. Воинст- 
венные и жестокіє римляне омывали тБло умершаго холод- 
ною водою, намащали его и сожигали на устроенномъ для 
этого кострв. Когда пламя совершенно потасало, собирали 
пелелъ т%ла, кропили его виномъ и молокомъ и заключали 
со слезами и духами въ урну. У народа Божія—іудеевъ мы 
вотрћчаемъ также погребальные обряды, но болће кроткіе, 
сообразные съ природою, чуждые суевзия и безчеловъчія 
явычниковъ. Іудеп не бальзамировали и не сожигали ТЪлЪ 
умершихъ, но намащали ихъ блатовоніями, обвивали тонкимъ 
полотномъ и погребали въ пещерђ, или грот (Іоан. ХІХ, 39— 
41). Въ память умершаго преломаяли надь нимъ хХлбЪ 
(Второз. ХХҮІ, 14. Терем. ХҮ, 7); а для выраженія своей 
скорби о скончавшемся посыпали голову пепломъ, а иногда 
налагали на себя пость (1 Цар. ХХХІ, 18; 2 Цар. 612; 
Ш, 35). Ов. вфра Христова, сообщившая между прочим», и 
высокое понятіе о челов к%-христанин%, заставляетъ съ п09- 
теніемъ смотрёть на него и тогда, когда онъ лежить безды- 
ханенъ и мертвъ. Этотъ умерший христіанинъ теперь — д0- 
быча смерти, жертва тая, но онъ членъ исуса Христа (1 
Кор. ХИ, 27); въ развалинахъ этого, нёкогда величественнато 
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храма, носился, жиль и дйствовалъ животворящій Духъ 
Божій (1 Вор. ҮІ, 15—19); тло христіанина освящено прі- 
общеніемъ божественнаго тђла и крови. Христа Спасителя. 
Можно ли же не воздавать почтешя Іисусу Христу, Вото- 
раго умерший есть членъ? Можно-ли презирать Духа Святаго, 
Котораго умерший быль храмомъ?» '). Наконецъ, это мерт- 
вое и тлБнное тфло христіанина снова оживеть и облечется 
нетлёнемъ и беземертіемъ (1 Кор. ХҮ, 53). Поэтому-то наша 
православная церковь, освящая своими священнодћйствіями 
вс важнёйшіе случаи въ жизни христіанина, не оставляетъ 
сына своего безъ материнскихъ попеченій и тогда, когда онъ 
перешелъ изъ этого міра въ далекую и невздомую страну 
вЪчности. Трогательные обряды, совершаемые св. церковію 
надъ гробомъ христіанина, не пустыя и пышныя церемонія, 
которыя часто изобрћтаютоя тщеславіемъ и суетностью чело- 
вЪческою и которыя не трогаютъ сердца и ничего не гово- 
рятъ уму, напротивъ того имфють глубокій смыслъ и зна- 
ченіе и, будучи основаны на внушеніяхъ св. вЪры, ведутъ 
свое начало отъ богопросвћщенныхъ мужей древности. 
Когда твло христанина лежитъ бездыханно, тогда съ 
материнскими попеченіями церкви о умершемъ начинаются 
и заботливыя попеченія о немъ дружбы, родства и знаком- 
ства. ло, или по выраженію Требника ?), мощи усоп- 
шаго тотчасъ по смерти омываютея— въ знаменіе духов- 
ной чистоты и непорочности жизни умершаго и изъ желая, 
чтобы онъ въ чистотф предсталъ предъ лице Бога по воскре- 
сенш. Основаніемъ этого благочестиваго обычая служить для 
христанъ примёръ Божественнаго нашего Искупителя, прея 
чистое тфло Котораго, по свидфтельству св. Іоанна Злато- 
уста *), по снятіи съ креста было омыто, а также примъръ 


‹) Слово 165 блаж. Августина. 
2) ПослЬдованіе погребевія мірскихъ челов къ. 
з) Бесвда „ХХХІҮ на Еванг. Іоанна. 
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хриетанъ временъ апостольскихъ, имёвшихъ обыкновеніе 
омывать тђла своихъ усопшихъ (Дфян. ІХ, 37). У писателей 
послћ-апостольскихъ вЪковъ мы находимъ не только сви- 
дћтельетва объ обыкновени омывать тБла усопшихъ, но и 
подробныя описанія самаго образа совершенія этого обряда 
въ древней христіанской церкви. Такъ изъ жизнеописанія св. 
Макрины, сестры св. Василія Великаго, мы узнаемъ, что омо- 
веніе тла умершаго простиралось на већ части 1фла и что 
при совершеніи этого обряда пты были псалмы богодухно- 
веннаго Давида. Сочинитель П-го слова на Іова, приписы- 
ваемаго обыкновенно св. Златоусту, представляя трогательную 
картину нЪжной ‘родительской заботливости объ умирающемъ. 
сын, упоминаеть между прочимъ и объ омовеши. «Когда 
сынъ испуститъ духъ, то родители по повелънію Того, Кто 
даровалъ имъ сына, заботятся о немъ, распростираютъ его 


‚руки, закрываютъ глаза и омываютъ >. 


Но монаховъ и священниковъ не омываютъ послё смерти. 
‹Егдакто отъ монаховъ ко Господу отыдетъ, понеже не подоба- 
етъ омыватися тёлу его, ниже ‘видётися отнюдь нагу, на сіе 
учиненный монахъ отираетъ мощи его теплою водою, творя 
прежде губою крестъ на чел скончавшагося, на персхъ, на ру- 
кахъ, на ногахъ и на колЬнахъ, вящше же ничтоже» »). 

«Егда кто отъ мірскихъ священниковъ отыдетъ ко Гос- 
поду, приходять три священницы и снемлютъ его со одра, 
и полагають на земли на рогозиницћ. И понеже не подо- 
баетъ измовенну быти, обнажену отъ священниковъ, оти- 
раютъ его со елеемъ чистымъ» *). 

Посл омовенія тфла христіанива, его 00њв0ютё 65 но- 
выя одежды. Этимъ заранће указывается на новое одћяніе 
нашего нетл%нія и беземертіл (1 Кор. ХҮ, 53) *). Одежды 


*) Большой Требвикъ, ПослЪдованіе исходное монахов». 

2) Требникъ, ПослЬдованіе мертвенное надъ скончавшимся священ- 
НИКОМЂ. | , 

з) Св. Іоанна Златоуста, бесЬда 116-я, т. ҮІ. 
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‚одъваются сообразныя званію или служенію умершаго. Он 
изображаютъ, что по воскресени человъкъ долженъ будетъ 
дать отчетъ Богу, какъ онъ исполнялъ свой долгъ въ томъ 
званіи, въ которое былъ призванъ; ибо «вои оживутъ, кійждо 
въ своемъ чину» (1 Кор. ХУ, 22, 23). Итакъ, одБваютъ 
въ монашеское одфяне и обвиваютъ его мантіею, для чего 
она разръзывается неколько и усопшій обертывается укроемъ, 
или пеленою (Іоан. ХІ, 44), крестообразно *). Лицо его за- 
крывается въ знакъ того, что умершій во время · земной 
жизни удаленъ быль отъ міра. Умершаго священника одЊ- 
вәютъ сперва въ обычныя его одежды, потомъ и во вою свя- 
щенническую одежду и покрываютъ лицо его воздухомъ, въ 
знакъ того, что онъ быль совершитель таинъ Божіихъ и 000- 
бенно святыхъ таинъ Тфла и Крови Христовыхъ. Этотъ воз- 
духъ потомъ уже ве бываетъ въ потребленш, но опускается 
съ умершимъ въ землю. «Діакона же и прочихъ клириковъ 
такожде по облаченіи въ обычныхъ одеждахъ, въ ихъ чино- 
ви належная одфяня облаченіи да будутъ» *). Усошшаго ар- 
хіерея облекаютъ въ архіерейскую одежду. Епископъ постриг- 
шійся предъ смертію въ схиму, въ схимћ и потребается, а 
обыкновенный —въ ризахъ °). 

На умершаго мірянина, одфтаго въ новыя и чистыя одеж- 
ды, полагаютъ саванг (шиепи, пелены) — бфлый покровъ, 
указывающий на тв б®лыя одежды, въ которыя облачаютъ 


1) „Простирается мантія его косвепн%, и поднесше мощи съ рогозины, 
простираютъ ю подъ мощи 0тъ ногь даже до главы: и тако надъ погреба- 
ніемъ вчиненный монахъ ножемъ обрфзавъ край мантш, иже по обоихъ 
краехъ, свивъ же мощи мантіею, укроемъ вкупБ связаннымъ обвиваеть 
мощи: наченъ же отъ главы совершаетъ кресты три—единъ у главы, вто- 
рый у персій, третій у колЪнъ, оставшею же частію двоихъ укроевъ свя- 
зуеть нозЪ его“ (Послфдоване исходное монаховъ въ Большомъ Требник%). 

2) Требникъ митрополита Петра Могилы, 1646 г., етр. 441. 

в) Опредленіе Константинопольскато Патріаршаго собора по вопро- 


самъ Өеогноста, епископа Оарайскаго, 1301 .тода. Православный Собес%д- . 


никъ 1863 года, Февраль, стр. 167. 
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по крещеніи, и потому знаменующій, что умершій сохранилъ 
до конца жизни обътъ, данный имъ при крещеніи '). 

Б%лый покровъ, полагаемый нын% на умершаго, зам%- 
нилъ собою бфлыя одежды; въ которыя имли обыкновеніе 
облекать умершихъ въ древней христіанской церкви. Обы- 
чай этотъ восходит ко временамъ самого Іисуса Христа, ко- 
тораго тфло обвито было чистымъ полотномъ (Лук. ХХШ, 53). 
ТБла евятыхъ мучениковъ были облекаемы въ чистыя льня- 
ныя одежды. 0 всеобщности этого обычая въ древней хри- 
стіанской Церкви можно заключать изъ словъ блаженнаго 
Теронима (въ жизни Павлы), который убЪждаетъ богачей сво- 
его времени не тратить богатства на погребальныя одежды 
и не оставлять древняго и священнаго обычая облекать умер- 
шихъ въ простыя бёлыя одежды. Св. Златоустъ, объясняя 
значеніе бфлыхъ погребальныхъ одеждъ, называлъ ихъ одеж- 
дами нетльшя и безсмертя. Мы имфемъ самое осязательное 
свидфтельство о всеобщности этого обычая въ древней Цер- 
кви: въ Рим и въ другихъ мЪстахъ находили тёла древ- 
нихъ христіанъ въ бђлыхъ одеждахъ. Эти бфлыя одежды 
состоятъ изъ рубашки, которую древе называли млаща- 
ницею (спкдонй). Рубашка завязывалась подвязками, какъ 
обыкновенно пеленаютъ младенцевъ. Затмъ головная повяз- 
ка, называемая убрусомъ (сударемъ), покрывала не только 
лице, но и всю верхнюю часть тла до ногъ. 

Въ руки какъ архіерею, такъ и священнику дается Ёван- 
гелге, въ знакъ того, что они возвзщали людямъ учеше Еванге- 
пя. Кром Евангелія, въ руки архерея и священника обык- 
новенно полагается еще хрестг—символъ спасенія живыхъ и 
мертвыхъ; въ руки монаху и мірянину полагаютъ хону 
Спасителя, въ знакъ того, что они вћровали во Христа и 


1) Въ Послдованін Крещенія, въ „Чин%, како во осьмый день прино- 
сять младенца въ церковь, во еже омыти его“, пелены, которыя разр%ъ- 
шаетъ при этомъ священникъ, названы по гречески саваном». 
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предали Ему душу, что они въ жизни предзрваи Господа 
предъ собою и теперь переходять къ блаженному лицезрћ- 
нію Его со Святыми. 

Когда наступить время полагать усопшаго во гробъ, тог- 
да священникъ хротитз святою водою тьла умершаго и 
ковчега ето извн® и извнутрь и абіе влатаеть е въ немъ *). 

На чел умершаго полагается вњнчихг. Умерпий христі- 
анинъ украшается вЪнцемъ, какъ борецъ, съ честію оста- 
вившій поле подвига *), какъ воинъ, одержавшій поб%ду. На 
вёнчик& находится изображеніе Господа Іисуса Христа, Пре- 
чистой Богоматери и св. Іоанна Предтечи, съ надписью «Три- 
святаго». Этимъ показывается, что окончившій овое земное 
течене надфется за свои подвиги получить вфнець (2 Тим. 
ГҮ, 7, 8) только по милосердию Тріединаго Бога и ходатай- 
ству Божей Матери и Предтечи. 

Богда явились вЪнчики, полатаемые на чело умершаго, 
въ такомъ вид, то-есть съ изображеніемъ Іисуса Христа, 
Божей Матери и св. Предтечи и съ надписанемъ Трисвя- 
таго, исторически опредЪлить нельзя, по недостатку свидђ- 
тельствъ. Въ Требник, употребляемомъ въ настоящее время, 
и въ Требник Петра Могилы нть ни одного намека на 06- 
рядъ увБнчивать умершаго. В%роятно, обычай этотъ соблю- 
дался въ родъ и быль такъ всеобщъ въ церкви, что не тре- 
бовалъ положительныхъ узаконеній и правилъ, оставшись т8- 
кимъ образомъ незамченнымъ въ исторіи, по самой своей 
всеобщности и обычности. 

Твло умершаго покрывается священнымь 000602 ВЪ 
знакъ того, что умерший, какъ вћрующій и освященный та- 
инствами, находится подъ покровомъ Христовымъ. 

Надъ умершимъ архіереемъ и священникомъ читается 


1) Требникъ, Указъ о провожденіи усопшихъ на святую Пасху и во 


всю свфтлую недфлю бываемый, 
зу Св. Іоанна Златоуста бесћда ІҮ на посланіе къ Евреям». 
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Псалтирь, по словамъ Симеона Солунскаго, въ умилости- 
вленіе Бога. Ибо говорить онъ, какая другая можеть быть 
жертва Богу въ умилостивленіе о предлежащемъ, какъ не 
сія, то есть благовътетвованіе о воплощеніи Бога, Его уче- 
нін, таинствахъ, дарованіи оставленія согрёшенй, спаситель- 
ныхъ страдашяхъ за насъ, животворной Его смерти и воскре- 
сенін !). Евангельское слово выше всякаго «послёдованя ›, 
и его прилично читать надъ освященными в" 

Надъ умершимъ міряниномъ и монахомъ читается Псал- 
тирь. Это чтеше утБшаетъ сётующихь объ усопшемъ и 
располатаеть ихъ къ молитв о немъ Богу. Такъ какъ чте- 
ніе Псалтири по умершимъ назначается преимущественно для 
молитвы за него, то оно прерывается поминовешемъ усоп- 
шаго, съ особеннымъ молитвеннымъ обращеніемъ къ Богу, 
съ произношеніемъ самаго имени покойнаго. Обычаемъ при- 
нято повторять такое молитвенное обращеніе къ Богу по окон- 
чанш нфеколькихъ псалмовъ, отдёляемыхъ въ книгв Псал- 
тирь словомъ: «Слава». Эта молитва, начинающаяся слова- 
ми: «Помяни, Господи - Боже нашъ», печатается не между 
псалмами, а въ Послфдованіи «на исходъ души», которое 
находится какъ въ Псалтири Малой, такъ и въ Псалтири 
съ посл дованемъ. 

Въ древней христіанской церкви надъ гробомъ христіанина 
пфлись псалмы во все то время, доколћ умершій оставался 
непогребеннымъ. Трогательное зрфлище представляеть намъ 
св. Григорій Нисскій, описывая, какъ при гроб сестры его 
цёлую ночь пты псалмы и какъ эта торжественность на- 
поминала собою тё катакомбы, куда собирались первые хри- 
стане для совершенія молитвъ надъ гробами мучеников ый 
Иногда, впрочемъ, и въ древности, какъ и въ наше время, 


+) Новал скрижаль, часть ҮІ, гл. 22, 5 2. 
з) Симеона Солунскато, Разгов. јо свящевнод. 8 326, 
з) Св. Григорія Нисскаго. Жизнь Макрины, томъ П, стр. 200. 


— 910: — 


чтецы читали Псалтирь надъ умершимъ, какъ можно заклю- 
чить изъ словъ св. Златоуста: «Для чего,— спрашиваю я 
тебя, — призываешь ты пресвитеровъ и поющихъ ‘псалмы? 
Не для того ли, чтобы и они теб доставили утЬшеніе и 
почтили мертваго? *). 

Не безъ причины и не безъ цфли церковь, съ древнихъ 
временъ, положила читать надъ гробомъ умершаго книгу 
Псалмовъ, а не другую книгу Овященнаго Писанія. Христі- 
анинъ долженъ съ радостю провожать брата своего изъ 
земли странствія, кровавыхъ подвиговъ и трудовъ въ бла- 
женную страну ввчности и пфть торжественный ипсаломъ и 
и гимнъ Богу, свободившему усопшаго отъ узъ міра. Съ 
другой стороны смерть ближнихъ нашихъ возбуждаеть въ 
насъ столько разнообразныхь чувствовавій и мыслей. Что 
же лучше ить. намъ надъ гробомъ нашего ближняго, какъ не 
Псальтирь, которая воспроизводить всё многообразныя дви- 
жешя души нашей, такъ живо сочуветвуетъ и нашей радо- 
сти, и нашей скорби, такъ много проливаеть утБшенія и 
ободренія въ скорбящее сердце? ?). Наконецъ, книга Псалмовъ 
такова, что всякій молящійся и читающий ее можетъ произно- 


сить слова, ея какъ свои соботвенныя, чего нельзя сказать ни: 


о какой другой книгђ °). Поэтому, слыша надъ гробомъ христі- 
анина уныло —томный голосъ чтеца, воображаешь, что молитва 
богодухновеннаго царя-пророка Давида какъ бы произносится. 
запёчатлфнными устами самого умершаго: онъ вакъ бы самъ 
изъ гроба умоляеть милосердіе Боже о своемъ помиловании. 


1) Св. Іоанна Златоуста бесъда ХХІХ объ усопших». 

2) Си. св. Гриорія Нисскало Олово на день Вознесенія Госиода и бааж. 
Авзустина предисловіе къ толкованію на Псалмы. 

з) Ов. Аөанасія Беликоло посланів къ Маркеллину 0 толкованіи 
Псалмовъ. 
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в) Паннихида. 


Такъ какъ, по ученію церкви, душа человзка проходить 


‚ страшныя мытарства въ то время, когда тБло его лежить 


бездыханно и мертво, то, безъ сомн%фнія, въ это время она 
(душа усопшаго) им%етъ великую нужду въ помощи церкви. 
Чтобы облегчить душ переходъ въ другую жизнь, надъ 
гробомъ православнаго христіанина, тотчасъ по смерти его, 
начинаются молитвы объ упокоени души его, или поются 
панихиды. 

Начало паннихидъ, или всенощныхъ бдфнй, восходитъ къ 
самымъ первымъ временамъ христіанотва. Гонимые іудеями 
и язычниками, христіане могли молиться и совершать без- 
кровную жертву, безъ помъхи и тревогъ, только въ самыхъ 
уединенныхъ мЪстахъ и ночью. Ночью же только могли они 
убирать и провожать на взчный покой тБла святыхъ муче- 
никовъ. Это дфлалесь такъ, истерзанное, обезображенное тло 
какого-либо страдальца за Христа они тайно, съ большими 
предосторожностями и иногда съ величайшими опасностями 
для самихъ себя, уносили куда-нибудь въ далекую пещеру 
или въ самый уединенный, безопасный домъ; здВеь въ про- 
долженіе всей ночи они пли надъ нимъ псалмы, потомъ от- 
дгвали ему благоговёйное цфловаше и къ утру предавали 
земл%. Впосл%дствіи точно такъ же провожали на вфчный 
покой и т№хь которые хотя и не страдали за Хри- 
ста, но вою жизнь посвящали на служеше Ему, какъ напр., 
проводилъ на взчный покой св. Григорій. Нисскій сестру свою 
Макрину (память ея 19-го іюня). Такое всенощное псалмо- 
ине надъ почившимъ называлось жаннилидою, то-есть все- 
нощнымъ бд%ніемъ. Отсюда молитвы и псалмопћнія надъ по- 
чившимъ или въ память его и получили названіе панниҳиды. 

Паннихида начинается псалмомъ девятидесятымъ: ‹ Живый въ 
помощи Вышняго» и т. д. Въ этомъ псалм выражается мир- 
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ная безтревожная жизнь человћка, живущаго подъ покро- 
вомъ Веевышняго,—до того мирная и безтревожная, что его 
не могутъ возмутить не только никакія страшныя для дру- 
гихъ явленія здЪшней жизни, но даже и переходъ изъ этой 
жизни въ другую, столь ужасный для већхъ. Ничего не убо- 
ится онъ, — не только жизненныхъ стрёлъ, но и ужасовъ 
смертной ночи. Откуда же такая небоязненность? Отъ несо- 
крушимой ничёмъ вфры въ слова Господа: «За то, что онъ 
возлюбиль Меня, избавлю его; защищу его, потому что онъ 
позналь имя Мое. Воззоветъ ко Ми%, и услышу его; съ нимъ 
Я въ скорби; избавлю его и прославлю его». Можно-ли съ та- 
кимъ Заступникомъ и Покровителемъ бояться чего бы то ни 
было, хоть бы то было страшне самой смерти? 

Посл псалма сафдуеть великая ектенія, въ которой 
посл каждаго прошенія, молящіеся возглашаютъ: «Господи 
помилуй». 

Миромъ Господу помолимся. 

0 свышнемъ мирё и о спасени душъ нашихъ Господу 
помолимся 

Помолимся Господу объ оставленіи согрёшенй скончав- 
шагося, да незабвенна. будетъ память объ немъ. 

Помолимся Господу объ упокоеніи, мир и доброй памяти 
всегда незабвеннаго раба Божія (такого-то). 

Помолимся Господу, чтобы Онъ простилъ ему всякое со- 
гръшеніе, намфренное и не намћренное. 

Помолимся Господу, чтобы онъ (скончавшийся) могъ безъ 
осужденія предстать предъ страшнымъ престоломъ Господа 
славы. 

Помолимся Господу о тхъ, которые плачуть, скорбятъ, 
ждуть утЬшенія отъ Христа. 

Помолимся Господу, чтобы скончавшийся былъ избавленъ 
отъ всякаго мученія, скорби и душевныхъ страданій, и былъ 
вселёнъ тамъ, гдъ. все полно свфтомъ лица Божия. 
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_ Помолимея, чтобы Господь Богъ нашъ упокоилъ душу 
его въ мветв свфтломъ, радостномъ, мирномъ, тамъ, тдћ пра- 
ведники пребываютъ. 

Помолимся Господу, чтобы онъ (скончавшийся) вступилъ 
въ среду Авраама, Исаака и Іакова. 

0 избавитися намъ отъ всякія скорби, тнЪва и нужды, 
Господу помолимся. 

Заступи, спаси, помилуй и сохрани насъ, Боже, Твоею 
благодатію. - 

Испросивъ милость Божію, царство небесное и оставле- 
ніе грьховъ тому (скончавшемуся) и себ самимъ, поручимъ 
Христу Богу другъ друга и всю нашу жизнь. (Теб, Господи). 

Чтомымъ же ектеніямъ іереи вси преклонше главы чтутъ 
молитву сію тайно: 

‹Боже духовъ и всякой плоти, побъдившій смерть, уни- 
чтожившій власть давола и даровавшій жизнь Твоему міру! 
Самъ, Господи, упокой душу скончавшагося раба Твоего (та- 
кого-то) въ м%стћ овћта, блаженства, міра, тд нЪтъ ника- 
кихъ мүкъ, скорбей и душевныхъ страданій. Какъ благій и 
человъколюбивый Богь, прости ему всякое согршеніе, с0- 
вершонное имъ или словомъ или дъломъ или мыслію; по- 
тому что нётьъ человћка, который провелъ-бы земную жизнь 
безъ трёха: единъ Ты безъ грёха; правосудіе Твое—пра- 
восудіе вёчное и слово Твое — истина». 


ПЕРВОСТОЯТЕЛЬ ЖЕ ВОЗГЛАШАЕТЪ: 


«Потому что Ты, Христе Боже нашъ, воскресеніе, жизнь 
и упокоеніе усопшаго раба Твоего (такого-то), и Тебя про- 
славляемъ съ безначальнымь Твоимъ Отцёмъ, и пресвятымъ, 
и благимъ,· и животворящимъ Твоимъ Духомъ, теперь и 
всегда и въ вфчные вћки, аминь». 

Затёмъ Аллилуѓа трижды и тропарь: 

Тлубиною мудрости человћколюбно вся строяй и полез- 

ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е, ТИХОМІРОВЪ: 18 
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ное воёмъ подаваяй, едине Содфтелю, упокой, Господи, душу 
усопшаго раба Твоего: на Тя бо упованіе возложи, Творца 
и Зиждителя и Бога нашего. 


(ЛАВА: 


На Тя бо уповаше возложиша, Творца и Зиждителя и 
Бога нашего. 


И нын%: 


Тебе и стЬну и пристанище имамы и молитвенницу бла- 
гопріятную къ Богу, Его же родила еси, Богородице безне- 
вћстная, в%рныхъ спасение. 

Посл% этого поется 118-й псаломъ, или 17-я каеизма, 
обозначаемая въ богослужебныхъ книгахъ словомъ: Непо- 
рочны (словомъ, находящимся въ первомъ стихћ ея: «Бла- 
жени непорочніи въ путь, ходящіи въ законћ Господни >). 
Въ этой каеизм изображается блаженотво ходившихь въ 
закон Господнемъ. Особенность пћнія ея состоитъ ЗДЪсь 
въ томъ, что она раздфляется не на три Славы, какъ про- 
чія каөизмы, а на дв половины, или стати. Въ первой 
половин къ каждому стиху прибавляется прип®въ: « Помяни, 
Господи, душу раба Твоего». Окончательные стихи (92-й 
и 93-й) первой половины: ‹Еолибъ не законъ Твой утЬше- 
ніемъ моимъ былъ, погибъ бы я въ бвдетвш моемъ. Во вЪЕЪ 
не забуду повелній Твоихъ, ибо ими Ты оживляешь меня» 
— поются трижды. 

Потомъ ектенія малая, собственно заупокойная: 

Паки и паки миромъ Господу помолимся. 

Еще молимся о упокоеніи души уоопшаго раба Божія 
(имя рекъ) и о еже проститися ему всякому прегрЪшенію, 
вольному же и невольному. 

Яко да Господь Богь учинить душу его, идЪ же пра- 
ведніи упокояются. 


—210 — 


Милости Божия, царства небеснаго и оставленія гр®ховъ 
(его у Христа, безсмертнаго Царя и Бога нашего просимъ. 
(Подай, Господи). 

Господу помолимся. 

Терей произносить втай (Типикъ, глава 14) молитву: 
«Боже духовъ». Ликъ же поетъ тихогласно (Тип. тл. 14 
и Посл%дованіе субботы мясопустныя) «Господи помилуй» 
40 разъ, дондеже скончаетъ священнивъ молитву: «Боже 
духовъ» (Тип. гл. 13). 

Затёмъ возгласъ. «Яко Ты еси воскресеніе и живот»... 

Посл этого поется вторая статья каөизмы, начинающа- 
яся словами (ст. 94): «Твой есмь азъ, спаси мя; яко 
оправданій Твоихъ взыскахъ», съ припвомъ къ каждому 
стиху: «Упокой, Господи душу раба Твоего». Въ заключе- 
ніе поются трижды конечные стихи псалма: Жива будетъ 
душа моя и восхвалить Тя, и судьбы Твоя помогуть мн®. 
Заблудихъ яко овча погибшее, взыщи раба Твоего, яко за- 
повћдей Твоихъ не забыхъ». 

Велёдъ за этимп поются тропари непорочны, или тро- 
пари за упокой (числомъ 8), съ припћвомъ къ каждому сти- 
ху изъ 118-го псалма. « Благословенъ Ты, Господи! ңаучи 
меня уставамъ Твоимъ». 

«Дикъ Святыхъ обрълъ источникъ жизни и дверь въ рай: 
да найду и я путь туда чрезъ раскаяніе, я, потерянная овца. 
Спаситель! воззови (подай мн голосъ, найди) и спаси 
меня». 

«Святые мученики, пропов%давшіе Агнца Божія и сами 
закланные, какъ агнцы, и переселивийеся туда, тдБ жизнь 
не старфеть и ввчно не измБняетоя! молите Его усердно, 
чтобы Онъ даровалъ намъ прощеніе гръховъ». 

«Вы већ, которые шли тБенымъ и горькимъ путем», Е0- 
торые во время земной жизни наложили на себя крестъ, какъ 


ярмо, и върою посл%довали за Мной! .прідите насладитесь. 
18* 
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тми. наградами, которыя Я приготовилъ вамъ, и вфнчайтесь 
вфнцами. небесными». 

«Хоть и ношу я на себћ язвы грёховъ, но все же я— 
отраженіе Твоей невыразимой языкомъ человъческимъ славы. 
‚ Владыка! окажи милосердіе Твоему созданію, очисти по Свое- 
му человфколюбію и даруй мив желанную отчизну, длая 
меня снова жителемъ. рая». і 

«Ты, вначалћ изъ ничтожества создавшій меня и украл 
сившій Овоимъ Божественнымъ образомъ, но за нарушеніе 
заповъди опять возвративш!й меня въ землю, изъ которой 
я взятъ! возставь меня, чтобы во мн отразилось прежнее 
совершенство >. 

«Боже! упокой раба Твоего и всели его въ раю, гдВ ли- 


ки Святыхъ и праведники сіяютъ, какъ овътила (небесныя). ` 


Господи! упокой скончавшагося раба, оставляя (ставя ни во 
что) всё тръхи его». 


(Слава): «БлатотовЪйно воспъваемъ трисіятельное единаго . 


Божества, взывая: Свять Ты, Отецъ безначальный и собез- 
начальный Сынъ и Божественный Духъ! Просвти насъ, олу- 
жащихъ Тебъ в%рою, и избавь в®чнаго огня». Ме 

(И нын%) «Радуйся, чистая, родившая Бога плотію для 
спасенія веђхъ, Ты, чрезъ которую спасся родъ человћческій! 
Богородица чистая, благословенная! да найдемъ и мы чрезъ 
Тебя рай >. 

‹ Аллилуія, аллилуія, аллилуія, Слава Теб Боже!» (трижды)». 

ЗатЬмъ заупокойная ектенія, сБдальны, псаломъ. 50-й и 
канонё усопших, съ припћвомъ къ тропарямъ: «Упокой, 
Господи, душу усопшаго раба Твоего». 

По третьей пени ектенія и сљдаленг: 


«0, поистинћ вее— суета, вся жизнь тЬнь и сновидъніе. · 


Такъ напрасно жъ суетится всякій житель земли (всякій 
земнородный), какъ говорить Писаше: хотя бы мы пріобръли 
и цлый міръ, все таки переселимся въ могилу, куда пере- 
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селяются одинаково и цари, и нищіе. Но, Христе. Боже, упо- 
кой преставившагося, какъ человћколюбивый». 

По шестой пени ектенія и хондаже: 2 

«Со Овятыми упокой, Христе, душу раба Твоего, гдё 
нётъ болезней, скорбей и страданій, но жизнь вфчно бла- 
женная». 

Икосё: «Самъ Ты, Творецъ и Создатель человЪка, единъ 
беземертенъ; а мы —већ земные, изъ земли созданы и въ ту 
же землю возвратимся, какъ повелвлъ Ты, Создатель: ты— 
земля и въ землю возвратишься. Туда-то вов мы, земнород- 
ные, и пойдемъ, съ надтробными рыданіями возглашая пень: 
аллилуія, аллилуія, аллилуія». 

По девятой п%ени —Трисвятое, Отче нашъ и заупокой- 
ная лития: 

«Спаситель упокой съ праведными духами душу раба 


2 


‚ Твоего скончавшагося, сохраняя ее въ блаженной жизни, ко- 


торая у Тебя, человћколюбивый». 

«Господи! упокой душу раба Твоего въ мот покоя, 
где покоятся всЪ Святые Твои, ибо Ты единъ человзколю- 
бивый ›. 6-5 

(Слава): «Ты-—Богь, сошедшій во адъ и освободившій 
содержавшихся тамъ: Самъ упокой и душу раба Твоего». 

(И нын%): «Д%ва, единая чистая и непорочная, родив- 
шая Бога безъ смени! моли, чтобы спаслась душа его». . 

Ектенія и отпускъ, въ заключеніе котораго возглашается: 
«Господи! въ блаженномъ успеніи подай въчный покой скон- 
чавшемуся рабу Твоему (такому-то) и сотвори, чтобы не- 
забвенна была память его». 

‹ВЪчная память!» отвћчаютъ на это возглашене трижды, 
молящіеся. 
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г) Выносъ т%ла. 


Недолго мертвое тло православнаго христіанина остается 
въ томъ мћотћ, тд онъ преставилея, но скоро выносится въ 
храмъ для отпфванія. Предъ выносомъ тфла изъ дома совер- 
шается надъ нимъ литія, сопровождаемая кажденіемъ вокругъ 
него.. Это кажденіе или означаеть то, что душа умер- 
шаго христіанина, подобно кадильному өиміаму, возносяще- 
муся вверхъ, восходить на небо, къ престолу Вышняго, или 
же знаменуетъ пріятность въ очахъ Божіихъ молитвъ церкви 
объ умершемъ '). Начало и основаніе священнаго обычая 
православной церкви кадить тфло умершаго можно находить 
въ примфрь Јисұса Христа, котораго тбло при погребеніи, 
намащено было блатовонными мастями (Іоан. ХІХ, 39, 40). 
Подтвержденіемъ этой мысли служить то, что въ священ- 
ныхъ обрядахъ, изображающихъ погребеніе Іисуса Христа, 
всегда употребляется кажденіе өиміамомъ, знаменующимъ т 
ароматы, которыми намащено было тБло Спасителя 2): 

Погребальная процессія христіанская, не смотря на свой 
печальный характеръ, отличается священною торжественностью. 

Въ воздух раздается архангельская пЪень въ честь Свя- 
той Троицы: Овятый Боже, въ ознаменоваше того, что умер- 
шій при жизни исповёдывалъ Живоначальную Троицу и те- 
перь переходить въ царство безплотныхъ духовъ, окружаю- 
щихъ престолъ Вседержителя и немолчно воспћвающихъ Ему 
трисвятую п%онь. При вынос% изъ дома въ церковь усоп- 
‘шихъ священниковъ и монаховъ обыкновенно поются пће- 
ноп%нія, положенныя въ Требник при вынос ихъ изъ церк- 
ви къ могил и имёющія отношеніе къ ихъ званію, —имен- 
но при вынос священника ирмосы великаго канона: По- 
мощникг ш Покровитель, а при вынос монаха сти- 


+) Новая скрижаль гл. ХХ, $ 4. 
з) Св. Германа патріарха. Тайнозръніе вещей церковныхъ. 
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хиры: Кая житейская сладость требываетё печали не- 
причастна... 

«И вземше мощи усопшаго отходимъ въ храмъ, преды- 
дущимъ священникомъ 00 свфщами, діакону съ кадильни- 
цею» '). И ве окружающіе гробъ и провожающіе покойни- 
ка имћютъ въ рукахъ зажженныя свЪчи, какъ бы торжествуя 
поб%ду и выражая духовную радость 0 возвращени своего 
брата къ вфчному и неприступному Овъту ?). Әтотъ святой 
обычай восходитъ своимъ началомъ къ глубочайшей христіан- 
ской древности. Когда тёло св. Іоанна Златоуста было пере-. 
несено изъ Команъ въ Константинополь, то у сопровождав- 


 шаго это шеств1е многочисленнаго народа были въ рукахъ 


свфчи, такъ что Босфоръ (проливъ Константинопольскій) ка- 


: з 
зался огненнымъ отъ отраженія въ волнахъ его свЪта лампъ В 


Св. Григорій Нисекій повветвуетъ, что діаконы и пресвите- 
ры провожали гробъ блаж. Макрины съ зажженными овфчами. 
Когда св. Цезарій, братъ св. Григорія Богослова, торжествен- 
но несенъ былъ ко храму Мучениковъ, то мать его умфря- 
ла скорбь свою о сын несеніемъ свзчъ предъ гробомъ его. 

При провожденіи умершаго, священно и церковнослужи- 
телямъ повелћно идти ред гробомг, младшимъ впереди, 
а старшимъ близь гроба, по два въ рядъ, и предъ умер- 
шимъ нести крестъ *). Иногда вмсто креста несутъ икону. 

При погребеши священниковъ и архіереевъ, обыкновенно 
впереди гроба несутъ хоругви, крестъ и Евангеліе. И несе- 
не тфла священника сопровождается звономъ. 

Есть мъстности (въ южныхъ губерніяхъ Россіи), въ ко- 
торыхъ отъ глубокой старины, сохраняется обыкновеніе при 
вынос всякаго умершаго медленно ударять въ КОЛОКОЛЪ. 


:) Требникъ, Послъдованіе погребенія мірскихъ человЪъкъ. 

з) (в, Іоанна Златоуста бесБда ІҮ на посланіе къ Евреям». 

зу Өеодорита Церк.. Исторія, книта У, глава 36. 

‹) ` Д%явія Московскаго собора, бывшаго въ 1667 тоду, тл. 2, пунктъ 33. 
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Әтотъ погребальный звонъ напоминаетъ живымъ, погрязшимъ 
въ сует земной страшную трубу Архангела, зовущую на 
судъ. Прислушиваясь къ нему невольно припомнишь свой 
қонецъ; невольно помолишься за почившаго, хотя бы онъ 
былъ совсофмъ для насъ чужой. Нельзя не пожальть о томъ 
что этотъ прекрасный, умилительный обычай не вездъ соб- 
людается. 

Погребальная процессія древнихъ христіанъ, при торже- 
ственности своей, представляла вмъстћ и трогательное зр$- 
лище любви, дружбы и признательности живыхъ къ умер- 
шему. ТБло усопшаго было несено ко храму, а не перево- 


зимо. Друзья, родственники и облагодтельствованные несли 


тБло своихъ умершихъ друзей, родетвенниковъ и благодфте- 
лей. Такъ, св. Григорій Нисекій самъ несъ тБло сестры 
своей Макрины. Иногда сами первосвященники оказывали 
свое уваженіе къ благочестивымъ умершимъ, подставляя свои 
святительскія плеча подъ гробовыя носилки. Впосл%дствіи 


впрочемъ въ большихъ городахъ учрежденъ былъ особенный. 


класеъ людей для выноса тла умершихъ христіанъ. Въ Афри- 
кБ эта обязанность лежала на хоющихся. 81-е правило Г\-го 
Ћарөагенскаго собора повелфваеть кающимся выносить мерт- 
выхъ и погребать ихъ. 

Благочестивый обычай — останавливаться съ погребальною 
процессіею предъ храмами, ветрћчающимися на пути, и мо- 
литься здфсь о упокоеніи усопшаго, им%етъ древнее осно- 
ваніе. Историкъ Созоменъ повћствуетъ ‘), что когда тло 
Мелетія, епископа Антіохійскаго, несено было изъ Вонстан- 
тинополя въ Антіохію, то въ городахъ при каждомъ мћетђ; 
достойномъ уваженія, процессія останавливалась и пвлись 
псалмы. ` 

Въ Большомъ требник®, въ Послфдовани исходномъ мо- 
наховъ, сказано: «Вземше братія мощи умершаго, относятъ 


1) Исторія Церкви, книга Ш, глава 10. 
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въ церковь, и аще убо Священникъ есть отшедый братъ, 
полагаются мощи его посредв храма, аще же простецъ (то 
есть простой монахъ), въ притвор». То же говорить и Си- 
меонъ Солунсый: ‹ Усопшихъ настоятельствовавшихъ и освя- 
щенныхъ отпћваютъ внутри храма, а монаховъ простыхъ и 
мірянъ въ притворв, что мы еще видимъ въ нъкоторыхъ 
святыхъ обителяхъ». Но онъ прибавляетъ, что нын этотъ 
чинъ оставленъ !). Поэтому въ Требник%, въ послёдовани 
погребенія мірскихъ человъкъ, и читаемъ: ‹ Егда же придутъ 
во храмъ, мощи убо полагаются въ паперти (или в храм, 
яко же зд въ Велицфй Россіи обыче»). По принесеніи въ 
церковь, тло умершаго поставляется посреди храма съ ли- 
цемъ открытымъ и обращеннымъ къ востоку (головою къ 
западу, а ногами къ востоку), а около гроба становятся 
свЪтильники. Такимъ положеніемъ твла умершаго, церковь 
хочетъ выразить свое материнское желаніе, чтобы не только 
живые, но и умершіе участвовали духовно въ приношения 
таинственной жертвы и чтобы усопшій, не имћя возможности 
молиться Богу своими мертвыми и запечатлёнными устами, 


° молилъ благаго Бога о помилованіи самымъ своимъ положеніемъ. 


д) Отп%ваніе.. 


По совершеши божественной литургіи, начинается по- 
слднее молитвословіе объ умершемъ христіанин%, или совер- 
шается чинъ погребенія. 

Ҷинъ отпъванія и погребенія мірянъ, по своему составу, 
подобенъ паннихидв или утрени и состоитъ изъ трехъ частей, 
во 1-хъ, изъ чтенія псалмовъ 90-го: «Живый въ помощи 
Вышняго» и 118-го: «Блажени непорочніи»; во 2-ХЪ, ИЗЪ 
пня канона, стихиръ, блаженъ, чтенія Апостола и Еванге- 
лія и ектеніи; въ 3-хъ, изъ стихиръ при послёднемъ цзло- 


*) Разтоворъ о священнодъйствіяхъ, $ 329. 
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ваніи, отпуста, пЬнія при несени тфла умершаго къ могил 
и литіи на ней. 

При отпъваніи мірянъ:17-я каөизма, или псаломъ 118-й, 
раздфляется на три статьи, или части. Въ первой и 10- 
слфдней статьяхъ каждый стихъ псалма, сопровождается п%- 
ніемъ «Аллилуія›, а каждый стихъ второй статіи—пБніемъ: 
«Помилуй раба твоего». Статьи же, или части кавизмы 0008- 
‘начаются въ богослужебныхъ книгахъ такъ: 1-я статья 0л0- 
вами. «Непорочни въ путь», 2-я статья словами: ‹ёапов%- 
ди Твоя. (т. е. словами изъ перваго стиха второй статьи 
«РуцЬ Твои сотвориств мя и создаст мя, вразуми мя и на- 
учуся заповёдемъ Твоимъ», стихъ 73); 2-я статья обозна- 
чается словами: «Имя Твое», (которыми оканчивается 1-й 
стихъ 3-й статьи: «Призри на мя и помилуй мя, по суду 

‚ любящихъ имя Твое», стихъ 132). Когда мы читаемъ въ 
Требник%, въ посл%дованіяхъ погребенія мірянъ и священ- 
никовъ, что поютъ «Непорочни въ путь», «Аллилүія», то 
должны знать, что эти слова, принадлежащія первой статьз, 
поеть сначала одинъ пфвецъ на клиросв, и притомъ 000- 
бымъ напћвомъ (каждую статью на особый гласъ), и что 
затёмъ всю ту статью должны пъть и прочіе пзвцы т®мъ 
же напфвомъ, съ присоединеніемъ, посл каждаго стиха 
статьи, слова: ‹Аллилу!я». Точно также и предъ второю 
статьею печатаются слова: ‹Заповзди Твои», «Помилуй раба 
Твоего», а предъ третьею статьею: «Имя Твое», « Аллилуія». 
Все это означаетъ, что во 2-Й сталь, посл каждаго стиха 
равно какъ и посл словъ: «Заповзди Твоя», должно при- 
соединять: ‹Помилуй раба Твоего», а на 8-й статьф, ‘посл 
каждаго стиха и посл словъ: «Имя Твое», должно прила- 
гать: «Аллилуія»; и такимъ образомъ пёвцы должны пфть 
већ стихи тёмъ же напвомъ, какимъ предначалъ ихъ пёть 
одинъ ‘). 


1) Новая скрижаль, ч. ГУ, гл. 20, $ 9. 
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Посл 1-й и посл 2-й статьи произносится заупокойная 
(малая) ектенія. Посл® 3-й статьи поютоя тропари непороч- 
ны: «Святыхъ ликъ обрЪте источникъ жизни ›, съ прип%вомъ; 
«Благословенъ еси, Господи». Затёмъ слћдуетъ заупокойная 
ектенія и тропарь (называемый въ 14-й глав Типикона: 
«еБдаленъ покоинъ»): 

Покой, Спасе нашъ, съ праведными раба Твоего и сего 
всели во дворы Твоя, якоже ихъ писано, презирая, яко благъ, 
прегрЬшенія его, вольная и невольная, и воя, яже въ - в- 
дъни и въ нев®дћній, Человћколюбце. | е5. 

(Слава, конецъ): И вся, яже въ вЬд%ніл ивъ не вёдёни, 
Человћколюбце. 

(И нын%, Богородиченъ): Отъ ДЪвы возсіявый міру, Хрис- 
те Боже, Сыны свЪта тою показавый, помилуй наст. 

Залфмъ налинается вторая часть отпћванія. Читается 
50-й псаломъ. Помилуй мя, Боже, п поется канон, тво- 
реше Өвофаново *), его же краестрочіе (акростихъ): «Шестую 
припёваю отшедшему пень». При канонћ обыкновенно поется 
припъвъ: Упокой, Господи, раба Твоего». 

` Содержаніе канона: моленіе о почившемъ; объяснеше. ка- 
кимъ путемъ вошла смерть въ среду людей, созданныхъ дия 
безсмертія; указаніе средотвъ восторжествовать надъ нею и 
получить бевомертіе, какъ восторжествовали мученики и већ 


угодившіе Господу Богу. 
По 3-й пени канона и малой ектенін объ упокоени, 


1) Этотъ погребальный канонъ есть плачь Өеофана Начертаннаго о 
любезномъ брать своемъ Өеодоръ. Өеофанъ жилъ при иконоборствующихъ 
государяхъ, отъ которыхъ онъ потерпълъ много бъдетвій выфстВ съ бра- 
томъ своимъ Өеодоромъ. Одинъ изъ иконоборствующихъ царей приказалъ 
начертать на чел двухъ святыхъ братьевъ, ревностныхъ иконопочитателей 
позорные стихи, отъ чего Өеофанъ и Өеодоръ получили вавзаніе Начер- 
танныхь. Өеодоръ прежде Өеофана оставилъ землю и переселился на небо. 
Растроганное сердце оетавшагося брата излило свою скорбь въ трогательномъ 
канон%, которымъ св. Церковь напутетвуетъ и нынъ всякаго православ- 
ваго христанина въ страну вБчности. 
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поется сБдаленъ: «Воистину суета всяческая...з, а по 6-й 
пЪени и посл$. малой ектеніи, поется кондакъ: «Со Святы- 
мы упокой» и икосъ: «Самъ единъ еси беземертный». 

По 9-й пени канона и малой ектенши, поются на 8 гла- 
совъ восемь самогласныхеь стилирё "), въ которыхъ изо- 
бражается скоротечность жизни и тлнность земныхъ благъ °). 


1) Стихирами самогласными называются такіл стихири, которыя въ от- 
ношенін размра и тона пЪнія написаны не по подобію другихъ пфеней; 
а гласъ назначенъ для пБнія самогласповъ сообразно съ содержанемъ ихъ 
и не зависимо ни отъ какихъ другихъ пЪсней, которыя были бы образцомъ 
для нихъ по содержанію или по разм%ру. 

2) Не можемъ удержаться, чтобы не разсказать здБеь вкратдћ исторію 
лроисхожденія этихъ чудныхъ стихиръ, принадлежащихъ перу знаменитъй- 
шаго церковнаго пЪенописца, преп. Іоанна Дамаскина. Іоаннъ Дамаскинъ 
родился въ ҮП в. по Р. Хр. въ город Дамаскъ, отсюда и его прозваніе. 
Воспитанъ онъ былъ ученымъ инокомъ, Косьмою Святоградцемъ. Еще въ 
первой молодости Тоаннъ, по смерти отца, сдфланъ былъ правителемъ го- 
рода Дамаска, но, возставъ на защиту святыхъ иконъ, тогда гонимыхъ» 
онъ быль оклеветанъ передъ княземъ Сарацинскимъ, которому принадле- 
жала вся эта область, лишенъ должности и наказанъ жестоко: ему была 
отрублена правя рука. Пресвятая Богородица, въ сонномъ видфнш, прика- 
зала ему приставитъ отрубленную руку. Онъ исполнилъ это, —и рука едБ- 
лалась попрежнему. ВскорЪ и клевета обнаружилась, волЪдствіи чего князь 
хотзль возвратить Іоанна на прежнее мъсто. Но Јоанпъ отъ всего отка- 
зался, раздалъ все, что имфлъ, нищимъ и удалился въ лавру преп. Саввы 
Освященнаго, чтобы сдфлаться подвижникомъ, ЗдЪсь имя его, какъ уче- 
нзйшаго и зам чательн®йшаго мужа того времени, было хорошо извзетно; 
и потому сначала никто не рзшался принять его къ себф на послушаніе. 
Наконецъ, одинъ старецъ принялъ Іоанна, но съ условіемъ, чтобы онъ 0с- 
тавилъ самое любимое занятіе, которому онъ быль страстно преданъ—со- 
чинять священныя пфени. Тоаннъ долго безпрекословно исполнялъ'это ус- 
лоне. Но воть случилось, что у одного подвижника умеръ братъ, й онъ 
приходиль въ отчалніе отъ этой утраты. Тоаннъ утЬшалъ его; но тоть ска- 
залъ, что одно средство—утЪшить его, если Іоаннъ напишеть надгробный 
плачь по умершемъ. Посл долгихъ колебаній, Тоаннъ написалъь эти чуд- 
но-трогательныя пени, которыя н доселз поются надъ умершими; „Кая 
житейская сладость пребываетъ печали непричастна?“ и т. д. За наруше- 
ніе обфта старецъ прогналъ отъ себя Іоанна. Долго Гоаннъ умолялъ старца 
простить его и принять опять къ себЪ. Наконецъ, старедъ назначилъ для 
этого самое унизительное усдовіе: вычистить већ «нечистоты въ обители» 
думая, что Тоаннъ никакъ не рёшится на это и оставить его. Но Тоаниъ 
безпрекословно и безропотно выполнилъ возложенное на него. Изумленный 
н пораженный старецъ принялъ его къ себЪ со всею любовію и уже самъ 
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Стихиры самогласны — әто вопль человћка надъ разва- 

линами жизни челов ческой, вопль 0 сует, ничтожности, 
веБхъ бБдетвіяхъ и скорбяхъ, вопль — слёдетв!е горькаго опы- 
та и плодъ внимательныхъ наблюденій надъ већми сторонами 
жизни чедовьческой. Это—не ощущеніе только, но какъ бы 
осязаніе во всемъ земномъ тая, разрушенія и смерти; это— 
картина жизни человћческой, не радующая и не плфняющая 
взора нашего, но возбуждающая болёзненное сотрясеше во 
всемъ нашемъ существ, —картина, при взгляд на которую 
разсфеваются већ наши надежды на земное, разбиваются о 
камень вс наши помыслы и мечты, ноетъ сердце и болитъ 
душа... 
«Къ какой жизненной радости не примшиваетея скорбь? 
Какая слава держится непоколебимо? Все ничтожнћђе тни, 
все обманчивће ночныхъ грезъ! Одно мгновеніе—и все уни- 
чтожается смертью! Но, Христе человфколюбивый, упокой 
того, кого Ты воззвалъ отъ насъ, во свт лица Твоего и 
въ наслажденіи уготованномъ Тобою избраннымъ». 

«0, какъ тяжко разлученіе души съ тБломъ! 0, какъ не- 
выносима, тогда ея скорбь —и нётъ никого, кто бы раздћ- 
лилъ съ нею эту скорбь. Обращается она къ ангеламъ, — 
и напрасно молится имъ; призываетъ на помощь людей, — 
и никто не является. Но, братья мои возлюбленные, вепом- 
нивши свою мимолетную жизнь, будемъ просить у Христа 
упокоенія усопшему и своимъ душамъ великой милости ›. 

«Вее человБческое— суета, что нейдеть дальше смерти: 
ботатство—ни къ чему; слава —только до могилы. Предота- 
нетъ смерть— все пропало. Но будемъ молить беземертнаго 
Христа: Господи! взятаго отъ насъ упокой тамъ, тд наслаж- 
даются блаженетвомъ већ, угодившіе Теб® ». 

«Гдв есть мірское пристрастіе? гдЪ есть привременныхъ 


назначиль ему дЪло на всю жизнь-—–сочинять священныя пфени. І0аннъ и 
посвятилъ этому всю послЪдующую свою жизнь. 
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мечтаніе? гд есть злато и сребро? гд есть рабовъ иноже- 
ство и молва? Вся— переть, вея—-пепелъ, вея — сБнь. Но 
пріидите, возошимъ безомертному Царю: Господи, вфчныхъ 
Твоихъ благь сподоби преставльшагося отъ насъ, Е его 
въ нестарБющемся блаженствъ Твоемъ». 

«Вспомнилъ я слова пророка: я—земля и пепелъ. Потомъ 
вемотрълея въ могилы и увидфль обнаженныя кости, и ска- 
залъ себЪ: да кто жъ тутъ царь, кто воинъ? который бога- 
тый или нищій? который праведникъ или грешникъ? Но, Гос- 
поди, упокой съ праведными раба Твоего!» 

«Начатокъ мив и составъ зиждительное Твое бысть по- 
велфніе; восхотЬвъ бо отъ невидимаго же и видимаго жива 


мя составити естества, отъ земли тБло мое создалъ еси, далъ: 


же ми еси душу Божественнымъ Твоимъ и животворящимъ 
вдохновеніемъ. Тмже, Христе, раба Твоего во стран жи- 
вущихъ и въ селеніихъ праведныхъ упокой». 

«По образу Твоему и по подобію создавый въ начал 
человћка, въ раи поставить еси владћти Твоими тварьми. 
Завистью же діаволею прельстився, снфди причастия, за- 
повфдей Твоихъ преступникъ бывъ. Тфиже паки въ землю, 
отъ нея же взятъ бысть, осудилъ еси возратитися, Господи, 
и испрости упокоеніе». 

«Плачу и рыдаю, егда помышляю смерть и вижду во 
гробёхъ лежащую по образу Божію созданную нашу красо- 
ту— безобразну, безславну, не имущую вида. 0 чудесе! что 
сіе еже о насъ бысть таинство? како предахомся тлћнію? ка- 
ко сопрягохомся смерти? — воистину Бога повел немъ, якоже 
писано есть, подающаго преставльшемуся упокоеніе». 


Какая сладость въ жизни сей 
Земной печали непричастна? 
Чьи ожиданья не напрасны? 

И гд счастливый межъ людей? 
Все то превратно, все ничтожно, 
Что мы съ трудомъ пріобр%ли. 
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Какая слава на земли 

Стоитъ тверда и непреложна? 

Все —пепелъ, призракъ, тВнь и дым; 
Исчезнетъ все, какъ вихорь пыльный; 
И передъ смертью мы стоимъ 

И безоружны, и безсильны: 

Рука могучаго слаба, 

Ничтожны дарскія'велнья... 

Прійми усопшахо раба, 

Господь, въ блаженныя седенья! 


ж * 
ж 


Какъ грозный витязь, смерть нашла, 
Меня, какъ хищникъ, низложила, 
Свой зБвъ разинула могила · 
И все житейское взяла. 
Спасайтесь, сродники и чада. — 
Изъ гроба, къ вамъ взываю я,— 
Спасайтесь, братья и друзья, 
Да не узрите пламень ада! 
Вся жизнь есть царство суеты, 
И, дуновенье смерти чуя, 
Мы увядаемъ, какъ двфты. 
Почто же мы матемся всуе? 
Престолы наши суть гроба, 
Чертоги нашп—разрушенье... 
Прійми усопшаго раба, 
Господь, въ блаженныя селенъя! 

ж ж 
Средь груды тлфющихъ костей 
Кто царь? кто рабъ? судья иль вВОИНЪ? 
Кто царства Божія достоинъ? 
И кто —отверженный злодвй? 
О, братья! гдз сребро и злато? 
Гдф сонмы многіе рабовъ? 
Среди: невёдомыхъ гробовъ 
Кто есть убогій, кто богатый? 
Все—пепелъ, дымъ, и пыль, и прах», 
Все призракъ, тёнь и привид%вье. 
Лишь у Тебя на небесахъ, 
Господь, и пристань и спасенье! 
Исчезнетъ все, что было плоть, 
Величье наше будетъ тлёнье... 
Прійми усопшаго, Господь, 
„Въ Твои блаженныя селевья! 


|* * 
РА 
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И Ты, Предстательница всфмъ! 

И ты, Заступница скорбящимт! 

Къ ТебЪ о брат здесь лежащем», 
Къ ТебЪ, Святая, вошемъ: 

Моли Божественнаго Сына, 

Его, Пречистая, моли, 

Дабы усопшій на земли 

Оставилъ здћеь свои кручины! 
Все—пепелъ, прахъ, и дымъ, и тънь! 
О, други, призраку не вфрьте! 
Когда дохнетъ въ нежданный день 
Дыханье тлительное смерти, 

Мы вс$ поляжемъ, какъ хлЪба, 
Серпомъ подрЪзанные въ нивахъ... 
Прійми усопшаго раба, 

Господь, въ селеніяхъ счастливых! 


* * 
ж 


Иду въ незнаемый я путь, 

Иду межъ страха и надежды. 

Мой взоръ угасъ, остыла грудь, 

Не внемлетъ слухъ, сомкнуты вЪжды. 
Лежу безгласенъ, недвижим», 

Не слышу братекаго рыданья, 

И отъ кадила синій дымъ 

Не мн струитъ благоуханье. 

Но вфчнымъ сномъ пока я сплю, 
Моя любовь не умираеть,— 

И ею, братья, васъ молю, 

Да каждый къ Господу взываетъ: 
Господь! въ тотъ день, когда труба 
Вострубитъ міра преставленье, — 
Прійми усопшаго раба 

Въ Твои блаженныя селенья!!) 


Посл% горькаго плача новозавзтнаго Іереміи (св. Іоанна 
Дамаскина) о разрушеніи величественнаго 1ерусалима— чело- 
вћка, слышится сладчайшій голосъ Шисуса Христа о разныхъ 
видахъ блаженства, уготованныхъ христіанину въ будущей 
жизни. Послф мрачной картины земной жизни челов ческой, 
въ рёзкой противоположности съ нею представляется свът- 
лая и величественная картина будущей блаженной жизни, — 


1) Изъ поэмы графа А. Толстого „Преподобный Іоаннъ Дамаскинъ“. 
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и смерть этотъ ужасъ земнородныхъ, перестаетъ быть страш- 
ною въ глазахъ христіанина. 

Олдующее затЬмъ чтеніе Апостола и Евангелая воз- 
въщаетъь намъ о будущемъ воскресеніл мертвых». 

Чтобы не оставить въ страждущемъ сердц мета для 
печали и ни одного облака соми%нія, могущаго родиться въ 
душ при вид» разрушения прекраснъйшаго изъ творевій Бо- 
жіихъ, ев. Апостолъ Павелъ возвышаетъ свой утЪшительный 
гласъ, переносить мысль нашу за преджлы гроба и раскры- 
ваеть предъ нами дивныя тайны будущаго славнаго преобра- 
женія тБла человфческаго. 

Заупокойный Апостолъ — зачало 270, 1-го посланія въ 
Солунянамъ глава ГҮ, стихи 13—17. 

‹Братіе, не хочу оставить васъ въ нев%двніи о умер- 
шихъ, дабы вы не печалились, какъ и прочіе, не имћющіе 
надежды. Ибо если мы вбруемъ, что Іисусъ умеръ и вос- 
кресъ, то и умершихъ въ ІлсусБ Богъ приведеть съ Нимъ. 
Ибо сіе товоримъ вамъ словомъ Господнимъ, что мы живу- 
щіе, оставшиеся до пришествіл Господня, не предупредимъ 
умершихъ; потому что Самъ Господь при возвзщенши, при 
глас Архангела и труб Божией, сойдеть съ неба, и мерт- 
вые во ХристВ воскреснутъ прежде; потомъ мы, оставшиеся 
въ живыхъ, вмвот® съ ними восхищены будемъ на облакахъ 
на воздухъ, въ срётеше Господу, и такимъ образомъ всегда 
съ Господомъ будемъ». 

Наконець, Самъ Іисусъ Христосъ, устами священника, 
утЬшаетъ и обнадеживаетъ насъ, какъ върный друг», какъ 
милосердый и сострадательный благодвтель, осушающій наши 
слезы и проливающій отраду и радость въ сердце, растерзан- 
ное горемъ и печалью. 

Заупокойное Евангеліе—0отъ Іоанна зачало 16-е, гл. У, 
стихи 25—80: 

«Оказалъ Господь пришедшимъ къ Нему (увъровавшимъ 
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въ Него) іудеямъ: Истинно, истинно говорю вамъ: на- 
ступаетъ время и настало уже, когда мертвые услышать 
гласъ Сына Божія и, услышавъ оживуть. Ибо какъ Отецъ 
им%етъ жизнь въ Самомъ Себъ, такъ и Сыну даль им%ть 
жизнь въ Самомъ Себъ, и даль Ему власть производить и 
судъ, потому что Онъ есть Сынъ человћческій. Не дивитесь 
сему, ибо наступаетъ время, въ которое веБ находящіеся въ 
гробахъ, услышатъ гласъ Сына Божія и изыдутъ творившіе 
добро въ воскресеніе жизни, а д%лавшіе зло въ воскресеніе 
осуждешя. Я ничего не могу творить Самъ отъ Себя. Бакъ 
слышу, такъ и сужу, и судъ Мой праведенъ: ибо не ищу 
Моей воли, но воли пославшаго Меня Отца». 

Посл% чтевія Евангемя произносится ектенія объ упокоеніи: 
Помилуй насг, Боже. Посл этой ектеніи священникъ про- 
износитъ велухъ не только возгласъ: хо Ты еси воскресе- 
те и животз, но и всю молитву: Боже дузховг; предше- 
ствующую этому возгласу. Въ Требник сказано: «И по ис- 
полненіи сего (ектенш) глаголетъ первый отъ священниковъ, 
или Архіерей прилучився, молитву: Боже духовё велегласно, 
пришедъ близь умершаго. Такожде и настоящіи священницы 


вси. ВБдомо-же буди, яко глаголему коемуждо прошенію отъ 


діакона, во елико глаголется прошеніе отъ него, глаголетъ 
выше реченную. молитву кійждо священникъ, по чину сво- 
ему, тайно, близь умершаго, и возглашаетъ: Яко Ты єси 
воскресене и животг. Нынф-же отъ перваго священника 
или Архіерея глаголется велегласно молитва: Боже 9450865, 
якоже выше речеся. По возглас — же бываетъ цБлованів». 
(ПослЂдованіе погребенія мірекихъ человћкъ). 

Посл%днее цБлованіе, или. прощаніе съ умершимъ совер- 
шается при пЪнш трогательныхъ стихиръ, которыя въ с0- 
стояніп потрясти. самую нечувотвительную душу. Но церковь 
прощальными пфенями хочеть только сильнфе и живфе на- 
печатлъть въ сердцћ живущихъ памятованіе о страшномъ- дн% 
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смерти, а не возбудить въ насъ безотрадную скорбь. Съ дру- 
гой стороны, снисходя къ немощи нашей природы, она доз- 
воляетъ страждущему сердцу излить скорбь свою и запла- 
тить дань природ%. 

Вотъ н®которыя изъ этихъ прощальныхъ стихиръ. 

с Братья! Придите— отдадимъ послёднй поцБлуй умершему, 
благодаря Бога. Вотъ онъ оставилъ родныхъ своихъ и сп - 
шить въ могилу. Теперь у него уже нфть заботъ о сует 
земной и о требованіи плоти многострастной. Гдћ теперь род- 
ные и друзья? Вотъ —разлучаемоя... 0, помолимся Господу, 
чтобы Онъ упокоилъ его». | 

«0, какая разлука, братья! какая невыносимая скорбь, 
какая горечь слезъ въ настоящія минуты! Вотъ, придите— 
еще разъ поцфлуйте того, который мелькнуль среди насъ. 
Затвиъ засыплеть его могильный песокъ, закроетъ надгроб- 
ный камень, и онъ, разлучившись 00 всеми родными и друзь- 
ями, въ гробовой тьмЪ соединитоя со всфми другими мертве- 
цами. 0, помолимся Господу, чтобы Онъ упокоилъ ето». 

«Теперь-то обличается обольстительное торжество суеты 
жизненной. Вотъ, духъ оставилъ свою тБлесную храмину, 
и что-жъ изъ нея стало? —почернвшее бреніе, пустой со- 
судъ, безгласный, неподвижный, безчувственный, мертвый. 
Провожая ее въ могилу будемъ молиться Господу, чтобы Онъ 
даль почившему вћчное упокоеше». 

«Бакова наша жизнь? По истин —(скороувядающий) цвътъ, 
дымъ, утренняя роса. Подойдемъ ко гробу и вомотримся при- 
стально: гдъ-жъ стройность тфла? гдф жизненныя силы? гл 
красота глазъ и лица? Все завяло, какъ трава, все пропало... 
Пойдемъ ко Христу и припадемъ къ Нему съ рыданіями». 

«Видя передъ собой трупъ умершаго предотавимъ себъ 
все, что будетъ съ нами въ послёдя минуты жизни. Вотъ, 
онъ исчезъ съ земли, какъ дымъ; отцвълъ, какъ полевой цвћ- 


токъ; посфченъ, какъ трава; затъмъ покрытый тробной пе- 
19* 
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леной, засыплется землей. Оставляя его навсегда скрывшимся 
отъ насъ будемъ молиться Христу, чтобы онъ далъ ему в®ч- 
ное упокоеше». 

‹0, по истин все— суета и пустота; все, что обольщало 
въ жизни, обращается въ ничтожество. Вс мы исчезнемъ 
веБ умремъ: цари и сильные земли; судьи и притЪени- 
тели, богатые и нищіе, все, что только называется человћ- 
комъ. И вотъ они, красовавшіеся жизнью, одинаково већ по- 
вергаются въ могилу. Будемъ молиться, чтобы Господь упо- 
коилъ већхЪ». 

«Вс тфлесные органы теперь ни къ чему; такъ легко 
прежде приводимые въ движеніе, они едђлались теперь не- 
подвижными, ничего нечувствующими, мертвыми: очи закры- 
лись, ноги и руки какъ скованныя, слухъ закрылся, на языкъ 
наложена печать молчанія, и все уже-—достояніе могильнаго 
танія. 0, по истинъ все—суета у людей». 

А вотъ и самъ умершій, голосомъ церковной пени, взы- 
ваеть къ оставшимся живымъ: 

«Братья, друзья и знакомые! видя, какъ я лежу безмолв- 
ный и бездыханный, плачьте обо мнв. Давно-ли я бесфдоваль 
съ вами? И воть какъ скоро застигъ меня смертный часъ. 
0, ве вы, которые любили меня! подойдите, отдайте мн 
посл%дній поц%луй; больше мн® уже не быть и не бесдо- 
вать съ вами, потому что я отхожу къ (удій, у котораго 
нЬтъ лицепріятія, предъ которымъ предетоятъ наравн® рабъ 
и господинъ, царь и воинъ, богатый и нищій, —већ равны и 
каждый за свои дёла будетъ или прославленъ или посрам- 
ленъ. Но прошу већхъ и умоляю: непрестанно молитесь 0бо 
мив Христу, чтобы я не былъ, за свои грћхи, вверженъ въ 
м%сто мученія, но чтобы Онъ вселилъ меня туда, гдб овћтъ 
ЖИЗНИ». 

За пъшемъ стихиръ слЬдуютъ молитвословія, составаяю- 
щія литію за усопшихъ, послћ которой бываетъ отпустъ: 


— 298 — 


Воскресый изъ мертвыхъ Христосъ истинный Богъ нашъ, 
молитвами пречистыя Овоея Матере, святыхъ славныхъ и 
всехвальныхъ Апостолъ, преподобныхъ и богоносныхъ отець 
нашихъ и всёхъ Овятыхъ, душу оть насъ преставившагося 
раба Своего (имя рекъ) въ селеніихъ праведныхъ учинить, въ 
нёдр»хъ Авраама упокоитъ, и съ праведными сопричтетъ, и 
насъ помилуетъ, яко благъ и человћколюбецъ, аминь. 

Діаконъ молитъ Господа, чтобы Онъ во блаженномъ ус- 
пенш подалъ вфчный покой усопшему рабу и чтобы сотво- 
рилъ ему вфчную память. . 

Архіерей или іерей самъ произносить трижды: 

«Въчная твоя память, достоблаженне и приснопамятне, 
брате нашъ». 

Залвмъ пъвцы поютъ трижды: «ВЪчная память». 

Симеонъ Оолунскій говорить, что это возглашеніе озна- 
чаетъ то, что отшедшіе сочетались 00 Овятыми и удостоены 


наслфдія ихъ !). 


е) Разръшительная молитва. 


Посл% провозглашенія усопшему вЪчной памяти, ‹Арже- 
рей, аще приключится тамо быти, или 1ерей чтетъ молитву 
прощальную велегласно » з): 

Господь Іисусъ Христосъ Богъ нашъ, иже божественныя 
ваповди святымъ Своимъ ученикомъ и апостоломъ давый, во 
еже вязати и рЪшити падшихъ грёхи, и оть оныхъ Паки мы 
премше вины тожде творити: да простить теб, чадо духов- 
ное, аще что содБлалъ еси въ нынБшнемъ вц, вольное или 
невольное, нын® и присно и во вђки вБковъ, аминь. 

Нын%, вмћсто краткой прощальной молитвы, обыкновенно 
читается другая, пространная, печатаемая особо (на отд®ль- 


1) Разговоръ о Священнод йетвияхъ, $ 538. 
з) Требникъ, Послъдованіе погребенія мірскихъ человВкъ. 
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номъ лист): она называется разрњшительною молитвою. 
Вотъ эта молитва: 

«Господь найь Іисусъ Христосъ Божественною Своею бла- 
годатію, даромъ-же и властію, данною святымъ Его учени- 
комъ и апостоломъ, во еже вязати и рёшити грћхи челов%- 
ковъ, рекъ имъ: примите духа Святаго; ихже отпустите грћхи, 
отпустятся имъ; ихже удержите, удержался; и елика аще 
свяжете и разръшите на земли, будуть связана и разр шена 
и на небеси, Отъ онћхъ-же и на ны другъ-другопріимательно 
прешедшею (благодатію) да сотворитъ чрезъ мене смиреннаго 
прощенно и сіе по духу чадо отъ вехъ, елика яко человћкъ 
сотрЬши Богу словомъ или дъломъ или мыслію и всеми своими 
чувствами, волею или неволею, вЪдЪніемъ или нев д емъ; 
аще подъ клятвою или отлученіемъ архіерейскимъ или 1ерей- 
скимъ бысть, или аще клятву отца своего или матере своея 
наведе на ся, или своему проклятію подпаде, или клятву 
преступи, или иными нёюими трћхи яко человъкъ свазася, 
но о већхъ сихъ сердцемъ сокрушеннымъ покаяся и отъ тъхъ 
Всћхъ вины юзы и да разрфшитъ его; елика-же за немощь 
естества забвенію предаде, и та вся да простить ему, челов%- 
колюбія ради Овоего, молитвами Пресвятыя и Преблагословенныя 
Владычицы нашея Богородицы и Приснодёвы Марш, святыхъ 
славныхъ и всехвальныхъ Апостолъ и вевхъ Святыхъ. Аминь». 

Въ настоящее время разр шительная молитва обыкновенно 
читается и дается въ правую руку усопшему не посл от- 
пуста отпћванія, но во время отифванйя, по чтени Еванге- 
лія и самой молитвы. Чтеніе ея сопровождается ` (по крайней 
мр, должно сопровождаться) тремя земными поклонами 
већхЪ молящихся. • 

Если нын% разръшительная молитва читается надъ вевми 
умирающими въ покаянш, то это съ одной стороны потому, 
что всякій православный христіанинъ имфетъ въ ней нужду, 
а съ другой стороны, дабы этого благодъяюя (какъ зам%- 
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чаеть блаж. Августинъ о Молитвћ за умершихъ) не былъ 
лишенъ никто изъ т№хъ, къ кому оно можетъ относиться. 
Ибо лучше преподать его и тёмъ, которымъ оно ни поль- 
зуетъ, ни вредить, нежели отнять у тёхъ, коимъ оно полезно. 

Обычай нашей православной церкви давать разрЬшитель- 


ную молитву въ руки умершему, получиль свое начало пря 


св. Өеодосіи Печерекомъ. Въ княжеше Ярослава 1, пришелъ 
въ русскую землю изъ земли варяжской нЪкто Симонъ. Впо- 
слфдетвіи онъ принялъ православную в$ру и отличался бла- 
гочестіемъ и особенною любовію къ св. Өеодосію. Однажды 
Симонъ просилъ св. Өеодосія молиться о немъ и 0 сын его 
Георгі. Преподобный отвфчалъ благочестивому Симону, что 
молится не только о немъ, но и о веђхъ любящихъ обитель 
Печерскую. Но Симонъ не переставаль просить св. Өеодосія 
о томъ, чтобы онъ молился о немъ и о вынћ его Георгі, 
говоря св. Өеодосію: «Отче! не изыду тощь отъ тебе, аще 
написаніемъ не извъетиши ми». Тогда преподобный Өеодосій 
написалъ Симону разръшительную молитву такого содержания >: 
«Во имя Отца и Сына, Святаго Духа, молитвами Пресвятыя 
Владычицы нашея Богородицы и Приенодвы Марш, и свя- 
тыхъ силъ безплотныхъ... да будеши прощенъ въ семъ в%- 
цЬ и будущемъ, егда пріидетъ праведный Судя судити жи- 
вымъ и мертвымъ». «Юже молитву, замчаетоя въ Пате- 
рик Печерскомъ, оттолВ начаша влагати умершимъ въ ру- 
цы, яко-же первый Симонъ вложити себћ повел» ').— Изъ 
лавры Печерской обычай давать разршительную молитву 
умершимъ, легко могъ распространиться по всей земл% рус- 
ской, если вспомнимъ, что монастырь Печерскій пользовался 
большимъ авторитетомъ въ Русской земав и церкви. Изъ 
смиренныхъ келій Кіевопечерской обители выходили святи- 
тели русской церкви, переносившіе въ свои епархіи священ- 
ные обычаи своей духовной воспитательницы. 


г) Па терикъ Печерскій, стр. 68—78. 
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Нельзя не упомянуть здћсь ‘объ одномъ чрезвычайномъ 


случа%, очень много содфйствовавшемъ распространенію ‘и 
утверждению обычая давать разр шительную молитву въ руки 
умершему. Случай этотъ быль слёдующ: когда отиЪвали 
св. благовзрнаго князя Александра Невскаго, и уже прибли- 
зилось время полагать въ его руки разрёшительную молитву, 
тогда умершій, какъ говоритъ л%топись, самъ простеръ свою 
руку для принятія ея ‘). Такое необыкновенное событіе не 
могло не произвести сильнаго впечатлфнія на веБхЪ, кто или 
самъ былъ очевидцемъ чуда или слышалъ объ немъ отъ другихъ. 

Примючане. Надъ костьми, вырытыми изъ могилы и 
потомъ снова погребенными, не повторяется чинъ отпфванія. 
Чинъ отп%ванія умершихъ приспособленъ ко времени недав- 
ней смерти усопшаго. Въ молитвословіяхъ чина погребения 
приглашаются родственники и знаемые для отданія посл%д- 
няго цфловавя тому, который вчеротиней день бесђдовалъ 
съ нами и который, находясь еще въ сред живыхъ, пото- 
му и просить молитвъ родныхъ своихъ и знаемыхъ. При 
погребеніи вырытаго изъ могилы тфла обыкновенно совер- 
шается лишь паннихида. Если же бывалъ иногда совершаемъ 
дважды чинъ погребенія надъ однимъ и тёмъ же лицомъ, 
то это бывало надъ умершимъ, но еще не преданнымъ земл%, 
и притомъ въ особыхъ обетоятельствахъ. Такъ, наприм®ръ, 
святитель Димитрій Ростовскій скончался въ Ростовћ 28 
октября 1709 тода и отпћтъ на третій день, но тБло его 
оставалось не погребеннымъ до прибытія друга его, Стефана 
Яворскаго, митрополита Рязанскаго, который вторично отпвлъ 
его 25 ноября и предалъ его земл. Два друга заключили 
между собою условіе, по которому, въ случаћ смерти одного 
изъ нихъ, оставшійся. въ живыхъ долженъ былъ похоронить 
усопшаго (Древнія святыни Ростова Великаго. Сочиненіе 
графа М. Толстаго. М. 1860 г., отр. 53). 


‹) Софійскій Временникъ. Т. І, стр. 273. 
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ж) Погребењіе. 


По окончани отпћванія, «вземше мощи отходимъ КО 
гробу (т. е. къ могил), послъдующимъ вођмъ людемъ, предъ- 
идущимъ же священникомь и поющим»: «Овятый Боже», 

1 

Пресвятая Троице», «Отче нашъ и прочая» ). Въ могил 
усопшій обыкновенно полагается лицем кд востоку, съ 
тою же мыслію, съ какою мы и молимся на востокъ, — ВЪ 
ожиданш наступленія утра вЪчности, или втораго пришествя 
Христова, и въ знакъ того, что умерший идетъ отъ запада 
жизни къ востоку взчности. При опущени тфла умершаго 
въ могилу, совершается лия за усопшато. По окончаши ея, 
архиерей или іерей, вземъ тереть (землю) лопатою,  вресто- 
видно мещетг вверху мощей, товоря: «Господня земля и 
исполненіе ея, вселенная и вои живущ!е на ней». Такимъ 
образомъ мещутъ переть, предаютъ земл усопшаго, въ знакъ 
покорности Божественному опредЪленію: «Земля еси — И въ 
землю отыдеши» (Быт. Ш, 9). 

Кром земли, метаемой на гробъ, «Священникъ какъ ска- 
зано въ Требник —наливаетъ верху мощей елей отъ кандила, 
или сыплеть пепелъ отъ кадильницы». То есть, если надъ 
усопшимъ, при жизни его было совершено таинство елеосвя- 
щенія, то по кончинћ возливають на тло его крестообразно 

: а 
оставшійся отъ помазашя освященный елей съ виномъ ): 

') Требникъ. Послдованіе погребенія мірскихъ человћЕЂ. 

2) Объ употребленіи освященнаго елен, которыхъ помазывался больной, 
въ древнихъ Требникахъ, въ чин „освященія маслу“, говорится слБду- 
ющее; „Аще ли случится болящаго ради святити масло, то святити но- 
вое масло не освященное, и освятивъ, аще умретъ боляй, то оставшимъ 
масломъ полити умершаго. Аще ли оздравіетъ боляй, то священное масло 
сжесши на паникадилћ или въ кадилЪ. Буди же вфдомо, яко и всякаго 
усопшаго, иноки же и .міряны, въ погребеніи поливати крестообразно свя- 
тымъ симъ масломь, по писанію св. Діонисія Ареопагита“ (Требникъ, из- 


данный въ Москвв въ 7133—1625 году, с. 4, л. 394. Въ стар. иноч. Требн. 
Патріарха Филарета, л. 125. См. Истина св. Соловецкой обители, Преосв. 


архіерея Игнатія, Сиб, 1844 г., стр. 47). 
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Это помазаніе есть знаменіе Христово и печать того, что 
отшедшіе во Христ подвизались за Христа во освященіе 
тБлесъ своихъ, и благочестиво жительствовали здфсь; равно 
какъ это есть и знакъ чести для самихъ подвижниковъ, по- 
жившихъ по образу Христа *). При возливаніи елея на усоп- 
шаго монаха произносится тропарь: «Образомъ креста Тво- 
его, Человћколюбче, смерть умертвлся». Иногда, вмъсто елея, 
посылается пепелъ изъ кадильницы. Пепелъ знаменуетъ то- 
же, что невожженный елей — угасшую ‘жизнь на землђ, но 
жизнь благоугодную Богу, какъ еимамъ кадильный. 

Въ первые три вћка христанства не было какихъ-либо 
опредБленныхъ мБстъ для погребенія умершихъ. Такъ св. 
апостолъ Петръ былъ погребенъ при Тріумфальной дорог 
около Тибра, а св. апостолъ Павель—при дорогъ Остенской. 
Обычай погребать умершихъ вн города, былъ всеобщимъ въ 
первые три вћка христіанства не только у христіанъ, но и 
у іудеевъ и язычниковъ. Уже съ ІҮ вка начали погребать 
нБкоторыхъ христіанъ не только при храмахъ, но и въ са- 
мыхъ храмахъ. Такъ св. Вонстантинъ Равноапостольный и 
дЪти его были погребены въ храме святыхъ Апостоловъ. 
Церковный историкъ Евсевій повЪствуеть о Конотантинћ 
Великомъ, что онъ повелфль устроить въ храмъ Мучениковъ 
12 м%етъ для погребенія умершихъ. Впрочемъ честь быть 
погребеннымъ при храм, а тЬмъ болфе въ храм%, и съ ІҮ 
вђка предоставлена была не вефмъ, а только нЪкоторымъ 
изъ христіанъ, какъ-то: государямъ, епископамъ, клиру и 
мірянамъ примърной христанской жизни; прочіе же даже и 
въ ҮІ вк были погребены въ.открытомъ пол%, вн города. 
Съ ҮІ вка позволено было и мірянъ погребать въ городахъ 
при храмахъ, но не въ самыхъ храмахъ. Съ ІХ вЪка мы уже 


') Діонисія Ареопагита, Церк. Іерархія, гл. 7, Оимеона Оолунскаго о 
Свящ. 333. Новая Скрижаль, ч. ІҮ, гл. 20, $ 17. 
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не вотрчаемъ запрещевій ни со стороны свфтекой, ни со сто- 
роны духовной власти погребать мірянъ въ самыхъ храмахъ. 

У насъ главными м%стами погребенія умершихъ служатъ 
въ настоящее время отдльно устрояемыя кладбища — эти 
нивы Божіи, на которыхъ сфется въ тафнш то, что имћетъ 
возсталь въ нетлёнш; сфется въ уничижени то, что имфетъ 
возотать въ славћ: · сфется въ немощи то, что имфетъ воз- 
стать въ сил: сфется тфло душевное, а возстанетъ тБло 
духовное (1 Кор. ХҮ, 42—44). 

Кресте —символъ спасенія возвышается надъ могилою 
волкаго христіанина, умершаго съ вћрою и покаяніемъ. Умер- 
шій вфровалъ въ Распятаго на крест, былъ крестоносцемъ 
во время своей земной жизни и покоится сномъ смерти подъ 
сБнію креста. 

«Не знаемъ, братіе куда ваши мысли склоняются отъ сей 
плащаницы, а наши —къ нашему собственному гробу. И 
наша жизнь, думаетоя намъ, такъ пройдетъ, какъ прошла 
теперь Четыредесятница; и для каждаго изъ насъ наступитъ 
потомъ великій пятокъ смерти, а за симъ великая суббота 
успокоенія въ нёдрахъ земли, — великая по самому продол- 
женію ея для насъ. Господь нисшелъ во гробъ токмо на три 
дня; а намъ долго надобно будетъ оставаться подъ землею» '). 


Тихъ сонъ и миренъ, усопшіе братья! 
Ничто не смущаетъ вашъ вВчный покой... 
Земля приняла васъ въ родныя объятья 


И скрыла на-вЪки отъ злобы людской! 


»* 


Не страшны вамъ больше тревоги, вохненья! 
Вы прахъ отряхнули-—и къ жизни иной, 

На крыльяхъ надежды, въ обитель спасенья, 
Къ Творпу воспарили безсмертной душой. 


ж** 


*) Изъ Слова въ Великую Субботу Иннокентия, архіепископа Херсон- 
скаго и Таврическаго. 
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Тамъ ждетъ васъ награда. Слеза: покаянья 
Вамъ вновь возратила утраченный рай. 
Мы вфримъ: не в$чны земныя страданья, 
И новато съ вами достигнемъ свиданья, 
И дольному скажемъ: „на-вћки прощай!“ 


з) Катакомбы—и%сто погребенія древнихъ 
христіанъ. 


«Я — гражданинъ двухъ городовъ; имя мое — Леонид». 
Вотъ что я говорю своимъ друзьямъ: будьте веселы, пируйте, 
живите, потому что нфкогда вамъ придется всетаки умереть». 
Такова надпись на одномъ языческомъ ‚надгробномъ камн% 
въ Малой Азии. | 

«Зд%еь покоится въ мір% Валерія, чтобы н%когда вос- 
креснуть во Христ?» Вотъ эпитафія одной галльской хри- 
станки ГҮ в%ка. 

Таковъ языкъ двухъ ръзко противоположныхъ воззръній — 
языческаго и христіанскаго. Между тБмъ какъ для перваго 
порогъ смерти представляеть завершительный предфль суще- 
ствованія человфка, послћдователи втораго исповёдуютъ: 


«Знаемъ, что когда земной. нашъ домъ, сія хижина, разру- 


шитея, мы имфемъ отъ Бога жилище на небесахъ, домъ не- 
рукотворенный» (2 Вор. У, 1). 

По надгробнымъ языческимъ надписямъ смерть — конецъ 
всего, или послёдый день существования; мБсто погребенія— 
домъ смерти, или вёчный домъ; надгробный памятникъ — 
напоминаніе объ исчезнувшемъ существованши, не’ говорящій 
ничего другаго. 

«Для христіанина смерть —первый день жизни, или день 
рожденія '), а гробница — мёсто временнаго упокоешя его 


1) Воть почему въ христіанскихъ надписяхъ и мученическихъ актахъ 
иногда вместо словъ „умеръ тогда-то“ говорилось „родился“, 9 диптихи, въ 


которые заносились имена умершихъ ‘дли поминовенія, назывались не · 


„ЕНИГОЮ мертвыхъ или усопшихъ“, & «ЕНИГОЮ ЖИВЫХЪ». 
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земнаго праха до дня всеобщаго воскресеши и суда; почему 
древне-христ!ансыя кладбища и называзись усутальницами, 
мЪотомъ упокоения, а погребене— иолаганема, то есть только 
на время и какъ бы на сбережеше. 

Чтобы имзть болће` наглядное понятіе о рћзкой противо- 
положноети языческаго и христіанскаго воззрёня на жизнь 
и смерть, приведемъ нћоколько надгробныхъ надписей язы- 
ческихъ и христіанскихъ. 

Языческія надгробныя надписи: 

«Хотя я нахожусь, здфеь, во гробъ, но уже не суще- 


_ствую болће». 


«Я не существовалъ до своего рожденія, —не существую 
и теперь» — 

Челов®къ, еще недавно жившій вмъст съ нами, теперь 
пересталъ быть человђкомъ, такъ что никакихъ слёдовъ не 
остается отъ него, — стоить только камень съ его именемъ». 

‹Изъ ничего человћкъ снова возращается въ ничто (де 
п] іп 01), мрачный день смерти вдругь. уничтожаеть цвЪту- 
щую жизнь, и отъ человћка остается лишь одно пустое имя». 

«Гл нфтъ бытія, тамъ не можеть быть и етраданія»,— 
такъ утвшаеть себя одинъ овдоввшій супругъ. 

«Она была дочерью смертнато и потому должна была 
умереть», —-съ такими словами обращается къ себ другой 
мужъ, лишившійся жены. 

Холодное и безсильное утъшеше, за которымъ скрывается 
мрачное и безотрадное отчаяніе! р | 

(вътлою надеждою и утфшешемъ вћетъ напротивъ того 
отъ христіанскихъ надгробныхъ надписей: 


«Душа возвращена Христу». 
«Ты будешь жить въ Богђ». 
«Миръ духу твоему». 
«Почивай въ мир». 
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«Ты живъ. Врата небесныя отверзлись для тебя. Ты жи- 
вешь въ мир%». 

Перенесемся или, лучше сказать, спустимся въ одно изъ 
знаменитйшихъ древне-христанскихь кладбищ». 

Опоясывая городъ Римъ полукругомъ, будто подкопами, 
на огромномъ разстояніи простираются подземные ходы, гал- 
лереи и комнаты, извфетныя подъ названіемъ хатакомобз, 
или подземнаго Рима. 

Около всего Рима, въ первое время его существования, 


были вырыты большія ямы, которыя векор%, по мёр% того. 


какъ оботроивалея городъ, превращались въ больше рвы. 
Изъ нихъ добывали глину и особаго рода землю, употреб- 
лявшуюся вмфето цемента при постройк% безпрерывно 0- 
оружаемыхъ зданй. По мфрЪ того какъ вырывали землю, 
мало-по-малу образовались подъ землею гроты и переходы 
отъ одного грота къ другому. Первые христіане римсве вос- 
пользовались ими и начали хоронить своихъ покойниковъ въ 
этихъ заброшенныхъ подземныхъ ходахъ и гротахъ. Рядомъ 
съ своми подземными кладбищами они устроили небольшую 
церковь для совершенія богослуженій. 

Эти катакомбы занимаютъ въ Рим, или врнће подъ 
Римомъ, такое огромное пространство, что еслибы вытянуть 
ихъ въ прямую линію, то эта линія равнялась бы 1860-ти 
верстамъ. Въ нихъ похоронены 74,000 мучениковъ. 

Римскія катакомбы производятъ самое разнообразное впе- 
чатлёнів на посфщающихъ  ихъ. Для человфка холоднаго, 
ищущаго одного только пріятнаго, катакомбы —не болће, какъ 
темные, сырые, однообразные корридоры, въ которые спу- 
скаются со свфчами. Эти длинные корридоры безчисленное 
множество разъ пересвчены другими подземными четвероуголь- 
ными я круглыми комнатами, —если словомъ хомната мож- 
но назвать небольшое, вырытое подъ землею, не имвющее 
ни оконъ, ни дверей, пространство, къ которому примыкаетъ 
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нБоколько корридоровъ. Въ этихъ корридорахъ легко запу- 
таться и очень опасно хотя на шагъ отойти отъ проводни- 
ка; одинъ корридоръ похожъ на другой, одна комната на 
другую. Въ стёнахъ корридоровъ христіане зарывали своихъ 
покойниковъ, въ комнатахъ устраивали алтари и служили 
зитурми, паннихиды и већ церковныя службы. Поздн%е, ког- 
да начались гоненія, они спасались въ катакомбахъ отъ же- 
отокихъ пресл%дованій и хоронили тамъ своихъ мучеников», 
умерщленныхъ за вру по повелънію римекихъ императоровъ 
или растерзанныхъ въ циркахъ хищными звфрями. 
«Человъкъ холодный, сойдя подъ эти сырые и душные 
своды, увидитъ въ нихъ только сырые и душные своды. 
Человћкъ мыслящій, чувствующій и понимающій увидитъ и 
испытаетъ нБчто другое. Эти темные корридоры, эти узкія 
комнаты разскажутъ ему великую и чудную повћсть о горсти 
людей, которые любили и в%рили, которые умирали за то, 
во что вёрили и за то, что любили, которые отдавали со- 
стояніе, привязанности, семейство, жизнь свою и жизнь своихЪ 
близкихъ за свою в%ру—и умирали геройски, умирали бла- 
гословляя Бога, молясь за враговъ. Эта горсть людей, скры- 
вавшаяся въ катакомбахъ, предназначена была произвести 
въ м8 великій переворотъ, уничтожить язычество, совершен- 
но измфнить већ понятія и даже пересоздать основанія обще- 
ства. Сила первыхъ христіанъ заключалась въ ихъ крфикой 
вЪрё и пламенной любви; а съ любовю и вёрою человфку 
все возможно» ‘). ‘ 
Вотъ одинъ трогательный эпизодъ изъ временъ гоненій. 
Однажды, по дорог Авреліевой, стража вела на казнь Арте- 
мія, Вандиду, жену его, и молодую дочь ихъ Павлину. На 
дорог вдругъ показалась толпа христіанъ, во глав которой 
шелъ священникъ Маркелль. Стража испугалась и убЪфжала. 


1) Катакомбы. ПовЪфеть изъ первыхъ временъ христіанства. Соч. Е взе- 
и Туръ. Соб. 1878 г., стр. 111. 
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Молодые христіане бросились за воинами и стали ихъ уго- 


варивать и увфщевать. Между твмъ, пока они толковали съ, 


воинами, священникъ ‘увель приговоренныхъ къ смерти въ 
подземную церковь, отолужилъ литургію и причастилъ ихъЪ. 
Вышедши оттуда онъ подошель къ волнамъ и сказалъ имъ: 
‹Мы могли бы убить васъ, но не желаемъ сдЪлать вамъ ни 
мал%йшаго зла. Мы могли избавить нашихъ братьевъ, осуж- 
денныхъ на смерть, но не сдёлаемъ этого. Исполняйте, если 
смете приговоръ нечестивый!› Воины смутились, однако не 
рьшились ослушаться даннаго имъ приказанія и поспішили 
убить несчастныхъ христіанъ. Тёла ихъ были взяты и 10- 
хоронены въ катакомбахъ. 

Часто христіане съ опасностію жизни уносили тёла сво- 
ихъ мучениковъ. Обыкновенно они дђлали это ночью и вы- 
возили въ крытыхъ повозкахъ изъ воротъ Рима, потомъ спу- 
скали въ свои подземныя кладбища и хоронили или съ боль- 
шими почестями. Въ годовщину ихъ кончины христіане со- 
бирались и праздновали память ихъ торжественнымъ бого- 
служеніемъ. Все это дфлалось тайно; втайнћ хранили имена 
священниковъ и клириковъ; втайн% хранили входы въ ката- 
комбы и расположеніе ихъ. 

Случалось, что убъжище христіанъ бывало открываемо 
во дни гоненій. Тогда гибель ихъ становилась неизбъжною. 
Такъ, напримръ, императоръ Нумеріанъ, узнавъ, что множе- 
ство мужчинъ, женщинъ й дЪтей ищуть убъжища въ ката- 
комбахъ около дороги Саллара, велвлъ задфлать камнями и 
засыпать пескомъ входъ въ подземелья, — И ве христіане, 
скрывшіеся тамъ, погибли. Иногда римскіе солдаты, отыскавъ 
входъ, сходили ВЪ катакомбы и убивали веБхъ, кого тамъ 
находили. Оттуда же — изъ катакомбъ шли на смерть му- 
ченики, часто добровольно отдававшеся въ руки своих го- 


нителей. і 
Таковы катакомбы, служивиия и мёстомъ погребенія, и 
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‘`мфотомъ убфжища, и мвестомъ общественной молитвы для 
древнихъ христіанъ. 
Здесь вотрёчаются возвышенно-краснорћчивыя надгроб- 


‚ ныя надписи. Приведемъ нФкоторыя изъ нихъ: 


Деогенг, могильщикё, вг ларь положенх вё восьмой 
день октябрьских календ. 
Могильщики, или гробокопатели, хоронившіе мертвых, 


Г рывшіе могилы и ставившіе памятники съ надписями, были 


членами церковнаго клира. Многіе изъ нихъ были знакомы 
съ архитектурою и владфли рзцомъ и кистью. Образцы про- 
изведеній ихъ уцфали до сихъ поръ. На многихъ могиль- 
ныхъ камняхъ были найдены портреты самихъ могильщи- 
ковъ, высђченные на камнъ. Одинъ изъ такихъ портретовъ 
открытъ на кладбищ» св. Валликста. Онъ представляетъ мо- 
гильщика во весь ростъ. На немъ надфто платье, спускаю- 
щееся до колфнъ, а на ногахъ сандалі. Съ лБваго плеча 
ниспадаетъ кусокъ лохматой ткани; на правомъ плеч и око- 
ло колфнъ видно изображеніе креста. Въ правой рукз—за- 
ступъ, въ лЬвой—зажженный фонарь, висящ на неболь- 
шой цъпочкъ. У ногъ его лежатъ инструменты его ремесла. 
Надъ головою его находитея надпись, приведенная нами выше. 
Въ языческомъ Рим не было въ обычаћ упоминать на мо- 
гильномъ камић о простомъ ремеслђ; но хрисмане не дћ- 
лали въ этомъ отношеніи никакихъ различій: они већ счи- 
тали себя равными, братьями, и всякое ремесло почтеннымъ, 
лишь бы оно было честно. На надгробныхъ памятникахъ они 
обозначали имя и ремесло каждаго почившаго: консулъ и 
простой работникъ были равно почтенны въ ихъ глазахъ. 

Вв пятую календу ноября здњсь быль положена вё 
мирњ Горгонй, друге всњмг и никому не враг. 

Здљсь Гордіанг изг Галми, зарпзанный за втру со 
всњмё своим семействомё, почиваетё вё лир. Өгофила, 


служанка, поставила памятникё. 
ЗАТРОБНАЯ ЖИЗВЬ, Е. ТИХОМІРОВЂ. 20 
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Итакъ, изъ всего семейства осталась въ живыхъ одна 
служанка, похоронившая господъ своихъ и поопфшившая по- 
ставить надъ ними камень съ надписью, уцза5вшею до насъ 
и увћковћчившею какъ любовь ея къ господамъ, такъ и му- 
ченическую кончину ихъ. 

Елавдйо достойному, ревностному и меня мобившему. 

Какое глубокое сердечное краснор® че въ немногихъ оловахъ! 

Двониейо, невинному младенцу. Онз почиваетв 30%њсь 
между святыми. Вспомните и помолитесь обв авторњ 
и граверњ. 

Кукумій и Викторѓя заживо сдњлали себњ сей камень. 

Живи вг Богь и во Христњ! 

Какая святая и возвышенная простота въ надгробныхъ 
надписяхъ древнихъ христіанъ! И какъ далеки отъ этой про- 
стоты наши многоръчивыя и широковщательныя эпитафи, 
изобрётаемыя недостойною христіанина и въ особенности не- 
умзотною въ данномъ случаћ суетностію и тщеславіемъ! 


и) Отп%ваніе и погребеніе младенцевъ. 


Надъ младенцами, умершими по св. крещеніи, совершается 
особое отизваше, какъ надъ непорочными, безгрЪшными: 
святая церковь не молится объ оставлеши тръховъ умер- 
шихъ, а только проситъ сподобить ихъ царетвія небеснаго, 
по неложному общанію Христову. Хотя младенцы посв 
св. крещенія сами не сдфлали ничего, ч%мъ могли бы за- 
служить себ насл%діе небеснаго царетвія, но они во св. 
крещеніи очистились отъ прародительокаго грћха, содфлались 
непорочными и участниками заслугъ Христовыхъ, насдёдни- 
ками царствя Божія. 

Отифване младенцевъ совершается надъ умершими дФть- 


ми до семилютняго возраста, съ каковаго возраста они уже. 


исповздуются какъ взрослые. 
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Отпф ваше младенцевъ короче отпфвашя возрастныхъ м 
ские человњкё и отличается слБдующимъ: 

1) Въ немъ не поется 17-я кавизма. 

2) Не поются «тропари непорочны». 

3) Поется канонъ съ припћвомъ: «Господи, упокой маа- 
денца». Для ознакомленія съ духомъ и сущностью этого ка- 
нона, приведемъ изъ него три. тропаря: 

«Не о младенцахъ будемъ плакать, —будемъ лучше ры- 
дать о самихъ себф, мы постоянно грёшащіе, чтобы изба- 
виться намъ геенны». 

«Владыка! Ты лишилъ младенца земныхъ наслажденій: 
‘удостой-же его, какъ Правосудный, небесныхъ благъ» '). 

«Не рыдайте обо мнф сродники и друзья! ибо я не сдћ- 
лалъ ничего, достойнаго плача; плачьте лучше о самихъ себ%, 
потому что вы постоянно гръшите, чтобы вамъ не подверг- 
нуться мукамъ: такъ взываетъ умершій младенецъ» ?). 

4) Ектенія объ упокоеніи младенца отличается отъ произ- 
носимой объ умершихъ въ возраст: въ ней усопшій младенецъ 
называется блаженнымъ и нътъ моленія о прощени согрЬше- 
ній. И молитва, тайно читаемая священнникомъ послћ екте- 
ні, иная, нежели при ектеніп объ ұсопшихъ возрастных. 

Паки и паки миромъ Господу помолимся. 

Еще молимся о упокоени блаженнаго младенца (имя 
рекъ) и о еже по неложному Своему объщанію, небесному 
Своему царствію того сподобити. 

Яко да Господь Богъ нашъ учинитъ духъ его, идБже вси 
праведніи почиваютъ. 

Милости Божія, царства небеснаго и со Святыми упо- 
коёнія у Христа беземертнаго Царя и Бога нашего тому и 
сами себ просим». 

Господу помолимся. 


1) Пень 4-я, тропари 1-й и 9-8. 
2) Пфень 5-я, тропарь 3-й. 
20* 
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СВЯЩЕННИКЪ (ТАЙНО): 


Господи исусе Христе Боже нашъ, породившимся отъ 
воды и Духа и въ непорочномъ жити къ Тебф преставляю- 
щимея царство небесное дати обфщавый и рекій:, оставите 
дБти приходити ко Мн», таковыхъ бо есть царство небесное! 
смиренно молимся, нын% 0тъ насъ преставленному рабу Твоему, 
непорочному младенцу (имя рекъ), по Твоему неложному 00%- 
щанію, даретвія Твоего насл%діе даруй, насъ-же безпорочное 
подоби прейти и христіанекое скончати житіе, со вофми Свя- 
тыми Твоими въ небесныхъ чертозъхъ водворитися. 


ВОЗГЛАШАЕТЪ: 


Яко Ты еси воскресеніе, животь и упокоеше вевхъ ра- 
бовъ Твоихъ и нын преставленному рабу Твоему младенцу 
(имя рекъ), Христе Боже нашъ, и Теб славу возсылаемъ... 

5) По 6-й пени канона и кондакЪ: «Со Святыми упо- 
кой» СЪ ИКОСОМЪ: 

‹Самъ единъ еси беземертный», поются еще 2020 икоса, 
изображающіе екорбь родителей по умершимъ мләденцамъ. 

6) По 9-й пени малая ектешя и ексатостиларей у 

Нынё упокоихся и обрђтохъ ослабу многу, яко преста- 
вихся отъ истлЪшя и преложихся къ животу: Господи, слава 
Тебь (Трижды). 

(Слава и нын): Нын% избрахъ Богоматерь Отроковицу, 
яко ‘родися изъ Нея Христосъ, вофхъ Избавитель: Господи, 
слава Теб%. 4 

7) Посл канона читается Апостолъ и Евангеліе иные, 
нежели при отпваніи мірскихъ человћкъ. 


1) Ексапостизарй — яредпосылаемый: такъ называются пвенопфнія 
поемыя на утрени посл канона, потому что въ древности для изя ихъ 
пфвецъ быль посылаемъ на средину храма. 
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Апостолё—зачало 162-е (1 Кор. ХҮ, 39— 46) —о со- 
стоянш человћка по воскресеніи. 

Евангеле—зачало 21-е (Іоан. ҮІ, 35—39) —о воскре- 
сеши мертвыхъ силою воскресшаго Господа. 

8) Посл Евангелія «бываетъ послднее цфловаше», при 
пЪніи” прощальныхъ стихиръ (числомъ 5-ти): въ Этихъ сти- 
хирахъ выражается скорбь родителей объ усопшемъ младенца 
и утБшеніе имъ, что онъ вселился къ ликамъ Святыхъ, какъ 
«непричастный житейскихъ золъ» и «чистый отъ тлћнія гръхо- 
любнаго ›. | 

9) Посл прощальныхъ стихиръ лия и 0тпусть: 

Воскресый изъ мертвыхъ, и живыми и мертвыми обла- 
даяй, Христе истинный Боже нашъ, молитвами Пресвятыя 
Твоея Матере и всвхъ Святыхъ Твоихъ, душу отъ насъ пре- 
ставленнаго младенца (имя рекъ) въ скиніяхъ Овятыхъ всели 
и съ праведными причти, яко благъ и человзколюбецъ. 

По отпуств-же глаголетъ іерей: 

Въчная твоя память, достоблаженне и приснопоминаемый 
младенче (имя рекъ). 

Ликъ-же поетъ трижды: ВБчная память. 

10) Виђсто разрёшительной молитвы, положенной при 
отпђванійи возрастныхъ, священникъ читаеть слёдующую 
молитву: 

Храняй младенцы, Господи, въ нынёшнемъ жити, въ бу- 
дущемъ-же вц уготовавый имъ пространство, Авраамово 
лоно и по чистотћ ангельская свћтообразная мета, въ нихже 
водворяются праведныхъ дуси! Ты Самъ, Владыко Христе, 
душу раба Твоего младенца (имя рекъ) прими съ міромъ. 
Ты бо реклъ еси: оставите дёти пршти ко Мнф, таковыхъ 
бо ‘есть царство небесное. Теб бо подобаетъ всякая слава, 
честь и поклоненіе, со Отцемъ и святымъ Духомъ, нынъ и 
присно и во вЪки вЪковъ, аминь. 7 и 

«И вземше тёло идутъ ко гробу (могил), предъидущимъ 


10.2 


1ереемъ и діакономъ и всему клиру, поющимъ «Святый Бо- ` 


же». Вложивше-же мощи во гробъ, іерей начальствуяй, вземъ 
лопату, сыплеть землю во гробъ, глагола: «Господня есть 
земля и исполненіе ея, вселенная и веси живущіи на ней». 
И отходятъ благодаряще Бога» '). 

Примнанге. Надъ умершими младенцами, которме не 
сподобились св. крещенія, не совершается отпћванія такъ 
какъ они не очищены отъ прародительскаго грћха. 

Что же. касается до судьбы младенцевъ, умирающихъ безъ 
крещения, то объ этомъ извфетны два главныхъ мнњнія древ- 
нихъ учителей церкви. Одни (Августинъ и Фульгенцій) по- 
лагали, ‘что такіе младенцы терпятъ муку, хотя сколько воз- 
можно, легкую. Друтіе помфщали ихъ въ какомъ-то среднемъ 
состояніп между блаженотвомъ и осузжденіемъ. Эту посл%д- 
нюю мысль высказывают»: а) св. Григорій Ниссиій: «Преж- 
девременная смерть младенцевъ не даетъ еще мысли, чтобы 
такъ оканчивающій жизнь быль въ. числћ несчаотливыхъ; 
равно какъ и чтобы насафдоваль одинаковую участь съ тёми, 
кои въ сей жизни очистили себя всякою добродътелію » (къ 
Тіарію о младенцахъ, похищаемыхъ преждевременною смертію, 
въ Христ. Чтеніи 1838 г. ІҮ); 6) св. Григорій Богословг. 
«Послдніе (не сподобившіеся крещенія по малолфтетву) не 
будуть у праведнаго Судіи ни прославлены, ни наказаны, 
потому что, хотя не запечатлЪны, однако-же и не худы, и 
больше сами потерп%ли, нежели сдЪлали вреда. Ибо не вся- 
кій, недостойный наказанія, достоинъ уже и чести; равно кактъ 
не всякій, недостойный чести, достоинъ уже наказанія » (Слов. 
ма св. Крещеше въ Твор. Св. Отецъ Ш, 294). 


і) Общій взглядъ на духъ погребальныхъ обрядовъ. 


РаземотрЪвъ выше обряды, совершаемые православною 
церковію надъ умершимъ христіаниномъ, считаемъ неизлиш- 


1) Требникъ. Чинъ погребенія младенческаго. 
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нимъ сказать нвчто о томъ общемъ дух, который выра- 
жается въ этихъ священныхъ обрядах”. 

Язычникъ почти ничего не зналъ о загробной жизни или 
представляль себ ее неясно и темно. Немногіе изъ языч- 
никовъ только напряженн®йшими изслдованіями доходили 
до мысли о безсмерти души, но и эта высокая мысль, бу- 
дучи шаткою и нетвердою въ умв слБпотствующаго языч- 
ника, не могла проливать полной отрады въ его скорбную 
душу надъ гробомъ собрата, не могла разсфевать веБхъ его 
сомн%ній касательно загробной жизни. Неудивительно поэтому, 
что скорбь и сћтованія язычниковъ при погребеніи умершаго 
были такъ безотрадны и выражались такими нелстовыми д®Й- 
ствіями: рваніемъ на себ волосъ, терзаніемъ лица, біеніемъ 
себя въ грудь, бичеваніемъ и т. п. Неудивительно, что и по- 
требальные обряды язычебкіе не выражали ни одной свЪт-. 
Лой мысли, напротивъ, носили на себ отпечатокъ суевђрія, 
нелфпостей и безчеловъчія. Мрачный взглядъ язычника на 
смерть и будущую жизнь выражался и въ символическомъ 
изображени смерти, употреблявшемся у язычниковъ. Этотъ 
прекрасный юноша съ блёднымъ лицемъ, съ потухшимъ в30- 
ромъ, съ погасшимъ факеломъ въ рукахъ, этотъ геній смерти 
выражалъ не отрадную мысль о воскресеши, какъ можно 
было бы подумать съ перваго взгляда, не ту христіанскую 
истину, что въ этомъ потухшемъ взор нфкогда засвфтится 
жизнь и мертвый трупъ снова воспрянетъ къ дћятельности 
нескончаемой и безконечной, — нътъ, здћсь выражалась страш- 
ная мысль объ уничтоженіи: в%чная ночь (регреіпа пох) — 
вотъ что начертано было на блћдномъ чел уснувшаго юноши. 
Мысль, возбуждающая въ душ болёзненную скорбь, уби- 
вающая већ наши святыя надежды ')... 


1) Къ крайнему прискорбію, и на нашихъ христіанскихъ кладбищахъ 
очень часто приходится встрёчать этотъ безотрадный языческій символъ. 
смерти, приличный только язычникамъ, не имущимъ упованія... 


о 


Но свЪтло и ясно христіанская вћра представляеть хри- 
станину его будущее состояніе и успокоительно отвБчаетъ 
на всЪ вопросы, возникающ!е иногда въ ум человћка и 
волнующие его сердце при мысли о могиль. Божественная 
вБра приподвимаетъ предъ взоромъ христіанина край зав сы, 
скрывающей отъ насъ будущее, указываетъ ему на чудесноеи 
величественное преображеніе тфла человзческаго, представляетъ 
намъ новое небо и новую землю, гд вфрующ будуть жить 
въ союзъ съ Богомъ и’съ безчисленнымъ сонмомъ Ангеловъ и 
Святыхъ. Владыка жизни, благоволившій умереть за насъ, п0- 
бъдоносно разрушилъ державу смерти и избавилъ насъ 0тъ 
страха истлнія (Евр. 11, 14, 15); а потому смерть въ гла- 
захъ христіанина есть сонъ утомленнаго и усталаго пут- 
ника, посл котораго (сна) онъ опять пробудится для новой 
и лучшей жизни (1 Кор. ХҮ, 42). При такомъ взгляд в%- 
рующаго на смерть и будущую жизнь, ему неприлично скор- 
бЪть и печалиться о разлукъ еъ любезными его сердцу; на- 
противъ, онъ долженъ радоваться и, провожая умершаго брата 
въ страну вфчности, пть хвалебный торжественный гимнъ 
Побждителю смерти. ‹ Намъ не должно, —говоритъ Арана, — 
оплакивать нашихъ братьевъ, оставившихъ міръ по призыву 
Господа; такъ какъ мы знаемъ, что они не потеряны для 
насъ, «только предупредили насъ» ‘). Потому-то погребаль- 
ные обряды нашей церкви проникнуты утьшешемъ, служатъ 
символами, въ которыхъ выражается мысль о воскресенши и 
будущей безомертной жизни. Вогда увлажненный слезами взоръ 
православнаго христанина видить во гробф добычу таб я и 
разрушенія, и сердце уже готово бываетъ предаться безутёш- 
ной скорби, — тогда св. церковь своими трогательными по- 
гребальными обрядами утв шаетъ, ободрятъ живущихъ, разеће- 
ваетъ вс ихъ сомн%нія, обращается въ пламенныхъ молит- 
вахъ къ Богу о помилованш умершаго и прощеніи ему веБхъ 


1) Кипріанъ, о смертности, глава ХХ. 
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согрёшенй и, наконець, вс свои молитвы завершаеть и за- 
печатл%ваетъ разрёшительною молитвою: умерший братъ нашъ 
идетъ въ другой мръ въ мирё съ Богомъ, Отцемъ своимъ, 
и съ церковію, матерію своею. я 

Предъ взоромъ вёрующаго; понимающаго омыслъ погре- 
бальныхъ обрядовъ нашей православной Церкви, какъ-бы по- 
вторяется чудесное виде Језекіиля, какъ изсохшия кости 
оживаютъ, облекаются плотію, связываются жилами и, по 
гласу Всемогущаго, начинаеть взять въ нихъ духъ жизни 
(Тезек. ХХХҮП, 1—10). Самыя погребальныя пени, которыя 
поются надъ гробомъ нашего собрата во Христ, завлючаютъ 
въ себ полное догматическое учене о воскресеніи и буду- 
щей жизни, выраженное только трогательнымъ, сильнымъ И 
пламеннымъ языкомъ сердца и прерываемое пламенною мо- 
литвою къ Богу о помиловани умершаго. Уже св. Іоаннъ 
Златоустъ выразилъ общій духъ погребальныхъ обрядовъ на- 
шей православной Церкви. «Скажи ми, — спрашиваетъ онъ 
своихъ слушателей, — что означають сіи свЪтлыя лампады? 
Не то-ли, что мы провождаемъ умершихъ,’какъ борцовъ? Что 
выражають сш гимны? Не Бога ли мы прославляемъ и. благо- 
даримъ Его за то, что Онъ увћнчалъ усопшаго»? ‘)—«Раз- 
мысли, говорить онъ въ другомъ мет, — что выражаютъ 
псалмы? Если ты взришь тому, что произносишь, то напрасно 
плачешь и скорбишь» ?). 

Но не должно думать, что церковь запрещаетъ намъ вся- 
кое проявленіе нфжной дружбы, сердечной привязанности къ 
нашимъ усопшимъ братіямъ. Христјанская вБра не запре- 
щаетъ естественныхь и невинныхъ движеній и чувствованій 
сердца, но только умфряетъ ихъ, облагороживаетъ и возвы- 
шаетъ. Св. церковь не запрещаеть умфреннаго плача по 
умершимъ: она «знаеть могущество нашей природы, знаетъ, 


1) Св. Іоанна, Златоуста бесВда ІҮ; на посланіе къ Евреям». 
з) Его-же Олово ХХХІХ объ усопшихъ. 
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что мы не можемъ не плавать о т№хъ, къ которымъ при 
жизни ихъ питали любовь и дружбу» !), знаетъ, что запрещать 
умеренный плачъ по умершемъ есть то же, что запрещать 
дружескіе разговоры и разрывать већ человћческія связи. 
Она не допускаеть только :безграничныхъ и непристой- 
ныхъ проявленій скорби, свойственныхъ язычникамъ. «И 


я также плакалъ», — признается св. Амвросій Медіоланскій, — ' 


«но ‘плакаль также и Господь —Онъ о постороннемъ (Лазар$), 
а я—0: своемъ брат» .°). Поэтому-то св. церковь и поетъ 
трогательныя прощальныя. пени надъ гробами нашихъ 00- 
братій. Но, по намфреню ея, наше сћтованіе и плачъ должны 
растворяться радостію и упованіемъ: пусть взоръ христіа- 


нина, орошенный слезами, будетъ возведенъ на небо: и по- 


слднее прощальное цфловане умершаго и молитва о немъ 
къ Богу пусть будуть заключены словами скорбящей сестры 
Лазаря: «Знаю, что воскреснетъ братъ. мой въ послёдий 
день» (Іоан. ХІ, 24). 

Такимъ образомъ православная церковь въ совершеніи 
погребальныхъ обрядовъ является сердобольною матерію, к0- 
торая то утЬшаетъ и ободряетъ живыхъ и сочувствуетъ ихъ 
горести, то въ пламенныхъ молитвахъ обращается къ Богу о 
прощеніи согръшеній усопшему, забывая все содВянное имъ 
злое, чтобы исходатайствовать ему у Бога царство небесное. 
Радуется сердце, когда предетавишь себ, что въ то время 
какъ мы оставляемъ все земное и вое земное оставляетъ 
насъ, у насъ остается на земл нБжная мать, которая лю- 
битъ насъ, ходатайствуетъ объ насъ и молится за насъ Боту. 
А съ другой стороны сердце наше не можетъ не скорб®ть 
объ участи тБхъ, которые до того разорвали союзъ съ этою 
ев. матерію, что она не дерзаетъ уже молить объ нихъ Бога и 
заключаетъ для нихъ свое любвеобильное сердце. , 


*) Августинъ. О градъ Божіемъ, книга ХІХ. 
з) Св. Амвросій. Олово на смерть брата. 


со 


2) Поминовеніе провославнаго христіанина. 


Прошу всћхъ и молю: непрестанно о миъ 
молитеся Христу Богу, да не низведенъ буду 
по трёхамъ моимъ на мсто мученія, но да 
вчинить мя, идфже свЪтъ животный. 

. Стигира при оттъватніи. 


а) Связь и общевіе живыхъ съ умершими. 


`За смертію кого бы ни было изъ нашихъ присныхъ какъ 
бы ни былъ онъ близокъ къ намъ въ здёшней жизни, для 
насъ уже ръшительно порваны воякія нити или узы нын®ш- 
нихъ чувственныхъ связей съ нимъ. Смерть полагаетъ и 
утверждаеть между живыми и умершими великую пропасть, 
разообщаеть между собою тђхъ и другихъ. Но она разоб- 
щаетъ ихъ только чувственно, а не духовно: духовная связь 
и общене не прекращаются и не прерываются между про- 
должающими жить въ этомъ мір и переселившимися въ міръ 
загробный. 

Яивеме-ли,—товорить Апостолъ,—увеме для Гос- 
пода; умираемг-ли для Господа. И потому живем ли 
мы или умираем, мы Господни (Римл. ХГУ, 8). 6028 
Авраама, Богг Исаака, Богг Такова не есть Богг мерт- 
выше, но живыхг. Ибо у него всњ живы (Луки ХХ, 38). 
Вс върующіе составляютъ одно духовно-нравственное царство 
Божіе, одно духовное тло, церковь Христову (Ефес. І, 23, Волос. 
1, 18). И такъ основаніе связи и общенія живыхъ съ умер- 
шими есть Господь нашъ ]исусъ Христосъ и Ето вседй- 
ственная благодать. Единый Богъ, предъ лицемъ Котораго већ 
живы, есть Творецъ, Царь, Отецъ и Спаситель душъ, какъ 
пребывающихъ еще на землћ въ своихъ твлахъ, такъ и 
разрёшившихся отъ узъ и плоти и находящихся въ загроб- 
номъ мір. 100, 

Ввра и любовь — вотъ тв духовныя узы, которыя соеди- 


няють живыхъ съ умершими. В%ра соединяетъ настоящее 
съ будущимъ, видимое съ невидимымъ. Ввра соединяетъ чело - 
вБка съ невидимымъ Богомъ, съ невидимымъ ангельскимъ 
міромъ и съ переселившимея въ невидимый міръ братіями его. 
Любовь, соединяющая насъ здћеь на земл часто до готов- 
ности жертвовать жизнію за любимое лице, переходитъ за 
гробъ. Любовь безсмертна, никогда не отпадаетъ, не умираетъ 


(1 Вор. ХШ, 8). А проявлешемъ или плодомъ любви является 


живое сочувств!е, принятіе, къ сердцу состоянія ближняго. Если 
только душа не потеряла божественной любви, то гдъ бы она ни 
была —ва гробомъ ли или еще въ тђл% на земл%, она не можетъ 
не принимать живаго, дфятельнаго участія въ состояніи душ», 
ей близкихъ, гдф бы онф ни находились. При этомъ условіл 
умершіе сочувотвуютъ живымъ и живые должны сочувотво- 
вать умершимъ. Живые и умерше, какъ члены одного ду- 
ховнаго тБла Христова, находятся во взаимномъ между собою 
сочувотвій: страдает» ли один член, страдаютё сё ним 
всњ члены; славится ли одинё членё, сё нимг радуются 
вењ члены (1 Кор." ХП, 26). 

«Умерше всегда пребываютъ съ нами своимъ духомъ, 
и мы, живые, вђрою всегда можемъ видЪть нашихъ усоп- 
шихъ и слышать ихъ голосъ !). 

«Можно быть далеко и близко къ умершему. Чфиъ силь- 
нће любовь къ умершему, чфмъ сильнће и наша молитва 
о немъ, тфмъ ближе и умершій къ намъ. Молитва вёры до 


такой степени можеть приблизить къ намъ умершаго, что мы. 
сами почувствуемъ его приближеніе, почувствуемъ дыханіе 


души его около насъ. Во время молитвы преимущественно 
сердце подаетъ веть ”)». 
Въ притч о погибшей (пропавшей) овд Господь по- 


*) Надгробное Слово Архіепископа Рижскаго Платона. Странникъ 


1864 г., февраль, стр. 189. 
2) Протоіерея Путятина поүченіе 2638, 
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учаетъ, что св. Ангелы радуются на небъ о каждомъ каю- 
щемся тръшник% (Лук. ХҮ, 10). 

Евангеліе пов%ствуетъ, что въ минуту смерти Христовой 
«многія тБла усопшихъ святыхъ воскресли и вышедши изъ 


‚ тробовъ, по воскресеніи Его, вошли во святый градъ и яви- 


лись многимъ» (Мате ХХҮЛП, 52, 53). «Спрашивается: что 
привлекло этихъ воскресшихъ святыхъ (говорю о собствен- 
номъ ихъ движени духовномъ) во святый градъ и побудило 
явиться въ немъ многимъ? Не глубокое ли участіе къ бвд- 
ному городу, не узнавшему своего и всемірнаго Избавителя 
Христа? Не стремленіе ли вошедшихъ въ радость Христова 
воскресенія отцевъ подфлиться ‘этою радостію по возмож- 
ности, и съ своими живыми дтьми? Такъ можеть быть 
сочувственно состояніе отшедшихъ въ другую жизнь состоя- 
нія еще живущихъ. И такимъ образомъ какъ мы, живущіе, 
можемъ самою своею судьбою и двятельностію способетво- 
вать или препятствовать успокоенію усопшихъ, такъ и они 
съ своей стороны своимъ состояніемъ и движеніями, во свЪтЬ 
лица Божия, заботливо соучаствують въ нашей судьб%. И 
воть оба міра, загробный и нашъ земной, находятся во взаим- 
ной: связи и живомъ соотношеши между собою =)». 

Но не одни только умершіе совершенные или святые 
сочувствують остающимся на землё гръшнымъ собратіямъ. 
‹По Евантелю Христову, даже духъ богача немилосердаго, 
сый вг мукатз, и притомъ такихъ, что для него желанною 
и, однако, недоступною отрадой было бы хоть одно чув- 
ственное прикосновеше къ нему омоченнымъ пальцемъ или 
что-нибудь подобное тому въ порядкћ и образв загробной 
жизни, озабочивается судьбою своихъ еще живущихъ брать- 
евъ,— жалобно умоляеть Авраама послать къ нимъ Лазаря съ 
предостереженіемъ, чтобы и они (путемъ своей жизни и мысли, 


1) д. Бухаревъ. Объ упокоен1и' усопшихъ н о духовномъ здравіи жи- 
выхъ стр. 62. 


— 318 — 


конечно) не. пришли на то же мето мучешя (Лук. ХҮІ, 
27—30). Положимъ, что жестокосердая душа богача умо- 
ляла объ этомъ отчасти и по мрачному движенію зависти 
къ радостной судьбъ Лазаря и безчеловзчнаго желанія ему 
продолженія земныхъ его озлобленій —какъ съ глубокою ду- 
ховною проницательностію замћчаетъ св. Златоустъ (Въ толко- 


ванши этого мфота). Но, судя по отвзту Авраамову прямо 


на его мольбу, никакъ нельзя вовсе отрицать въ богач не+ 
милосердомъ и дЪйствительнаго безпокойства его за своихъ 
братьевъ. Что же сказать теперь о душахъ добрыхъ, лю- 
бящихъ, всегда на землъ бывшихъ въ озабоченности судь- 
бою своихъ возлюбленныхъ *)?! 

Вфра спасаеть и живыхъ и умершихъ. Совершенные 
умерп!е ходатайствують за насъ, живыхъ, а мы, живые, 
молимъ Бога за умершихъ несовершенныхъ, содержимыхъ 
во ад. Такъ благоустроительно совершается наше спасеніе 
во Христв Господь нашемъ, взявшемъ на Себя грћхи везхъ 
вђрующихъ въ Него, находящихся какъ въ этой, такъ и 
въ загробной жизни. Онъ—Богъ и Спаситель вебхъ в®р- 
ныхъ Ему. 


6) Основанія ученія церкви о ходатайствъ живыхъ 
за умершихъ въ Священномъ Писаніи. 


Бакъ праведники, вдругъ по смерти тла и частномъ судЪ 
надъ ними, восходятъ душами: своими на небо и удостои- 
ваются блаженства, точно такъ же грёшники отходять ду- 
шами своими во адъ — мето печали и скорби, хотя какъ 
первые не чувствуютъ еще совершеннаго блаженства, такъ 
и послёдне до всеобщаго суда не терпятъ совершеннаго му- 
ченія. Впрочемъ, преподавая ученіе, что вс грёшники, посл 
смерти своей и частнаго суда надъ ними, равно отходять во 


1) Тамъ-же, стр. 60—61. 
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адъ, православная церковь въ то-же время исповћдуетъ, что 
для тБхъ изъ нихъ, которые до разлученія съ настоящею 
жизнію покаялись, только не усп%ли принести плодовъ, 
‚достойныхъ покаянія (каковы: молитва, сокрушеніе, утёше- 
нів бъдныхъ и выражене въ поступкахъ любви къ Богу и 
ближнимъ), остается еще возможность получить облегченіе 
въ страданіяхъ и даже вовсе освободиться отъ узъ ада. Такое 
облегчене и освобождеше грёшники могутъ получать не по 
собетвеннымъ какимъ-либо заслугамъ или чрезъ раскаяніе 
(ибо послъ смерти и частнаго суда нћтъ мфота ни для покая- 
нія, ни для заслугъ), но только по безконечной благости 
Божіей; чрезъ молитвы церкви и благотворенія, совершаемыя 
живыми за умершихъ, а особенно силою безкровной жертвы 
которую въ частности приноситъ священнослужитель для кажда- 
го христіанина о его присныхъ, вообще же за веБхъ повседневно 
приносить каболическая апостольская церковь *). 

Утьшительное учене православной церкви о возможно- 
сти для гршниковъ, умершихь съ покаянемъ, получать 
облегченіе и даже совершенное освобожденіе отъ мученій ада, 
по молитвамъ еще живущихъ братій и ихъ благотвореніямъ 
(цёль этихъ благотвореній есть также возбужденіе въ дру- 
гихъ молитвы о преставившихся) или, что то-же по молит- 
замъ церкви, силою безкровной жертвы, —это учеше имћетъ 
основане въ .Священномъ Писаніи. 

Св. Апостолъ Іаковъ заповъдуетъ намъ молиться друг 
за друга (Так. У, 16); и ев. Апостолъ Павелъ проситъ с0— 
вершать молитвы за всожо человњкове (1 Тим. 11, 1; ен. 
Ефес. ҮТ, 18, 19). И тотъ и другой Апостолъ заповъдуютъ 
молиться другъ за друга и за воћхъ безъ ограничительнаго 
обозначен!я м%ста, времени и другихъ оботоятельствь. Мы 


1) Православное Исиов8даше, ©. І, отв. на вопросы 64, 65. Посланіе 
восточн. патріаховъ о прав. вђр, членъ 18. Православно-Догматическое 
Богословіе Макарія, т. П, $ 258. 
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должны сафдовательно молиться за ближнихъ нашихр и Т01- 
да, когда они находятся вмфотв съ нами, и тогда, когда они 
бывають въ отеутстви; и тогда, когда они живуть еще на 
земл, и тогда, когда они чрезъ смерть переселяются въ дру-. 
той міръ, потому что живем ли мы или умираеме, мы 
всегда Господни (Римл. ХІҮ, 8), и умершие какъ и живые, 
для Бога већ равно живы (Лук. ХХ, 38). 

Предостерегая насъ отъ молитвы за ближнихъ, неугод- 
ной Богу и безплодной для нихъ, ев. Апостолъ Іоаннъ Бо- 
гословъ даеть намъ другую заповёдь: сли то видитё 
брата своего согръшающаго гръхомг не кё смерти, то 
пусть молится, и Богг дастё ему жизнь, то ёсть, с0— 
гръшающему гръсомё не кё смерти. Есть грњхё кё смер- 
ти: не о томе говорю, чтобы онг молился (1 Тоан. У, 16). 
Но во умершіе съ истиннымъ раскаянемъ свободны отъ 
смертнаго грзха уже потому одному, что они раскаялись: 
«ибо трёхъ къ смерти есть (говорятъ отцы '7-то Вселенска- 
го Собора), когда нЪкіе согршая, въ неисправлени пребы- 
вають и жестоковыйно (упорно) возотають на благочестіе и 
истину... Въ таковыхъ н%оть Господа Бога, аще не омирят- 
ся и не истрезвятоя отъ своего гръхопаденія» (правило 5-е). 
Олфдовательно всё умершіе съ истиннымъ покаяніемъ, хотя 
бы прежде и находились въ смертныхъ грёхахъ, а тъмъ б0- 
ле, если не находились, — принадлежать къ числу тъхъ ближ- 
нихъ нашихъ, за которыхъ намъ заповдано молиться безъ 
всякаго сомн%нія и колебанія. По этой заповфди апостоль- 
ской, одни умершие въ смертныхь трёхахъ, въ нераскаян- 
ности и вив общенія съ церковію, не удостоиваютоя ея 
моли ТВЪ. 

По ученію апостольскому, молитвы наши за ближнихъ 
могутъ быть для нихъ вообще благотворны. даже въ нрав- 
ственномъ отношени (2 (ол. Г 11, 12; Ефес. ҮІ, 18, 19), 
въ особенности много можетг усиленная молитва правед- 
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наго (Лак. \, 16), и въ частности наши молитвы за брат 
не находящихся въ смертномъ. гръх%, могутъ подавать Е. 
жизнь (1 Тоан. У, 16). Олдовательно, хотя мы не пони- 
маемъ, какимъ образомъ дфйствуютъ наши молитвы на ближ- 
нихъ нашихъ, пока они находятся еще въ настоящей жиз- 
ни, тёмЪъ не менће молитвы наши дъйственны и спаситель- 
ны для нихъ. Точно такъ же не постигая и того, какъ мо- 
гутъ дфйствоваль наши молитвы на братій нашихъ скончав- 
а к истиннымъ покаяніемъ, мы не вправъ сомн%вать- 
въ дёйствительност 
х и и спасительности для нихъ этихъ. 
Если чего попросите во имя Мое, говоритъ Христосъ 
Спаситель, то Я сдњлаю (Іоан. ХТУ, 14). Итакъ, всякая 
наша молитва къ Богу, а слфдовательно и молитва ва ближ- 
нихъ, какъ живыхъ, такъ и умершихъ, можетъ быть силь- 
на и дЪйственна только тогда, когда возносится во имя Го- 
спода Ісуса, Который есть единый Поесредникъ. между Бо- 
гомъ и человћками (1 Тим. П, 5). Ілсусъ Христосъ прими- 
рить насъ съ Богомъ и искупиль отъ воякаго гръха, ког- 
да принесъ Ему на кресть въ умилостивительную жертв Са- 
мого Себя — собственное тёло и собственную кровь (Ез, ІХ 
14, 26; Х, 10); и въ таинств Евхаристіи доселђ йрино= 
ситея Богу та же самая умилостивительная жертва, прелом- 
ляется то же самое честное тфло нашего Искупитедя за 
жизнь мра (Тоан. ҮІ, 51) и проливается та же самая чест- 
ная кровь Его в0 оставлеше грюховг (Мате. ХХУТ, 26—28; 
Тук. ХХП, 19, 20). Сабдовательно, если когда У е 
ва какъ за живыхъ, такъ равно и за умершихъ братій на- 
шихъ, можеть быть угодна Богу и благотворна для нихъ 
то преимущественно въ то время, когда она бываетъ одбие 
а сани за нир безкровной умилостивитель- 


Господь Іисусъ Хри 
стосъ говоритъ: Если к 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМТРОВЪ. : & а 
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слово на Сына человњческаго, простител ему; если Же 


кто скажетё на Духа Святаго, не простится ёму ни 
вз семё вњињ, ни вв будущем (Мате. ХП, 32). Отсюда 
прямой выводъ, что отпущеніе трӯъховъ грёшникамъ возмож- 
но и по смерти ихъ. 

Въ Апокалипеисв говорится, что Господь Шсусъ Хри- 
стосъ имеете ключи ада т смерти (Апок. Т, 18); слћдо- 
вательно Онъ можетъ отверзать ими затворы адовы и 0680- 
бождать оттуда грЬшниковъ. 

Но такъ какъ, по смерти, для самихъ грБшниковъ не 
остается м%ета ни для покаянія, ни для заслугь, то 06ъ- 
яенить возможность отпущенія грёховъ гршникамъ и 0сво- 
божденія ихъ 0тъ узъ ада н%тъ другаго способа, кром того, 
что Господь совершаетъ это по молитвамъ церкви и въ силу 
безкровной умилостивительной жертвы, приносимой за умер- 
шихъ. 0 скончавшихся съ хулою на Духа Святаго, или — 
что то же—въ смертномъ трвх%, и не раскаявшихоя, цер- 
ковь не молится, —и воть потому-то, какъ сказалъ Спаси- 
тель, хула на Духа Святаго не отпустится человзку ни въ 
семъ вв, ни въ будущемъ. 

Во второй книгё Маккавейской повествуется о доблест- 
номъ и благочестивомъ вожд® іудейскомъ Туд Маккавећ сл- 
дующее: «Выступилъ же Туда съ тремя тысячами ПБШИХЪ 
и четырьмя стами конныхъ. Богда они вотупили въ сраженіе, 
случилось пасть немногимъ изЪ їудеевъ... Такъ какъ насту- 
палъ седьмой день, то они очистились по обычаю и праздно- 
вали субботу. На другой день бывшіе съ Гудою пошли, какъ 
требовалъ долгъ, перенести тђла падшихъ и положить ихъ ВМЂ- 
ств съ сродниками въ отеческихъ гробницахъ. И нашли они у 
каждаго изъ умершихъ подъ хитонами посвященныя Тамнійскимъ 
идоламъ вещи, что законъ запрещалъ іудёямъ: и сдЪлалось 
воймъ явно, по какой причин они пали. И такъ веБ про- 
славили праведнаго Судшю, Господа, отерывающато сокровен- 


— 828 — 


нов, и обратились къ молитв%, прося, да будетъ с овершен- 
но изглаженъ содфланный грвхъ; а доблестный [уда ув®ща- 
валъ народъ хранить себя отъ грБховъ, видя своими глаза- 
ми, что случилось по винћ падшихъ. ОдБлавъ же сборъ по 
числу мужей до двухъ тысячъ драхмъ серебра, онъ послалъ 
въ Јерусалимъ, чтобы принесть жертву за грёхъ, и посту- 
пилъ хорошо и благочестно, помышляя о воскресеніи. Ибо 
еслибы онъ не надфялся, что падшіе въ сражени воскрес- 
нутъ, то излишне и напрасно было бы молиться о мертвыхъ. 
Но онъ помышляль, что скончавшимея въ благочестіи уго- 
тована превосходная награда, —какъ святая и благочестивая 
мысль! — Посему принесъ за умершихъ умилостивительную 
жертву, да разрЬшатеся отъ грвха» (2 Макк. ХП, 33—34 
88 — 45). 

У евреевъ было въ общемъ обычав —преломлять 2лњбв 
надг умершими (Второз. ХХҮТ, 14; Терем. ХУТ, 7); Товит. 
ГҮ, 14; Сирах. ХП, 36). Существовалъ еще частный обычай— 
-налагать на. себя добровольно постъ по случаю неблаго- 
временной кончины кого-либо изъ близкихъ (1 Цар. ХХХІ, 
13; 2 Цар. І, 12; Ш; 35). Нтъ сомннія, что благоче- 
стивые изъ евреевъ соединяли съ этими обычаями и молит- 
венные обряды. 


в) Поминовеніе усопшихъ существуетъ въ церкви 
христіанской со временъ апостоловъ. 


Поминовеніе усопшихъ, какъ преданіе апостольское; су- 
ществуеть въ церкви христіанской съ самаго ея начала. 
Доказательство этого мы находимъ въ древнихъ литургіяхъ 
и свидфтельствахъ святыхъ Отцевъ и учителей церкви. 

Вез древвія литурги, какъ т, которыя употребляются 


или употреблялись въ церкви восточной, православной, из- 
21% 
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вћотныя подъ именами: св. апостола Јакова, брата Господня ®), 
св. Василія Великаго, ев. Тоанна Златоустаго, св. Григорія 
Двоеслова, — такъ и литургіи церкви западной: римская, испан- 
ская или мозарабокая, галликанская и др., наконецъ, литургіл 
различныхъ неправославныхъ сектъ, издревле существующихъ 
на восток: яковитовъ, коптовъ, армянъ, эөіоповъ, сирійцевъ, 
несторіанъ и прочихъ, какъ он ни многочисленны и ни 
разнообразны, содержатъ въ себ молитвы за умершихъ. А 
это непререкаемо свидБтельствуетъ намъ о томъ, что отъ 
дней самихъ апостоловъ предавшихъ церкви чинъ Боже- 
ственной литургіи, не было времени, когда бы христіане не 
молились за своихъ усопшихъ братій и притомъ при совер- 
шені важнёйшаго изъ своихъ божественныхъ богослужений. 

Ов. Дгонисій Ареопагитё товоритъ: « Овященнослу житель 
творить молитву надъ усопшимъ и, по молитв цфлуетъ его, 
а затёмъ веб предстоящіе; въ молитв же просятъ бевко- 
нечную благость Божію, да проститъ усопшему већ грёхи, 
по немощи человћческой содфланные, и упокоить его въ евћ- 
тё и стран живыхъ, въ нёдрахъ Авраама, Исаака и Такова, 
въ мот, откуда удалены всякая болђзнь, печаль и возды- 
хане›... И спустя н%еколько: «Объ упомянутой молитв%, 
которую произносить священнослужитель надъ покойникомъ, 
пришедшее къ намъ отъ нашихъ Богодухновенныхъ настав- 
никовъ предане изложить необходимо» *). 

(в. Аванасй Великій пишетъ: ‹Богоглатоливые Апо- 
столы, освященные учители и духовные отцы, по достоин- 
ству ихъ, будучи исполнены Божественнаго Духа и по мър® 

1) Въ литургін св. Апостола Такова находится слфдующая молитва за 
умершихъ: „Господи, Боже духовъ и всявя плоти! помяни православных, 
которыхъ мы помянули и которыхъ не помянули, отъ Авеля праведнаго 
до сего дня: Самъ упокой ихъ въ селеніи живыхъ, въ царствія Твоемъ, въ 
сладостяхъ рая, въ н%драхъ Авраама и Исаака и Такова, св. отецъ нашихъ, 
откуда отб%гла болфзнь, печаль. и воздыханіе, тдВ присфщаеть свфть лица 


Твоего и освёщаетъ всегда“. 
2) О Церковной Іерархіи, глава ҮШ. 
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вмћотимости пріявшіе исполнившую ихъ восторга силу Его, 
Богодухновенными устами Богоугодно учредили литургіи, мо- 
литвы и псалмопфнія и годичныя воспоминанія объ усопшихъ, 
каковое обыкновеше благодатію человколюбиваго Бога даже 
донынћ усиливается и распространяется отъ востокъ солнца 
до западъ, на сЪверь и юг, въ честь и славу Господа гос- 
водствующихь и Царя царствующихъ» ‘). 

Ов. Григорій Нисскёйг «Ничего безъ разсужденя, ни- 
чего безполезнаго не предано отъ Христовыхъ проповдни- 
ковъ и учениковъ и не принято повсемфетною церковію Бо- 
жіею, но это есть дфло весьма богоугодное и полезное —при 
Божественномъ и преславномъ таинств» совершать помино- 
веніе объ усошпихъ въ правой взр» °). 

Ов. раних Злитоуств: «Не напрасно узаконено Апо- 
столами творить предъ страшными тайнами поминовеше объ 
усопшихъ: они знали, что великая бываетъ отъ сего польза 
для усопшихъ, великое благодвяніе» *).— «Не напрасно бы- 
вають приношенія за усопшихъ, не напрасно моленія, не 
напрасно милостыни: все это установилъ Духъ Святый, же- 
лая, чтобы мы получили пользу другъ чрезъ друга» *). 

(Ов. оаннг_Дамаскина: «Таинники и самовидцы (Олова, 
покоривше кругъ земной, ученики и божественные Апостолы 
Спасителя не безъ причины, не напрасно и не безъ пользы 
установили при страйныхъ, пречистыхъ и животворящихъ 
тайнахъ совершать поминовеніе о вБрныхъ усопшихъ, что отъ 
конецъ до конецъ земли владычествующая апостольская и с0- 
борная церковь Христа и Бога и содержитъ твердо и безпре- 
кословно съ того времени даже донын% и до кончины міра 
содержать будетъ. Ибо вфра христіанская, чуждая заблужде- 


:) Привод. у св. Јоанна Дамаскина въ Слов$ объ усопшихъ въ вЪрё. 
2) Тамъ же, у Дамаскина. | 

з) Бесъда Ш на посланіе къ Филипи!йцамъ. 

4) Бесфда ХХІ на ДЂяніл Апостольскія. 
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ній, ничего безполезнаго не приняла и не стала бы ненару- 
шимо содержать во вки, но все полезное, богоугодное и 
весьма спасительное» *). 

Тертулманг: «Приношешя за умершихъ мы творимъ 
ежегодно въ день ихъ кончины» °). 

Китргангг «Епископы, наши предшественники, благоче- 
стиво разсуждая и заботясь о спасенш, опредфлили, чтобы» 
ни одинъ умирающий братъ не возлагаль посл себя попе- 
чительства и покровительства на священнослужителя; и если- 
бы кто сіе сдлалъ, то не творили бы за того приношенія, 
и жертва о успеніп его не совершалась бы: ибо не заелу- 
живаетъ именоваться въ молитв овященниковъ предъ алта- 
ремъ Божшмъ, тотъ, кто хотаъ отвлечь отъ него священ- 
никовъ и слугь алтаря» °). га 

Евсевейг «Весь народъ, вм%етћ съ священнослужителя- 
ми, не безъ слезъ и глубокихъ воздыханій, возносилъ къ 
Богу молитвы о душ% Царя и этимъ исполнялъ желаніе бо- 
голюбезнаго» *). 


(6. Кириллё Јерусалимскій: «Поминаемъ и прежде п0- · 


чившихъ, во-первыхъ, патріарховъ, пророковъ, апостоловъ, 
мучениковъ, чтобы ихъ молитвами и предстательствомъ при- 
нялъ Богъ моленіе наше; потомъ молилъ о преставившихся 
святыхъ отцахъ и епископахъ и вообще о већхъ изъ насъ 
прежде почившихъ, вфруя, что превеликая, будетъ польза 
душамъ, о которыхъ моленіе возносится въ то время, какъ 
святая предлежитъ и страшная жертва» °). | 
(в. Амвросий: «Даруй, Господи покой рабу Твоему Өео- 


1) Олово объ усопшихъ въ вър%. Христ. Чтеніе 1827 г., ХХҮІ. 309. 

2) О единобрачіи, глава 9. 

з) Писланіе ХҮ къ клиру и народу. 

4) О жизни блаж. царя Константина, кн. ІҮ, тл. 71, стр, 272 по русск. 
перев. 

5) Поуч. тайноводств. У. 
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досію (императору), тоть покой, который предуготовалъ Ты 
рабамъ Твоимъ» ‘). 

Ов. Ефремз Сиринг: «Если подзаконные священники 
служебными приношеніями очищали грёхи убіенныхъ на бра- 
ни, какъ оскверненныхъ беззаконіями, о коихъ упоминается 
въ Писани (2 Макк. гл. ХП),. то кольми паче священники 
новаго завфта Христова могутъ дфйствительно очищать долги 
отшедшихъ отъ земли гршниковъ святыми приношеніями и 
молитвами усть своихъ» *).—И въ другомъ мћот: «Не 
отетупно будемъ умолять Его (Бога), чтобы изгладилъ вины 
паствы Своей — чадъ избранной и святой церкви Его и чтобы 
очистилъ гръхи умершихъ, почившихъ въ упованір на Него» э): 

Не упоминаемъ объ Арнобіи *), Епифаніи °), Григорій Бо- 
гослов% *), Августин% ") и многихъ другихъ Отцахъ и учи- 
теляхъ церкви, —тБмъ болфе, что по сознанію даже иномыс- 
лящихъ (Кальвина, Бингама и другихъ), веб святые Отцы 
и учители церкви ,-впродолженіе первыхъ тринадцати вЪковъ, 
единогласно учили молиться за, умершихъ. 


г) Святоотеческія объясненія, почему и какъ наши 


-молитвы могутъ быть благотворны для умершихъ. 


Въ писаніяхъ древнихъ Отцевъ и учителей церкви мы 
находимъ сообразныя еъ Оловомъ Бозшмъ объясненія того, 
почему и какъ наши молитвы могутъ быть благотворны и 
спасительны для скончавшихся въ ввръ и покаяніи, 

Ов. Кирилла Герусалимскй въ 5-мъ тайноводотвенномъ 
поученіи говоритъ: «Хочу я васъ и примфромъ увфрить,— 

1) Слово на’ преставленіе Өеодосія. 

з) Завћщаніе въ Христ. Чтеніи 1827 г. ХХХУИ. 294. 

з) О поваяніи ХХХШ въ Твор. Ов. Отецъ ХҮІ, 348. 

4) Противъ язычниковъ ТУ, 36. 

5) Ереси №ХХУ. | 


е) Слово надгробное Кесарію въ Твор. Св. Отецъ 1, 258, 261. 
7) Исповздь ІХ, 13. О градъ Божіемъ ХХ, 9. 
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ибо, я знаю, многіе говорятъ: какая польза душ, съ грв- 
хами или безъ грфховъ отходящей отъ міра сего, если она 
поминается въ молитв ?— А что, если бы какой царь послалъ 
досадившихъ ему въ ссылку, а ихъ ближе потомъ, сплет- 
ши вБнецъ, принесли бы ему оный за терпящихъ наказа- 
ніе, —то не сдфлаль ли бы онъ имъ облегчене наказанія? 
Такимъ образомъ и мы за усопшихъ, если они и гршники, 
принося Богу молитвы, не вЪнецъь соплетаемъ, но Христа, 
закланнаго за наши согрЬшенія, приносимъ, умилостивляя 
за нихъ и за насъ человћколюбца Бога». 

Ов. Јоаннё Златоуств въ беббдё Ш на посланіе къ 
Филиппійцамъ пишетъ: «Когда весь народъ и священный с0- 
боръ стоять съ простертыми къ небу руками и когда пред- 
лежитъ страшная жертва, —какъ не умилостивимъ мы Бога, 
молясь за нихъ (умершихъ)? Но это о тёхъ только, кото- 
рые въ в$рё умерли». И въ другомъ мфетв (въ бесвдь ХХІ 
на Дяшя Апостольскія): «Есть еще, поистин% есть возмож- 
ность, если хотимъ облегчить наказаніе скончавшагося грёш- 


ника. Если будемъ творить о немъ частыя молитвы и раз-' 


давать милостыни, то хотя бы онъ былъ и недостоинъ самъ 
по себЪ, Богь услышить насъ. Если Онъ ради апостола, 
Павла спасъ другихъ и ради однихъ щадилъ другихъ, то 
какъ не сдБлаетъ того же самаго и для насъ?» 
Блаженный Августинг учить (Олово СЬХХП): «Не 
должно сомнфваться, что молитвы св. церкви, спасительная 
жертва и милостыни, совершаемыя за души умершихъ, вепо- 
моществуютъ имъ къ тому, чтобы Господь быль къ нимъ 
милостивфе, нежели сколько заслужили они по грфхамъ сво- 
имъ. Ибо вся церковь соблюдаетъ это, какъ преданное отъ 
Отцевъ, чтобы за скончавшихся въ общени тБла и крови 
Христовой молиться, когда воспоминаются они въ свое время 
при самомъ жертвоприношени, и выражать, что жертва при- 
носится и за нихъ. Ето также усомнится, что и дла ми- 


829 — 


лосердія, совершаемыя для. умилостивленія за нихъ, прино- 
сятъ пользу тЬмъ, за которыхъ не всуе возсылаются Богу 
МОЛИТВЫ? > 

Во веъхъ приведенныхъ отеческихъ изреченіяхъ раскры- 
вается та мысль, что если Богъ многократно благоволилъ 
являть милость Свою однимъ по в®р% и предстательству дру- 
гихъ (Мате. ° ҮШ, 13; ІХ, 2; ХУ, 28), то нёть основанія 
сомнфваться и въ томъ, что Онъ не отвергнетъ нашихъ мо- 
литвъ за нашихъ умершихъ братій, нуждающихся въ мило- 
сердіи Божіемъ.. Другіе Отцы указывали на то, что наши 
молитвы могутъ помогать и умершимъ точно такъ же, какъ 
он% помогаютъ живущимъ еще на земл%, но разлученнымъ 
съ нами по тБлу` братіямъ нашимъ, находящимся въ путе- 
шествіи, въ плћну, въ заточеніи, въ темнвцв, и какъ помо- 
тають молитвы родителей ихъ немощнымъ дътямъ (Филип. 
І, 4, 19; Волос. І, 9; 2 Тим. І, 3; 2 Вор. І, 11; Д%ян, 
ХІ, 5, 12). 

Ов. Емийиий пишетъ (Ереси, ХХ, Аэріане): «Живые 
и оставшиеся (на земл) вфруютъ, что отшедшіе и умершіе 
не лишены бытія, но живы предъ Богомъ. Вакъ св. церковь 
научаетъ насъ о путешествующихъ братіяхъ молиться съ 
вфрою и упованіемъ, что совершаемыя 0 нихъ молитвы по- 
лезны имъ: такъ надобно разумЪть и о. молитвахъ, соверша- 
емыхъ объ отшедшихъ отъ міра сего». 

Ов. Афанасй Великій товоритъ (у Іоанна Дамаскина, 
въ Оловћ объ усопшихъ): «Приносящий жертву за усопшаго 
долженъ то же имфть въ мысляхъ, что имћющій малолт- 
няго сына, слабаго и немощнаго, который, когда сынъ его 
занеможетъ, съ вфрою приноситъ за него въ храмъ Божій 
свЬщи и өимјамъ съ елеемъ и все сіе сожигаетъ за отрока, 
но не самъ отрокъ все сіе держитъ и приноситъ, какъ бы- 
ваетъ съ отрицаніями и обфтами при общественномъ возрож- 
деній. Такъ должно себЪ’ представлять, что и усопшій самъ 


> 
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держитъ и приносить свъщи и елей и вев дары, приносимые 
для спасенія его: и такимъ образомъ благодатію Болею не 
суетны будуть усилія къ достиженію того, къ чему онъ 
стремится съ вфрою ')». 

Наши молитвы могутъ дЪйствовать на души скончав- 
шихся непосредственно, если только они скончались въ пра- 
вой врв и съ истиннымъ раскаяніемъ, то есть въ общеніи 
съ церковію и съ Господомъ Іисусомъ, —такъ какъ въ этомъ 
случа%, не смотря на видимое удаленіе отъ насъ, они про- 
должають вмфств съ нами принадлежать къ одному и тому 
же т№лу Христову (Ефес. 1, 23; Колос. І, 18), въ которомъ 
точно такъ же не можетъ не сохраняться сочувствія и вза- 
имнаго вліянія между членами, какъ естественно существуеть 
оно между вофми членами нашего тёла (1 Кор. ХП, 26) и 
какъ обнаруживается оно и во вишней природ между су- 
ществами одного рода, живущими хотя отдфльно, но одною 
ЖИЗНЮ. 

«Для умершихъ — говорить св. Ефремъ Сиринъ—благо- 
дътельны поминовенія, совершаемыя святыми во время ихъ 
жизни. Смотрите, вотъ и прим%ръ сему предотавяяють нћко- 


<торыя творенія Божии, какъ-то виноградъ—его зрёюще гроз- 


ды въ пол и выдавленное вино въ сосудахъ: когда созр%- 
ютъ ягоды на виноградной лозђ, тогда вино, стоящее въ 
дом% неподвижно, начинаеть пЪниться и волноваться, какъ 


:) „В%дь и умершій не менће, если еще не болфе, чмъ немощный 
младенецъ, имфеть нужду въ духовной помощи другихъ. Тфломъ онъ сов- 
сфмъ бездёйственъ, а душою онъ—истинно какъ новорожденный въ дру- 
тую жизнь младенпевъ. Какъ же намъ не оказать ему настоятельно нуж- 
ной помощи? Какъ воспріемникъ изъявляеть в$ру во Христа ва младенца 
и тмъ открываеть послфднему безпрепятственный, со стороны его безсо- 
знательности, путь для благодати крещенія: такъ и мы за умершаго подви- 
гаемъ собственную нашу в$ру въ ту любовь къ нему Господа, что за него 
пожертвовалъ Господь Оамимъ Ообою и уже присвоилъ ` Себ% его смерть, 
умерши за него. И такая вћра наша будетъ привлекать къ умершему бла- 
тодать Христовой смерти, заглаждающей его грвхи и отерылающей блага 
жизни взчной“ (А. Буларевь, объ упокоеніи усопшихъ, стр. 29). 
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бы желая убЪфжаль. То же бываетъ, кажется, и съ расте- 


ніемъ—лукомъ: ибо какъ скоро начнеть созрёвать лукъ, 


посаженный въ полъ, въ то же время даетъ отпрыски и 
лукъ, въ дом находящійся. И такъ если и растенія имф- 
ютъ между собою такое соощущеніе, то не болће ли для 
умершихъ ощутительны молитвенныя приношенія? Вћогда же 
благоразумно согласишься на то, что сіе происходить с006- 
разно съ природою тварей, то представляй себъ, что ты— 
начатокъ тварей Божіихъ» ‘). 

Равнымъ образомъ и другой св. Отецъ замфчаетъ: ‹Вакъ 
бываетъ съ заключеннымъ въ сосуд виномъ, которое, когда 
цвтетъ виноградъ въ пол, слышить запахъ и цвътетъ 
вмЪетЬ съ нимъ, —такъ думай и о душахъ грёшниковъ: онћ 
получаютъ н%которое благодћяніе отъ приносимой за нихъ 
безкровной жертвы и благотворенія, какъ знаетъ и повелћ- 
ваеть единый Владыка живыхъ и мертвыхъ, Богъ нашъ °)». 

‹Какъ вещественная частица, усвоенная организмомъ, 
получаетъ отъ него новыя свойства и новую жизнь, такъ 
и вБрующій въ живомъ союзъ съ тфломъ Христовымъ спо- 
собенъ получить отъ него новыя свойства и Новую жизнь, 
лишь бы онъ не отторгался отъ Церкви своимъ личнымъ 
невћріемъ и нечестіемъ. Поэтому молитвы въ церкви однихъ 
за другихъ возвышаютъ несовершенныхъ между ними и по- 
могаютъ имъ духовно возрастать до блаженнаго состоянія 
въ царств Христовомъ. Это—не внзшняя помощь богатыхъ 
ӧђднымъ, не вншнее заступничество сильныхъ за слабыхъ, 
не судебное зачисленіе заслугъ одного лица другому, но 
внутреннее сообщеніе жизни и силы отъ цћлаго къ частямъ. 
Какъ на землћ, такъ и за гробомъ каждый вћрующій объ- 
емлется любовію церкви, проникается ея духомъ. и посте- 


') Завщаніе, въ Христ. Чтенін 1827 г., ХХУИ 293. 
2) Дөанасія Вел. Посл. къ антіох., отв. на вопр. 34, въ Хр. Чт. 
1842 г. П, 28. : 
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пенно возрастаетъ въ любви Христовой, которая есть начало 


и верхъ совершенства христіанскаго» (Протозерей @аво-. 


ровг, Очерки Правосл. Догмат. Богословия). 

‚ Нақонецъ, наши молитвы могутъ быть благотворны для 
скончавшихся въ правой върћ и съ истиннымъ раскаяніемъ 
потому, что, отшедши въ другой міръ въ общеніи съ цер- 
ковію, они притомъ въ самихъ себ перенесли туда нача- 


токъ добра, или смя новой жизни, котораго только не успћ-: 


ли сами раскрыть здесь и которое, подъ вВліяніемъ нашихъ 
теплыхъ молитвъ, при благословени рожіемъ, можеть мало- 
по-малу развиться и принести плодъ, какъ развивается доб- 
рое смя въ земл подъ живительнымъ влілніемъ солнца, 
при благораствореніи воздуха, —между тЪмъ’ какъ для скон- 
чавшихся въ нечестіи и нераскаянности и совершенно пога- 
сившихъ въ себ духъ Христовъ (1 Сол. Ү, 19) ничего не 
помогутъ никакія молитвы живущихъ еще братій, подобно 
тому, какъ ничего не могутъ сдфлать для оживленія гнилыхъ 
сЪмянъ, потерявшихъ начало растительной жизни, ни вліяніе 
солнца, ни благорастворенный воздухъ, ви питательная влага. 


Такого рода разсуждешя мы встрћчаемъ у блаж. г 
стина и у св. Іоанна Дамаскина. 


Блаженный Августингё говорить: «Ни мало не должно 


сомнфваться, что (молитвы св. церкви, спасительное жертво- 
приношеніе и милостыни) приносятъ пользу умершимъ,—но 
лишь тёмъ, которые прежде смерти жили такъ, чтобы по 
смерти все это могло быть для нихъ полезнымъ. Ибо для 
отшедшихъ безъ вфры, споспфшествуемой любовію, и безъ 00- 
щенія въ таинствахъ напрасно совершаются ближними дёла 
того благочестія, коего залога они не имли въ с6бЪ, когда 
находились здфеь, не пріемля или всуе пріемля благодать Бо- 
жію, и сокровиществуя себ не милосердіе, а гифвъ. Итакъ, 
не новыя заслуги пріобрътаютеся для умершихъ, когда совер- 
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шаютъ за что либо’ доброе знаемые, а только извлекаются 
послћдетвія изъ прежде положенныхъ ими началъ» '). 

Ов. Іоаннг Дамаскинг пишетъ: ‹ Каждый человъкъ имъв- 
шій въ себ малую закваску добродфтелей, но не успвшій 
превратить оную въ хл6бъ, —поелику, не смотря на свое же- 
ланіе, не могъ сего едћлать или по лёности, или по безпеч- 
ности, или по тому, что отлагалъ со дня на день, и сверхъ 
чаянія постигнутъ и пожатъ кончиною, — не будетъ забытъ 
праведнымъ Оудіею и Владыкою, но Господь по смерти его 
возбудить его родныхъ, ближнихъ и друзей, направитъ мысли 
ихъ, привлечетъ сердца и преклонитъ души къ оказанію ему 
пособія и помощи, И когда Богъ подвигнетъ ихъ, а Владыка 
коснется сердецъ ихъ, они поспъшатъ вознаградить опуще- 
не умершаго. А тотъ, кто велъ жизнь порочную, которая 
была вся усћяна терніемъ и исполнена сквернъ и нечистотъ, 
который никогда не внималъ совћоти, но съ безпечностію и 
оелпленівиъ погружался въ мерзость похотей, удовлетворяя 
веБмъ пожеланіямъ плоти и ни мало не заботясь о душ, — 
котораго вс мысли заняты были плотоугодіемъ и который 
въ такомъ состоянш ‘постигнуть кончиною, —сему никто не 
простретъ руки, но такъ будеть съ нимъ поступлено, что 
ему не подадутъ помощи ни супруга, ни дти, ни братія, 
ни родственники, ни друзья: поелику Богъ не призритъ на 
него» °). 


д) Ходатайство церкви за умершихъ. 


Святая церковь, какъ попечительная и любвеобильная мать, 
ежедневно молится не только за продолжающихъ еще воин- 
ствовать на земл%, но и за отшедшихъ въ страну вЪчности 
чадъ своихъ: моленія за умершихъ совершаются на 706ее- 


1) Слово ОЦХХІ. 
2) Слово объ усопшихъ въ в р$. 
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ріш, полунощницњ и литуреи. ЗатЪиЪъ для молитвъ за 
умершихъ назначенъ еще одинъ день въ седмиц$ — суббота, 
день покоя. Кром того св. церковь установила еще особен- 
ные дни для торжественнаго, всеобщаго, вселенскаго помино- 
веня воёхъ умершихъ— родительская субботы. Въ Росош 
сверхъ того установлено еще поминать «православныхъ вои- 
новъ за вру и отечество на брани убіенныхъ 29-го авгу- 
ста и въ субботу предъ днемъ памяти Святаго Великомуче- 
ника Димитрія Солунскаго (предъ 26-мъ октября). Незави- 
симо отъ этихъ общихъ поминовеній св. церковь разръшила 
поминать каждому православному кого угодно и когда үгодно, 
кром воскресныхъ и праздничныхъ дней. 


Литургія. 


Докол будеть существовать на землё церковь Христо- 
ва, —и она будеть существовать до самаго втораго прише- 
ствія Христова, — до. тёхъ поръ будеть совершаться непре- 
станная молитва за веђхъ умершихъ въ в%рћ и покаянии. 
Литургія, ежедневно совершаемая церковію, есть непрерывное 
поминовене нашихъ усопшихъ братій. Въ литургіи не вос- 
поминается только хладнымъ воспоминаніемъ, но именно свя- 
щеннодёйствуется тайна нашего искупленія, приносится уми- 
лостивительная жертва Богу, воспроизводящая ту великую 
жертву, которую принесъ на Голгоећ за весь міръ Искупи- 
тель міра. «Жрется Атнецъ Божій, вземляй грБхи міра, за 
мірекій животъ и спасеніе», говорить священникъ при са- 
момъ начал божественнаго служенія. «Отмый, Господи, грБхи 
поминавшихся зд кровію Твоею честною», молится онъ, 
оканчивая принесеніе безкровной жертвы. 5 

И жертва, совершаемая руками священника, есть жертва 
вполнв божественная. Когда священникъ совершаетъ это чуд- 
ное служеніе, тогда онъ не одинъ стоитъ предъ престоломъ: 


по свидфтельству св. Златоуста, престолъ окруженъ въ это 
время ангелами, которые не съ дерзновеніемъ смотрятъ на 
эту жертву, но со страхомъ и трепетомъ закрываютъ свои 
лица, по причин% сіянія, отъ нея исходящаго. Отчего-же такъ 
высока эта. жертва? Оттого, что она есть, по еловамъ св. 
Златоуста, «та самая, которую Христосъ предложилъ на Гол- 
гоөћ, и ничфиъ не менће той. Нельзя сказать, чтобы ту 
устроилъ Христосъ, а эту человъкъ: нётъ, ту и другую — Самъ 
Христосъ>.— ‹Овященникъ приносить эту высокую жертву», 
говорить другой великій Отецъ (св. Василій Великій), — «и 
ангелы съ трепетомъ предстоящіе служатъ ему. Все небо въ 
удивленіи, видя Божественнаго Агнца въ рукахъ священника; 
самый адъ трепещетъ; діаволы трясутся отъ страха во время 
совершенія этой жертвы; вс силы небесныя смотрятъ на это 
дивное чудо съ глубочайшимъ благоговћніемъ >. 

Въ литурии, этомъ величайшемъ священнод%йствіл, Самъ 
Іисусъ Христосъ есть Овященникг и Жертва (Евр. ҮП, 17 
27), или, по выраженію Василія Великаго и Іоанна Злато- 
уста (въ чин ихъ литургін), Приносяй и Приносимый, 
или, по ученію св. апостола Іоанна Богослова, «Ходатай предъ 
Отцемъ и умилостивленіе за гръхи всего міра» (1 Іоан. П, 
1, 2), ибо «кровь Его очищаетъ отъ всякаго грёха» (—Т, 7). 

Ов. Кириллг Герусалимскй, называя Евхаристію» уми- 
лостивительною жертвою», говоритъ: «Мы приносимъ (въ ней) · 
Христа, закланнаго за наши прегръшенія, умилостивляя за 
нихъ (умершихъ) и за насъ Человћколюбца Бога» *). 

(Ов. оаннх Златоуств въ бесъдъ ХЫ на 1-е посланіе 
къ Воринөянамъ говорить: «Не напрасно дЪлаемъ мы поми- 
новенія объ отшедшихъ предъ Божественными Тайнами и, 
приступая, умоляемъ за нихъ предлежащаго Агнца, вземшаго 
грЬхъ міра, но чтобы отселв было имъ какое-либо утЪшен!е; 
не напрасно предстоящй предъ жертвенникомъ, на которомъ 


*) Поучен!е огласительное Ү-е. 
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совершаются страшныя Тайны, взываетъ о већвхъ, во Хри- 
‘ств почившихъ и о совершающихъ поминовене объ нихъ. 
Еслибы не было за нихъ помилован издревле, отъ временъ 
апостольскихъ, то и сего не говорили бы. Наше служеніе— 
не забава, — да не будетъ! — но совершается по устроенію 
Духа... Да не облфнимея помогать отшедшимъ и приносить 
за нихъ молитвы, ибо предлежитъ общая для всего міра очи- 
стительная жертва. Посему съ дерзновешемъ молимъ мы тогда 
о вселенной и произносимъ имена почившихъ на ряду съ му- 
чениками, исповдниками и священниками». 

Примючане. Если православная церковь, принося без- 
кровную жертву, воспоминаетъ--и притомъ прежде всего—- 
и о Святыхъ Божшхъ прославленныхъ, о праотцахъ, проро- 
какъ, апостолахъ, мученикахъ, исповЬдникахъ и даже о са- 
мой преблагословенной Богородицћ, то воспоминаетъ не съ 
тою цфлю, чтобы умилостивлять къ нимъ Бога, а съ тою, 
чтобы ихъ молитвами и предстательствомъ усилить свои мо- 
ленія предъ Нимъ о живыхъ и умершихъ. Потому священ- 
нодъйствующій, оканчивая воспоминаніе Овятыхъ, присово- 
купляетъ: ‹ихже молитвами посБти насъ, Боже, и помяни 
везхъ усопшихъ о надежди воскресенія живота вћчнаго» »). 
И св. Вирилаъ Іерусалимскій говоритъ: «Поминаемъ и преж- 
де почившихъ, сперва патріарховъ, пророковъ, апостоловъ, 
мучениковъ, чтобы по ихъ молитвамъ и предетательствамъ 
Бога принялъ наше моленіе» °). 

Ов. Лилитргй Ростовскай товоритъ: «0 упокоеніи душъ 
блаженной памяти преставльшихея рабовъ Божіпхъ молитвы 
наши совершая, имћемъ надежду несомнфнну, яко принесен · 
ная за души ихъ жертва, изліянная кровь и вода отъ ребръ 
Христовыхъ, во святомъ потирв совершаемая, окропляетъ и 
очищаетъ ихъ, о нихже приносится и о нихже изливается. 


1) См. въ литургіи св. Іоанна Златоуста и св. Василія Великато. 
2) Поученіе тайноводственное Ү-е. 
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И аще кровь Христова, единою древле на крест изліянная, 
всего міра грёхи омысла есть, — нын таяжде, а не иная, 
не имать-ли наши гр®хи очистить? Аще тогда кровь Христо- 
ва многія безчисленныя души искупила есть оть работы 
вражія, —нын% таяжде, а не иная, не имать ли отъ насъ 
поминаемыхъ душъ искупить? Аще тогда страданіе Христово 
столь многіе оправда, —тожде нынћ Христово страданіе, бо- 
жественныя жертвы совершеніемъ воспоминаемое, не имать-ли 
и нами поминаемыя оправдати? В%руемъ несомнфнно сил 
крови Христовой съ водою отъ реберъ Его истекшей, яко 
очищаетъ, искупаеть и оправдаетъ рабовъ Своихъ» ‘). 


Родительскія вселенскія субботы. 


Въ нашемъ народ извћетно и обычно названіе покойни- 
ковъ, своихъ и чужихъ, старыхъ и малыхъ, родителями. 
Такъ, напр., когда принесуть въ храмъ тћло покойника, на- 
родъ нашъ обыкновенно выражается объ этомъ такъ: «Въ 
церкви родителей», хотя-бы рћчь была о младенцћ или от- 
рок умершемъ. А выраженіе: «идти на родителей» зна- 
читъ —идти на могилы умершихъ, родныхъ и даже чужихъ. 
Предотавлен!е покойниковъ «родителями», то есть принадле- 
жащими уже къ ряду отцовъ, къ которымъ они отошли, воз- 
буждаетъ въ насъ благоговъніе къ ихъ памяти. Отсюда дни 
или собственно субботы, въ которыя совершается вселенское 
или все церковное поминовеніе умершихъ, получили названіе 
родительских субботъ. Въ субботы-же, а не въ другіе дни, 
полагается моленіе объ умершихъ потому, что во већ сед- 
мицы года поминовене усопшихъ бываетъ преимущественно 
по субботамъ. День субботы, какъ день покоя, по самому 
своему значенію, есть наиприличнъйшій для моленія объ 
упокоеніи умершихъ со Святыми. 


') Слово въ субботу 4-й недћли Великаго поста. 
ЗАТРОВНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМТРОВЪ. 99 
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`Вееленскихь родительскихъ субботь пять: мясопустная, 
троицкая и субботы 2-й, 3-й и 4-й недфль Великаго побта. 


Мясопустная родительская вселенская суббота. 


_ Заупокойная служба въ субботу мясопустную озаглавли- 
вается такъ: «Память совершаемъ воъхъ отъ вБка усопшихъ 
православныхъ христіанъ, отецъ и братій нашихъ». і 

Сдълаемъ небольшую выписку изъ синаксаря на Этотъ 
день: ‘). 

«Святые отцы узаконили совершать поминовене по веВхъ 
умершихъ по слфдующей причин%. Многіе весьма не рёдко 
умирають неестественною смертію, напр., во время странство- 
ванія въ моряхъ, въ непроходимыхъ горахъ, въ ущельяхъь и 
пропастяхъ; случается, гибнуть отъ голода, въ пожарахъ, на 
войнахъ, замерзаютъ. И кто перечтеть веб роды и виды 
нечаянной и ник%мъ не ожидаемой смерти? И већ таковые 
лишаются узаконеннаго псалмопьня и заупокойныхъ молитвъ. 
Воть почему святые отцы, движимые человћколюбіемъ и уста- 
новили, основываясь на учени апостольскомъ, совершать это 
общее, вселенское поминовеніе, что бы никто, когда бы, тд бы 
и какъ бы ни кончиль земную жизнь, не лишился МОЛИТВЪ 
церкви». 

И такъ установленів вселенской родительской субботы 
предъ недфлею мясопустною восходитъ къ преданію апостоль- 
скому, что подтверждается уставомъ ев. церкви, изложеннымъ 

1) Синаксарь (отъ греческаго слова синаквись — собравіе, соединене) 
значить утеше выбранное, собранное изъ писаній святыхъ отцевъ и цер- 
ковныхъ предавій. Въ синаксарях?, которые положено читать на утрени 
по 6-й пъсни канона, или содержится объясненіе празднуемаго событія (си- 
паксаря на већ праздники), ИЛИ указывается значене и причина того или 
другаго учрежденія церкви, (поминовенія умершихъ и т, п.), изи завлю- 
чается толковавіе, почему съ извЪзстнымъ днемъ соединяется такое-то вос- 


поминаніе (синаксаря въ недћли мясопустную, сыропустную, въ три первые 
дни страстной недъзи и друг.). Въ настоящее время ови совеБмъ не читаются. 
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Въ У вё Преподобнымъ Саввою Освященнымъ на основа 
ній древнфйшаго преданя, и обыкновеніемъ древнихъ х и. 
спанъ отеваться въ опредБленные дни на кладбище для 
миновен1я умершихъ, о чемъ сохранилось письменное свид%- 
тельство изъ ГҮ вћка (св. Златоустъ въ слов ГХИ и Хх 
Основаніемъ къ установлению этого поминовенія поёл жило 
то, что въ воскресный день седмицы мясопустной ар - 
ви Е втораго пришествия на 
ому наканунф этого дня, какъ бы въ день п едшеот- 
сааи суду Христову, и притомъ иаи 
уховнымъ подвигамъ св. Четыредесятницы, когда намъ 
должно войдти въ тфенфйший союзъ любви со всеми членами 
царства Христова—и Святыми, и живущими, и умершими, о 
(церковь) предотательствуетъ о воёхъ отъ Адама доднесь айб 
а а, ны и пр вфрё праотцахъ отцахъ и братіяхъ 
а аго рода: отъ рода царей, князей, монаше- 
‚ Мірянъ, юношей и старцевъ, и всфхъ, яже вода 
ДИ брань пожатъ, трусъ объятъ, убійцы убиша, огнь по- 
аана енфдь звЪрямъ, птицамъ и гадамъ, погибшія 
и и измершія мразомъ; яже уби мечъ, конь совос- 
хити, яже удави плинөа или переть посыпа, яже убиша ча- 
Юве напоенія, отравы, костная удавленія, — внезапно умер- 
ани т оставшихся безъ узаконеннаго погребенія, — пред- 
твуетъ, умоляя Праведнаго Судно явить имъ Свою` 
милость въ день нелицепріятнаго веБмъ воздаянія. 
е оа ектеніи въ субботу мясопустную взы- 
: <Ыще молимся о упокоени душъ рабовъ Божілхъ 
праотецъ, отець и братій зд лежащихъ и повсюду правд 
славныхъ христанъ». При этомъ поимянно воспоминаются 
по 060б0й книжкћ («‹Реестръ, како по вефхъ Высочайшихъ 
персонахъ поминовенів чинить на вселенскихъ паннихидахъ» ) 
усопшів православные благочестивые Императоры, Цари Ве. 
чик е князья, и благочестивыя Императрицы, П Бан 
› 
22* 
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гини. Въ иныхъ храмахъ при этомъ ставится предъ царскими 
дверями столъ, на стол распятіе и предъ нимъ оввча, а 
иногда и кутія *). Въ другихъ же храмахъ ставится предъ 
царскими дверями только овћча въ большомъ подевъчник%. 

Изъ службы въ субботу мясопустную. 

Стихиры на «Господи воззвахъ»: 

‹Вфрные! вспоминая всёхъ усопшихъ отъ начала міра, 
которые провели жизнь благочестиво, будемъ воспфвать Спа- 
сителя и Господа, усердно прося, чтобы они могли дать от- 
вътъ въ часъ суда Ему, Самому Богу нашему, буди возхъ 
живущихъ на земл%, чтобы они радостные удостоились стать 
одесную Ето, на сторонЪ угодившихь Ему, получили участе 
со Овятыми, въ свётломъ и въчно блаженномъ Его царств® 
небесномъ>. | 

«Спаситель! Ты, искупившій людей Своею кровію, изба- 
вившій насъ Своею смертю отъ горькой смерти и воскресе- 
нівмъ Своимъ дарующій намъ жизнь вёчную, — упокой, Гос- 
поди, веђхъ усопшихъ въ благочестіи, гд бы кто ни окон- 
чилъ жизнь въ пустыняхь или городахъ, въ морБ или на 
суш, веБхъ—царей, священниковъ, архіереевъ, монаховъ и 
мірскихъ, воякаго возраста, и удостой ихъ небеснаго Твоего 
царства». 

Христе! чрезъ Твое воскресеніє смерть уже не владеть 
скончавшимися въ благочестіи. Поэтому-то и молимоя Теб 
прилежно: упокой рабовъ Твоихъ въ Твоемъ блаженномъ оби- 
талищћ, тамъ, гд пребываетъ Авраамъ, —већхъ, оть Адама 
и. до сего дня послужившихъ Тебь вфрно, отцевъ и братьевъ 
нашихъ и друзей, и родныхъ, переселившихся къ ТебЪ раз- 


:) Кутія, иначе. коливо (т. е. вареная пшеница, смёшанная съ медомъ), 
поставляемая какъ. при заупокойной литін, такъ и при паннихид®, слу- 
жить къ напоминанію о восересевіи умершаго. Какъ зерно, чтобы обра- 
зовать колосъ и дать плодъ, должно быть положено въ землю и тамъ ист- 
лъть, такъ и тфло умершаго должно быть предано землЪ и испытать ис- 
тл%ніе, что-бы потомъ возстать для будущей жизни (1 Кор. ХУ, 36—38; 
Іоан. ХИ, 24). Медъ знаменуетъ сладость благъ будущей жизни. 
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ными образами. Боже! удостой ихъ вовхъ небеснаго Твоего 
царства». 

«Плачу и рыдаю, когда размышляю о смерти и вижу 
какъ въ гробахъ лежитъ созданная по образу Божію наша 
красота — безобразная, безславная, не имфющая уже вида 
0, чудо! Что это за таинство совершается надъ нами? Бавъ 
это МЫ  предаемся тльнію? Вакъ подчинились смерти? Истинно 
повельвемъ Бога, какъ писано, дарующаго успокоеніе скон- 
чавшимся >. "М 

Тропарь. «Единый Создатель, глубиною мудрости чело- 
вфколюбиво все устрояющій и всёмъ дарующ полезное Гос- 
поди, упокой души рабовъ Твоихъ, потому что они возло- 
жили свои надежды на Тебя, Творца, Промыслителя и Бога, 
нашего». 

Изё канона, пфваемато въ субботу мясопустную: 

«Яже повры вода, и брань пожатъ, трусъ же яже объ- 
ятъ, и убійцы убиша, и огонь яже попали вврныя, Мило- 
стиве, въ части учини праведныхъ» (пень 1, троп, 4). 

«Яже уби мечъ, и конь восхити, градъ, онфгь и туча 
умноженная, яже удави плинеа или переть посыпа, Христе 
Спасе нашъ, упокой» (пень 4, троп. 4). 5 

«Умершимъ напрасно (внезапно) отъ случаевъ, отъ кли- 
ча же зВльнаго, скораго теченія, и заушенія, удавленія же 
отъ искренняго, и ляганія, Господи славы, вёрою усопшимъ 
ослаби во вћки» (пень 8, троп. 4). 

«Умершия Божіимъ прещеніемъ, смертныхъ громовъ вся- 
кихъ съ небесе изнесенныхъ, земли разсёдшейся, морю вос- 
шум$вшуюся, вся вёрныя, Христе упокой» (пень 9, тропарь 3). 


Троицкая вселенская родительская суббота. 


Вакъ предъ воспоминаніемъ о страшномъ суд въ недв- 
лю мясопустную св. церковь обращаетъ мысли христіанъ къ 
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будущей участи умершихъ и назначаетъ моленіе объ нихъ 
въ недълю масопустную, такъ посл воспоминанія объ ис- 
купленіи возхъ людей св. церковь воспоминаетъ объ умер- 
шихъ и назначаетъ особый день для молитвы за нихъ, имен- 
но — субботу тредг Пятидесятницею. Въ этотъ день совер- 
шается память веђхъ усопшихъ благочестивыхъ христіанъ, 
отецъ и братій нашихъ. 

Начало Троицкой родительской субботы восходитъ- также 
ко временамъ апостольскимъ. Указаніе на это находимъ въ 


словахъ св. апостола Петра, произнесенныхъ имъ въ день 


первой христанской Пятидесятницы, въ которыхъ онъ гово- 
ритъ о воскресшемъ Спаситель: «Его же Богъ воскреси, раз- 
рёшивъ болёзни смертныя» (Дћян. П, 24), и въ постанов- 
леніяхъ Апостольскихъ, гд говорится, что апостолы, испол- 
нясь Святаго Духа въ день Пятидесятницы, проповдали 
іудеямъ и язычникамъ объ Іисусћ Христ, Сын® Божіемъ, 
Суди живыхъ и мертвыхъ (книга Ү, глава 19). 

Въ день Пятидесятницы искупленіе міра было запечатлћно 
освятительно-совершительною силою Животворящаго Пресвята- 
то Духа, благодатно .и спасительно простирающеюся на живу- 
щихъ и умершихъ. Потому и св. церковь какъ въ мясопуст- 
ную субботу, представляющую какъ бы посл%дній день міра, 
такъ и въ Троицкую, представляющую послЪдній день церкви 
ветхозавътной предъ открытіемъ во всей силћ церкви Хри- 
стовой въ день Пятидесятницы, молится за возхъ усопшихъ 
отцевъ и братій, а въ самый день Пятидесятницы возноситъ 
за нихъ слбдующую молитву къ Господу: 

«Приснотекущий, животный (животворный), просвтитель- 
ный Источниче, соприсносущная Отцу содвтельная Сила, все 
смотрьн!е за спасеніе челов®ческое прекраснћ исполнивый, 
Христе Боже нашъ, смерти узы неразршимыя и заклепы 
адовы расторгнувый, лукавыхъ же духовъ множество попра- 
вый, приведый себе о насъ непорочное заколеніе и твло да- 
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вый пречистое въ жертву, всякаго трёха неприкосновенное 
же и непроходное, и страшнымъ симъ и неиспов димымъ 
священнод®йствіемъ животь намъ ваный даровавый, во адъ 
сшедый и вереи вёчныя сокрушивый, и во тьмБ сидящимъ 
восходъ показавый, началозлобнаго же и глубиннаго (въ глу- 
бин% крыющагося) змія богомудростнымъ льщенемъ улови- 
вый и веригами мрака связавый въ тартарћ и огни негаси- 
момъ, и во тьм% кромёшней неисчетносильною Твоею затвер- 
дивый крћпостію, Великоименитая Премудросте отчая, напаст- 
вуемымъ великій Помощникъ явивыйся и просвътивый свдя- 
щія во тьмћ и сБни смертний, Ты, славы присносущныя 
Господи и Отца вышняго Сыне возлюбленный, присносущный 
Свъте отъ'присносущнаго Свћта, Солнце правды! услыши насъ 
молящихся Тебф и упокой души рабовъ Твоихъ, прежде усоп- 
шихъ отецъ и брат нашихъ, и прочихъ сродниковъ по плоти, 
и већхъ своихъ въ вЪр%, о нихже и память творимъ нынђ, яко 
въ Тебъ вевхъ держава и въ руці Твоей содержиши вся концы 
земли. Владыко Вседержителю, Боже отецъ и Господи мило- 
сти, рода смертнаго же и безсмертнаго и воякаго естества 
человъческаго Содфтелю, составляемаго же и паки разр шае- 
маго, живота же и скончанія, еже здз пребыванія и еже 
тамо преложенія, лёта измВряяй живымъ и времена уставляяй 
смерти, низводяй во адъ и возводай, связуяй въ немощи 
и отпущаяйтвъ сил, настоящая потреби строяй и буду- 
щая полезно управляяй, смертнымъ жаломъ уязвенныхъ во- 
скресешя надеждами веселяяй! Самъ убо, Владыко вефхъ, 
Боже Спасителю нашъ, Надежде већхъ концевъ земли .и су- 
щихъ въ морћ далече, Иже въ сей послъдній и великій спа- 
сительный день Пятидесятницы праздника тайну святыя и 
единосущныя, и соприсносущныя, и неразд%лимыя, п несл]- 
янныя Троицы показавый! намъ, и наитіе и пришестіе Свя- 
тато и Животворящаго Твоего Духа, въ видћ огненныхъ язы- 
ковъ, на святыя Твоя Апостолы измявый и благовзотника 
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тБхъ поставивый благочестивыя нашея вфры и исповёдники 
и пропов$дники истиннаго богословія показавый. Иже и въ 
сей всесовершенный и спасительный праздникъ очищенія убо 
молитвенная о иже во ад держимыхъ сподобивый пріимати, 
веливя же подаваяй намъ надежды ослабленія отъ обдержа- 
щихъ сквернъ и үтёшенію Тобою„ниспослатися обдержимымъ 
ни услыши насъ смиренныхъ и Твоихъ рабъ молящихся 
Ти и упокой души рабовъ Твоихъ прежде усопшихъ на м$- 
стЬ свётлё, на мЪотф злачнђ, на мет прохлажденія, отъ- 
онудуже отбфже всякая болъзнь, печаль и воздыханіе, и учи- 
ни духи ихъ въ селеніяхъ праведныхъ, и мира и ослабления 
сподоби ихъ, яко не мертыи восхвалятъ Тя, Господи, ниже 
сущи во адБ исповфданіе дерзнутъ принести Тебф, но мы 
живи благословимъ Тя и молимъ и очистительныя молитвы и 
жертвы приносимъ Тебф о душахъ ихъ». «Боже великій и 
ВБЧНЫЙ, святый, человћколюбивый, сподобивый насъ въ сей 
часъ стати предъ неприступною Твоею славою на пніе и 
хвалу чудесъ Твоихъ! очисти ны недостойныя рабы Твоя и 
подаждь благодать, еже сокрушеннымъ сердцемъ невозноси- 
тельно (неуклонно) приносити Тебф трисвятое славословіе и 
благодареніе о- великихъ Твоихъ дарвхъ, яже сотворилъ еси 
къ намъ и твориши всегда въ насъ. Помяни, Господи, не- 
мощь нашу, и да не погубиши насъ со беззаконіи нашими, 
но сотвори великую милость со смирешемъ нашимъ, да, грв- 
ховныя тьмы избфжавше, во дни правды ходити будемъ, и 
одявшеся оружемъ свфта, ненав%тно пребудемъ отъ воякія 
возни лукаваго и со дерзновеніемъ прославимъ о всъхъ Тебе, 
единаго истиннаго и челов%колюбца Бога. Твое бо есть истин- 
ное и великое воистину таинство, Владыко возхъ и Творче, 
временное рёшене Твоихъ тварей и еже по сихъ совокупле- 
ве и упокоеніе во вфки. Тебе благодареніе о возхъ испо- 
вфдуемъ, о входфхъ нашихъ яже въ міръ сей, и исхо- 
дЪхъ, иже надежды воскресенія и жизни нетлённыя по Тво- 
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ему неложному об%щанію предобручаютъ (предначинаютъ) 
намъ, яже и примемъ въ будушемъ второмъ пришествіи 
Твоемъ: Ты бо еси воскресенія нашего Начальнивъ, и по- 
жившихъ неумытный и человћколюбивый Судя, мздовоздая- 
нія Владыка и Господь, Иже и пріобщивыйся намъ преиск- 
ренно плоти и крове снисхожденія ради крайняго, и за ми- 
лосердіе щедротъ пріемый наша страсти кром% грћха, да во- 
лею испытаеши я, и въ немже пострадалъ еси Самъ иску- 
сився, искушаемымъ намъ бывъ самообъщанный помощникъ, 
тмже и совозвелъ еси насъ въ Твое безстрастіе. Прими 
убо, Владыко, мольбы и моленія наша, и упокой вся отцы 
коегождо и матери, и чада, и братію, и сестры, единород- 
ныя и сродныя, и вся прежде почившія души въ надежд 
воскресенія жизни вфчныя, учини духи ихъ и имена въ ЕНИ- 
зБ животвй, въ нёдрёхъ Авраама, Исаака и Такова, въ 
стран живыхъ, въ царстви небеснфмъ, въ раи сладости, 
свётлыми Ангелы Твоими вводя воя во святыя Твоя обите- 
ли, совосдвизаяй и тфлеса наша въ день, въ оньже опредћ- 
лилъ еси по святымъ Твоимъ и неложнымъ обфтованемъ. 
Н%еть убо, Господи, рабомъ Твоимъ смерть, исходящимъ намъ 
отъ тђла и къ Тебъ Богу нашему приходящимъ, но престав- 
леніе отъ печальнйшихъ на полезнёйшая и сладостнъйшая 
и на упокоеніе и радость. Аще же и что согрБшихомъ къ 
Теб, милостивъ буди намъ же и тёмъ, зане ни единъ есть 
чистъ предъ Тобою отъ сквернъ, ниже аще единъ живота его 
есть, развъ Ты точію единъ на земли явивыйся безгрьшный 
Господь нашъ Іисусъ Христосъ. Имже вси уповаемъ милость 
получити и оставаене грвховъ. Сего ради намъ же и онёмъ, 
яко благъ и человћколюбецъ Богъ, ослаби, остави, нрости 
грёхопаденя наша, вольная и невольная, яже въ вфднми и 
не въ вёдфнш, предъявленая и забываемая, яже въ дћБяніи, 
яже въ помышленіи, яже въ словеси, яже во возхъ нашихъ 
житіяхъ и движеніяхъ. И отшедшимъ убо свободу и ослабу 
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даруй, насъ же сущихъ зд благослови, конецъ благій и 


мирный даруя намъ же и веБмъ людемъ Твоимъ, и милости 


и человћколюбія утробу отверзаяй намъ на страшномъ и 
ужасномъ Твоемъ пришествш, и царствія Твоего достойныхъ 
насъ сотвори» ‘). 

Субботы Мясопустная и Троицкая по преимуществу на- 
зываютея вселенскими. 


Родительскія субботы 9-й, 5-й и 4-й седмицъ св. 
Четыредесятницы. 


Вводя насъ при наступлени Великаго поста въ тфен®й- 
шій союзъ христіанской любви со возми членами своими — 
со Овятыми, съ живущими и умершими, св. церковь особен- 
но утверждаеть для насъ этотъ союзъ среди самыхъ подви- 
говъ благодатнаго освященія: непрестанно ободряя и утБшая 
вфрующихъ призываніемъ, предстательствомъ и прим%ромъ 
Овятыхъ, возбуждая къ дёламъ благотворенія ближнимъ жи- 
вущимъ — дать алчущимъ хлћбъ и разрёшить всякій соузъ 
неправды, она въ субботные дни 2-й, 8-й и 4-Й седмицъ 
Великаго поста благовременно руководствуетъ насъ также къ 


прилежнйшему молитвенному ходатайству и объ оставленіи 


«вольныхъ и невольныхъ прегрБшеній вћрою представаьших- 
ся человћкъ и вфчномъ ихъ упокоеніи 00 святыми». 

Кром того, такъ какъ въ обыкновенное время. помино- 
венія усопшихъ совершаются ежедневно (такъ называемые 
сорокоусты и другія добровольныя поминовевія), а въ Вели- 
кій поесть непрерывныя поминовенія при обществённомъ цер: 
ковномъ богослуженіи не совершаются, потому что они вое- 
гда бываютъ соединены съ совершеніемъ полной литургіи, 
которой въ св. Четыредесятницу не бываетъ ежедневно: то 
св. церковь, чтобы не лишить умершихъ спасительнаго пред- 


1) Молитвы третьяго кол$нопреклонен1я на вечерн%. 


г | — 347 — 


стательства своего, установила, вмћото ежедневныхъ поми- 


новешй, совершать трижды вселенскія поминовенія въ суб- 


боты 2-й, 8-й и 4-Й недвль Великаго поста. Прочія же суб- 
боты Великаго поста посвящены особеннымъ празднованіямъ: 
первая — Ов. Великомученику @еодору Тирону, илтая, — По- 
хваль Богоматери, а шестая —воскресенію праведнаго Лазаря. 


Частные родительскіе дни. 


Частныхъ родительскихъ дней три: вторникъ Өоминой не- 
дли, 29-е августа и Димитріевская суббота. 


Вторникъ Өоминой недЪли. 


Во вторникъ (а въ иныхъ м%стахъ въ понедфльникъ) на 
Өоминой недлБ православные христіане обыкновенно поми- 
наютъ усопшихъ. Въ служб этихъ дней въ устав не по- 
ложено особыхъ молитвослов объ умершихъ. Обыкновеніе 
же поминать въ эти дни умершихъ имфетъ основаніе въ томъ, 
что въ недёлю (то есть въ воскресенье) апостола Өомы во- 
споминается, между прочимъ, сошествіе Ісуса Христа во адъ, 
и съ понедфльника Өоминой седмицы уставъ позволяетъ на- 
чинать соровоусты объ умершихъ ‘). 

Древность поминовенія умершихъ въ этотъ день подтверж- 
дается свидфтельствомъ св. Амвросія Медіоланскаго и св. 10- 
анна Златоуста, Первый говоритъ: «Достойно и праведно есть, 
брате, посл торжества Пасхи, которое мы праздновали, раз- 
дЬлить радость нашу со святыми мучениками и имъ, какъ 
участникамъ страданій Господа, возвћстить славу Воскресенія 
Господня °)» Хотя святитель и говорить здћсь о ев. муче- 


1) Типик. ПослЪдованіе сырной недфли вечера—„зри“ и Посл доване 
недфли Антипасти— утро. 
2) Слово ХХІҮ. 
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никахъ, но такъ какъ поминовеніе усопшихъ въ вр поло- 
жено въ церкви новозав®тной благочестивымъ обыкновеніемъ 
творить въ память мучениковъ, среди которыхъ погребали 
древле и прочихъ умершихъ '), то слова его могутъ также 
свидЪтельствовать и о древности нашего обыкновенія совер- 
шать память умершихъ посл Пасхи въ понедёльникъ °) или 
во вторникъ Өоминой недёли, Святый же Іоаннъ Златоустъ 
о поминовени усопшихъ послф Пасхи говоритъ такъ: «По- 
чему отцы наши установичи, оставивъ молитвенные домы въ 
городахъ собираться намъ сегодня внћ города и на семъ именно 
мћотЬ (то есть на могилахъ мучениковъ и другихъ христіанъ)? 
Потому, —отвћчаетъ св. отецъ; — что сегодня Господь Іисусъ Хри- 
стосъ сошелъ къ мертвымъ: потому здБсь и собираемся мы *)». 

День поминовенія усопшихъ во вторникъ Өоминой не- 
дБли называется радоницею или радоницами, потому что 
въ этотъ день прив%тствуютъ умершихъ радостною вћстію о 
воскресеніи Господа: живые христосуются съ умершими, при- 
нося съ собою на могилы и окрашенныя яйца, которыя иные, 
уходя домой, оставляютъ на могилахъ. 


29-е августа. 


29-го августа, въ день У сБеновенія главы св. Іоанна Пред- 
течи, совершается поминовеніе православныхъ воиновъ, за 
вфру и отечество на брани убіенныхъ. Въ «Чин поминове- 
Шя»› на этотъь день сказано: «Сей день, въ разсуждеши по- 
страдавшаго за истину Предтечи Господня, есть приличный, 
дабы въ оный всеобщую Богу молитву принести и о подоб- 


0) Его-же Олово [ХХУП. 

2) Воскресное Чтеніе 1839 т., № 2. Өоминъ понедфльникъ“. Въ Кіевъ 
ежегодно въ Өоминъ понедфльникъ, по случаю церковнаго поминовенія 
умершихъ, бываеть на Щекавицћ городское полурелигіозное гулянье, и въ 
это время на гор этой собирается ночти весь Подолъ. 

з) Слово ХП, 
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нострадающихъ и положившихъ животъ свой за ввру и оте- 
чество>. 

Поминовеніе православныхъ воиновъ, 29-го августа уста- 
новлено въ церкви русской при императрицћ Екатеринё П 
(по указу 1769 года августа 17-го), во время войны съ 
турками и поляками. 

Чинъ поминовенія о православныхъ воинахъ, совершае- 
мый 29-го августа, печатается особою книжкою. 


Димитріевская суббота. 


Димитревская суббота, бывшая первоначально днемъ по- 
миновенія православныхъ воиновъ, установлена великимъ кня- 
земъ Димитріемъ Іоанновичемъ Донскимъ. Одержавъ знамени- 
тую побфду на Куликов пол надъ Мамаемъ 8-го сентября 
1380 года, Димитрій Іоанновичъ, по возвращеніи съ поля 
брани, путешествовалъ въ Троице-Сергіеву обитель, игуменъ 
которой, преподобный Сермй Радонежскій, благословилъ его 
на брань съ невърными и далъ ему изъ числа братіи своей 
обители двухъ иноковъ-—-Александра Пересвъта и Андрея 
Ослябю (оба они пали въ битв еъ невёрными и погребены 
на Старомъ Оимонов%, близъ Симонова монастыря). Совер- 
шивъ въ Троицкой обители поминовене православныхъ вои- 
новъ, павшихъ въ Куликовской битв, великій князь пред- 
ложилъ церкви творить это поминовене ежегодно въ Димит- 
ревскую субботу (предъ 26-мъ числомъ октября—днемъ те- 
зоименитства побздителя Мамая). 

Впосаёдетви православные христіане стали въ этоть 
день творить память не только православныхъ воиновъ, за 
вру и отечество животъ свой на брани положившихъ, но 
купно съ ними и већхъ вообще усопшихъ братій своихъ. 


— 350 — 


Поминовеше усопшихъ особъ царскаго дома (цар- 
скія паннихиды). 


Въ 1548 году, 21-го іюня, великій князь и царь Іоаннъ 
Васильевичъ, по благословенію митрополита Макарія, устано- 
вилъ общую память усопшимъ благовћрнымъ Вняземъ и Бо- 
ляромъ и Христолюбивому воинетву и Священническому и 
Иноческому чину и веђмъ православнымъ христіаномъ, и 
оттоль повел написати ту память въ Соборныя книги ‘), 
для чего въ древности существоваль въ Россіи особый а/- 
нихидный приказг. Поэтому и списокъ ежегодно въ извЪет- 
ные дни поминаемыхъ преставльшихся Великихъ Россійскихъ 
Императоровъ, Императрицъ, Царей и Царицъ и прочихъ 060бъ 
Высокой ихъ фамиліи начинается съ Царя Іоанна Васильеви- 
ча Грознаго, скончавшагося въ 1584 году. 

Святёйшимъ Синодомъ предписано, какъ отправлять цар- 
скія паннихиды во дни, назначенные для этого въ Рёестрть 
поминовения царетвенныхъ 060бъ. Поминовеніе чинить архіе- 
реямъ и монастырекимъ властямъ и прочимъ священнослу- 
жителямъ такъ: 1) По великихъ Государяхъ Императорахъ 
и Императрицахъ и по Государын® Цесаревн Анн Петров- 
н паннихиды служить архіереямъ, въ монастыряхъ мона- 
стырскимъ настоятелямъ въ числа, показанныя въ Реестр®, 
равно и въ прочихъ каведральныхъ арх!ерейскихъ и градскихъ 
соборахъ протопопамъ соборне, и въ ружныхъ, приходекихъ 


и городекихъ церквахъ—священнослужителямъ. 2) По вели- 


кихъ Государяхъ Царяхъ и Царицахъ и по прочихъ высо- 

кихъ персовахъ отправлен!е паннихиды оставляется на произ- 

воленів архіерея; только она неопустительно должна совер- 

шаться если не архіереемъ, то прочими духовными лицами. 

Въ монастыряхъ же настоятелямъ и во већхъ прочихъ 60- 
') Акты Археографической Экспидищи. Томъ І, 1886 г. № 219. 
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борахъ и церквахъ священнослужителямъ служить паннихи- 
ды самимъ по вофхъ членахъ царствующаго дома. 

Только уважительныя причины (благословныя вины) осво- 
бождають архіереевъ и настоятелей отъ совершенія царскихъ 
паннихидъ: это— болёзнь, отсутствіе по дфламь не терпящимъ 
отлагательетва и другія, тому подобныя обстоятельства. Го- 
родскихъ соборовъ, ружныхъ и приходскихъ церквей священ- 
нослужителямъ оное поминовеніе отправлять по-мћеячно, то 
есть сколько въ коемъ мћеяцБ тБхъ персонъ по именамъ 
показано, но всЪхъ въ послёднихь числахъ каждаго мЪся- 
ца за одною паннихидою. Если бы по какой благословной 
вин въ тё числа исполнить онаго не случилось, то въ иной 
день исполнить неотмЪнно. 

Когда же кому-либо изъ членовъ царствующаго дома по- 
миновен!е случится во дни Великаго поста или въ восврес- 
ные и праздничные дни, тогда поминовенів отправлять по 
субботамъ тБхъ седмицъ. 

Если же поминовеніе по комъ-либо изъ членовъ царотвую- 
щаго дома случится во дни между Лазаревою субботою и 
Өоминымъ понедёльникомъ, вообще въ недфлю Ваій, на Отраст- 
ной и СвЪтлой седмицахъ, то поминовеніе отправлять въ Өо- 


минъ вторникъ. 


е) Частное поминовеніе умершихъ. 


Св. церковь молится постоянно о всњхг преждепочившихъ 
отцхь и братіяхъ нашихъ; но она совершаеть также особое 
молитвенное поминовеше о хождомё усопшемъ отцћ и брат 
нашемъ по нашему благочестивому желанію и вызову. 

Къ частному поминовенію умершихъ относятся: третины, 
девятины, сорочины и годовщина. 


— 852 — 


а) Третій день ‘). 


Поминовеніе усопшихъ въ третій день посл смерти есть 
преданіе апостольское. Оно совершается во-первых потому, 
что скончавшийся крещенъ былъ во имя Отца и Сына и (в. 
Духа, Бога единаго въ Троицћ, хранилъ невредимою в%ру, 
принятую во св. крещеніи, и такъ какъ онъ въ теченіе жизни 
молился объ отпущеніи грБховъ единому въ Троицћ Богу, то 
по и преставленіи его св. Церковь творитъ о немъ поминовеніе 
въ третій день; в0-вторыхг потому, что онъ сохранилъ три 
богословсыя добродћтели, служащія основаніемъ нашего спа- 
сенія, именно: вфру, надежду и любовь; вв третьих по- 
тому, что существо его им%ло тройственный составъ—духъ, 
душу и тБло, которыя согрёшаютъ вмћстћ и потому, по пе- 
реходв человћка въ загробный міръ, требуютъ очищенія 0тъ 
грБховъ. 

Бром такого богословскаго значенія поминовенія усоп- 
шихъ въ третій день, оно имћетъ еще значеніе таинственное, 
касающееся загробнаго состоянія души. Когда св. Макарій 
Александрійскій просилъ ангела, сопровождавшаго его въ пу- 
стынБ, объяснить ему значене церковнаго поминовенія въ 
третій день, то ангелъ отвёчалъ ему: «Богда въ третій день 
бываетъ въ церкви приношеніе, тогда душа умершаго полу- 


1) Обычай творить поминовеніе объ умершихъ преимущественно въ 
третій, девятый и сороковой день посл ихъ кончины существуетъ въ церкви 
издревле. Объ немъ ясно говорится еще, въ книг Постановленій А по- 
стольскихъ; потомъ болће или менфе ясно—у св. Ефрема Сирина (въ его 
завёщаніи) Макарія Александрійскаго (въ слов объ исходВ души), св. Амвро- 
сія Медоланскато (въ слов на смерть Өеодосія), Палладія (въ Лавсаи- 
к, гл. 96), Исидора Пелусіота (Посланія, кн. І, посланіе 114)—учителей 
четвертаго ли начала пятаго вка; далће со всею ясностію —Въ новеллахъ. 
императора Іүстиніана (новелла 133), у Евстратіл, Константинопольскаго, 
пресвитера (560), у св. Іоанна Дамаскина (въ Одов% объ усопшихъ въ вър%), 
Филиппа пустынника (1095) и другихъ. Объясненіе этого обычая какъ у 
приведенныхъ, такъ и у поздийшихъ писателей, хотя неодинаковое, впро- 
чемъ, вообще согласное съ духомъ благочестія. 
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чаетъ отъ стрегущаго и Ангела облегчене въ скорби, кото- 
рую чувствуетъ отъ разлучешя съ тфломъ,— получаетъ по- 
тому, что славословіе и приношене въ церкви Божей за 
нее совершено, отъ чего въ ней рождается благая надежда, 
ибо въ продолжене двухъ дней позволяется душ, вмфетё 
съ находящимися при ней Ангелами, ходить на землё, гдъ 
хочетъ. Посему душа, любящая т№ло скитается иногда около 
дома, въ которомъ положено тфло, и такимъ образомъ про- 
водить два дня, какъ птица, ища себф гн%зда. Добродфтель- 
ная же душа ходитъ по тёмъ мёстамъ, въ. которыхъ имла 
обыкновене творить правду. Въ третій же день Тотъ, Ето 
Самъ воскресъ въ третій день изъ мертвыхъ, повелфваетъ, 
въ подражаніе Его воскресенію, вознестись христіанской душћ 
на небеса, для поклоненія Богу всяческихъ». 


б) Девятый день. 


Въ девятый день св. церковь совершаетъ молитвы и без- 
кровную жертву объ усопшемъ также по преданію апостоль- 
скому. Она молитъ Господа, чтобы душа усопшаго удосто- 
илась быть причтенною къ лику Святыхъ молитвами и пред- 
стательствомъ девяти ангельскихъ чиновъ. Ов. Макарій Але- 
ксандрійскій, по откровенію ангельскому говоритъ, что послв 
поклоненія Богу въ третій день, повелћвается показать душћ 
различныя пріятныя обители (Овятыхъ и красоту рая. Все 
это разсматриваетъ душа шесть дней, удивляясь и прославляя 
Творца всяческихъ, Бога. Созерцая все это она измЪняется и 
забываетъ скорбь, которую чувствовала, находясь въ тбл. Но 
если она виновна въ грЪхахъ, то при видё наслажденій Свя- 
тыхъ, она начинаеть скорбфть и укорять себя: «Увы мн! 
Сколько я осуетилась въ томъ мір%! Увлекшись удовлетворе- 
ніемъ похотей, я провела большую часть жизни въ безпеч- 


ности и не послужила Богу какъ должно, дабы и мн удо- 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ, 23 
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стоиться сей благодати и славы. Увы мн, бЪдной! > По раз- 
смотрёи же, въ течеше шести дней всей радости правед- 
ныхъ, она опять возносится ангелами на повлоненіе Богу. 


в) Сороковой день. 


Дни плача по умершимъ въ самой глубокой древности 
продолжались сорокъ дней. Такъ израильтяне оплакивали Мо- 
исея сорокъ дней. т 

Вообще число сорокъ есть число знаменательное, часто 
встрёчающееся въ Священномъ Писанш. Евреи питались въ 
пустын® манною сорокъ лЪтъ; Моисей постился сорокъ дней 
и сорокъ ночей, пріемля законъ отъ Бога; Илія провель с0- 
рокъ дней и сорокъ ночей въ путешествіи къ гор® Хориву; 
Господь шсусъ Христосъ послћ Своего крещенія провелъ въ 
пустынв сорокъ дней и сорокъ ночей, а посл Своего воскре- 
сешя также впродолженіе сорока дней училъ Апостоловъ тай- 
намъ царствія Божія. 

Основываясь на преданш Апостоловъ, узаконившихъ въ 
церкви Христовой древній обычай Гудеевъ— оплакивать умер- 
шихъ сорокъ дней, св. церковь справедливо и благочестно съ 
древнфйшихъ временъ постановила правиломъ творить поми- 
новеше по усопшимъ впродолжеше сорока дней (сорокоустъ) 
и особенно въ сороковой день (сорочивы). Вакъ Христосъ по- 
бБдилъ- діавола, пробывъ сорокъ дней въ поств и молитвћ 
такъ точно и св. церковь, принося въ продолженіе сорока 
дней молитвы, милостыни и безкровныя жертвы по усопшемъ, 
испрашиваеть ему у Господа благодать побфдить врага, воз- 
душнаго князя тьмы, и получить въ насл6 ще царство небесное. 

Святый Макарій Александрійскій, разсуждая о состояни 
души человфческой по смерти тБла, продолжаетъ: ‹ Посл вто- 
ричнаго поклоненія, Владыка вовхъ повелђваетъ отвести ду- 
шу въ адъ и показать ей находящіяся тамъ мота мученій, 


— 855 — 


разныя отдленія ада и разнообразныя нечестивыхъ мученя, 
въ которыхъ души грёшниковъ непрестанно рыдаютъ и. скре- 
жещутъ зубами. По этимъ разнымъ мћотамъ мукъ душа но- 
сится тридцать дней, трепеща, чтобы и самой ей не быть за- 
каюченной въ оныхъ. Въ сороковой день она опять возно- 
сится на поклонене Господу Богу и теперь уже Судя оп- 
редфляетъ приличное ей по двламъ место заключен я». 

Симеонъ Солунсый пишетъ (глава 372): ‹Сорокоусты со- 
вершаются въ воспоминан!е вознесешя Господня, случивша- 
гося въ сороковой день посл воскресенія, и съ.тою цћлію, 
чтобы и умершій возставъ изъ гроба, вознесся въ срётеше 
Господу, бывъ восхищенъ на облацхъ, и тако былъ всегда 
съ Господомъ» *). | 

«Въ сороковой день Твоего дорогаго покойника, сБтующая 


‘по нёмъ съ вёрою душа, возведи взоры своей мысли и сер- 
дечнаго чувства къ Господу и Спасителю нашему, въ соро- 


ковой день Своей прославленной жизни восшедшему Своимъ, 
пострадавшимъ за насъ до смерти человћчествомъ 65 самое 
небо, нынњ да явится лицу Божо за нас (Евр. ІХ, 24), 
живыхъ и усопшихъ. Открой свое сердце для такого Его че- 
ловЬколюбія что онъ возеБдаетъ одесную Отца, въ открытой 
Его ‘любви, самымъ челов%чествомъ Своимъ, ходатайственно 
предетавляющимъ насъ, человћковъ. Откажетъ-ли ему въ этомъ 
ходатайств% всещедрый Отецъ, имя предъ Собою Его — Своего 
возлюбленнаго Сына въ крестныхъ за насъ язвахъ? Держись 
же вврою крёпко такой любви Господа, и въ слав Своей 


занятаго въчною судьбою нашею, судьбою твоею и твоего по- 


койника, и умоляй Его за усопшаго, да благодатію Своею 
немощное въ отшедшей душ уврачуетъ, оскудзвающее вос- 
полнитъ; вов согрёшеня простить и очиститъ, и 7400 вчи- 
нитг ‘ее въ жребій помилованныхъ, оправданныхъ, въ пред- 
начатіл вБчнаго блаженства. Твоя взра и молитва, споспћ- 


1) Новая скрижаль, часть ІҮ, 5 2. 
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шествуемая св. церковію много поможетъ представившемуся 
‚на опредфляющемъ жребій его до всеобщаго воскресенія, такъ 
‘называемомъ частномъ суд Христовомъ» '). 


г) Годины и годовщины. 


День смерти христіанина есть день рожденія его для но- 
вой, лучшей жизни. Вотъ почему мы празднуемъ память на- 
шихъ братій, по истечени года со дня ихъ кончины. Празд- 
нуя второе. рожденіе ихъ для неба, мы умоляемъ благоутро- 
‚біе Боже, да милостивъ будеть Господь душамъ ихъ, да по- 


дастъ имъ вожделённое отечество въ въчное наслћдіе и 00- . 


творитъ ихъ паки жителями рая. 

° Такъ какъ любовь, по слову Апостола, никогда не тре- 
кращается (1 Кор. ХШ 8), то смерть не расторгаетъ на- 
шего союза любви съ усопшими нашими братіями: они жи- 


вутъ духомъ съ нами, пребывающими на землђ, и мы 00- к 


храняемъ въ сердцахъ своихъ живую память объ нихъ. Съ 
особенною живостью возобновляется въ насъ память ихъ во 
дни кончины ихъ— годовщины, и мы прибфгаемъ въ эти дни 
къ молитв, вБры и любви, какъ къ дъйствительнЪйшему сред- 
ству съ одной стороны удовлетворить требованію ‘своего го- 
рящаго любовію сердца, а съ другой — доставить отраду и 


облегченіе душамъ переселившихся отъ насъ въ торній міръ. 


‹ Годины, или поминовеніе покойника въ день его смерти, 
спустя годъ посаЪ нея, и годовщины, повторяющія помино- 
вене съ возвращеніемъ этого дня и въ послЪдующіе годы, 
надо совершать непремённо подъ управлешемъ той мысли 
живой вВры, что ради совершившагося подчиненія самого Го- 
спода, по Его вочелов%ченію, :человћческимъ үсловіямъ вре- 
мени для насъ, годовыя и многодовыя возвращеня или какъ 
бы `повторенія дня отшествія покойнаго въ другую жизнь, 


1) А. Бухгаревь. Объ үпокоеніи усопшихъ, стр, 38—39. 
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имћютьъ живой смыслъ и соотношеніе къ его душђ. и судьб. 
Надо вр и человъколюбію нашему пользоваться этимъ для 
споспшествованія успокоенію усопшихъ». ‘). 


ж) Несколько примЪровъ спасительности молитвъ 
за умершихъ. 


Святый Григорій Двоесловъ, папа Римсекій, представляетъ 
замфчательный прим%ръ д%йствія молитвы, и жертвоприно- 
шеній за умершаго, случившійся. въ его монастырв. «Одинъ 


братъ, говорить онъ, за нарушеніе обфта нестяжанія, ли-. 


шенъ былъ по смерти, въ страхъ другимъ, церковнаго по- 
гребенія и молитвы. въ теченіе 30-ти дней; а потомъ изъ 
состраданія къ его душ, въ продолженіе слёдующихъ 30-ти 
дней за него была. приносима безкровная жертва съ, молит- 
вою. Въ послЪдній изъ этихъ дней, усоппий явился въ видћ- 
ни оставшемуся въ живыхъ родному брату своему и сказалъ: 
«Досель худо было мн№, а теперь уже я благополученъ, ибо 
сегодня получилъ пріобщеніе» (Бесъды, книга ІҮ, глава 55). 

Тотъ же св. Отецъ, въ. разговорахъ своихъ съ діакономъ 
Петромъ, повћствуетъ о явленіи одного умершаго пресвите- 
ру, котораго онъ просилъ помочь ему молитвою о немъ къ 
Богу, и въ заключеніе говорится: ‹Изъ сего видно, какъ по- 
лезно душамъ приношен!е священной жертвы, когда и сами; 
духи (умершихъ) просятъ о томъ живущихъ и указываютъ 
на знаки, чрезъ кои они очищаются отъ грћховъ» (тамъ же). 

Блаженный. Виръ Лука разсказываетъ о самомъ себ®, что 
когда умеръ родной его братъ въ крайнемъ небреженіи, онъ 
просилъ Бога открыть ему участь умершаго. Стоя. однажды 
на мӧдлитв%, старецъ увидёль душу брата своего въ рукахъ 
бћсовскихъ. Тогда онъ послаль нёкоторыхъ изъ братій осмо- 
трБть келлію умершаго. Посланные нашли золото и доро- 


1) А. Бухаревъ, тамъ же, стр. 40. 
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гія вещи,: которыя старецъ приказаль отнести въ `ближай-. 
шій городъ и раздать бфднымъ и нищимъ. СдБлавъ это, 
старецъ опять сталъ молиться и увидфлъ судилище Боже и 
ангеловъ свфта, спорящихъ съ бћсами за душу его брата. 
Г%сы вопіяли: ‹Ты праведенъ, такъ суди же: душа наша, 
ибо она творила дфла наши». Ангелы говорили, что она из- 
бавлена милостынею, розданною за нее. Бесы противились 
и восклицали: «Да разв онъ роздалъ милостыню? Не сей-ли 
старецъ?» Устрашенный подвижникъ отвфчалъ: «Да, я сотво- 
рилъ милостыню, но не за себя, а за сію душу». Тотда 
бъсы исчезли, и видные кончилось (Прологъ, августа 24 дня). 

Преподобный Макарій, сдфлавъ вопросъ сухому черепу, 
узналъ важныя истины касательно состоянія умершихъ. Онъ, 
между прочимъ, спросилъ: ‹ У жели вы никогда не чувствуе- 
те никакого утБшенія». (Преподобный обыкновенно совер- 
шалъ молитвы за усопшихъ и желалъ знать, служатъ ли 
онћ въ пользу). Милосердующій о душахъ Господь восхо- 
тёль открыть объ этомъ Своему угоднику и, чтобы увфрить 
раба Своего, вдохнулъ изсохшему черепу слова истины: ‹Ко- 
тда— отвЪтствовалъь черепъ— ты приносишь молитвы за мерт- 
выхъ, то мы чувствуемъ нфкое утфшеше»› (Слово объ усоп- 
шихъ въ вр%). 

Святая игуменія Аванася завъщала сестрамъ своего мо- 
настыря, незадолго до своей кончины, творить нищимъ тра- 
пезу въ теченіе сорока дней посл ея смерти, въ память ея. 
Но сестры исполняли это завъщаніе только въ теченіе де- 
сяти дней, и такое забвеніе ея воли вызвало святую изъ 
другаго міра. Явившись въ сопровожденіи двухъ Ангеловъ 
нкоторымъ изъ сестеръ она сказала: «Для чего преступили 


вы заповдь мою? Да будетъ вамъ извЪстно, что творимая 
до сорока дней за душу милостыня, питаніе алчущихъ и мо- 


литвы священниковъ умилостивляютъ Бога: если души усоп- 
шихъ гршны, то чрезъ это онћ получаютъ отъ Господа от- 
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пущене грђховъ; а если безгрёшны, то благотворительность 
за нихъ служить ко спасенію благотворителямъ» (Четш-Ми- 
неи и Прологъ, 12-го апрвля). 

Св. мученица Перпетуя, во время общей молитвы въ тем- 
ниц, нечаянно произнесла имя своєто умершаго брата Ди- 
нократа. Вразумленная этою нечаянностію, она стала мо- 
литьея о немъ Богу и въ слёдующую ночь удостоилась ви- 
дБнія. Ова видфла брата выходящимъ изъ темнаго мста, въ 
сильномъ пламени, мучимаго жестокою жаждой, нечистаго 
видомъ и съ раною на лиц, съ которою онъ умеръ. Между 
нимъ и св. мученицей была глубокая пропасть, такъ что 
они не могли · приблизиться другъ къ другу; а пода% того 
мота, гдф стоять Динократъ, былъ полный водоемъ (коло- 
дезь), край котораго былъ гораздо выше его роста, такъ что 
братъ ея никакъ не моѓъ достать напиться изъ него. Изъ 
этого святая ‚мученица уразум%ла, что братъ ея находится 
въ мукахъ, и съ сильнымъ воплемъ и слезами стала еже- 
дневно молиться о спасеши его. ВскорБ она удостоилась 
втораго видћнія: темное м%сто, въ которомъ находился ея 
братъ, одфлалось свфтлымъ, и брать ея, чистый лицомъ и 
въ прекрасной одежд%, наслаждалея прохладою; гдъ у него 
была рана, тамъ остался только саёдъ ея; край водоема 
быль только по поясъ ему, и на краю водоема стояла пол- 
ная золотая чаша, изъ которой онъ пилъ, и потомъ сталъ 
веселиться; Этимъ и кончилось видфн!е, изъ чего св. Перпе- 
туя поняла, что онъ освобожденъ отъ мукъ (Дћявія муче- 
никовъ Рюикара. Изд. 1802 т. Ш, тл. 7 и 8: (Отраданія 
Святой Перпетуи). 

Св. Тоаннъ Милостивый, патрархъ. александрійскій, часто 
совершалъ божественную литургію объ усопшихъ и говорилъ 
что она весьма много помогаетъ душамъ ихъ. Въ подтверж- 
дене этого онъ приводитъ слфдующее обстоятельство: «Одинъ 
узникъ, за котораго родители, почитавшіе его умершимъ, 


= 


трижды въ годъ совершали божественную литургию —ВЪ день 


Богоявленія, св. Пасхи и Пятидесятницы, по освобожден, 


изъ полна, явившись неожиданно къ своимъ родителямъ, 
вопомнилъ, что въ эти самые дни приходилъ къ нему въ 


темницу со свтильникомъ нћкій славный мужъ: оковы спа- 
дали съ ногъ его, и онъ дфлался свободнымъ; въ проче-же’ 
дни онъ. опять содержимъ былъ въ оковахъ, какъ узникъ» - 


(Четіи-Минеи, ноября 12-го дня). 

Св. Іоаннъ Дамаскинъ повфетвуетъ, что «у одного изъ 
святыхъ мужей быль ученикъ, жившій безпечно. Что-же? 
Смерть застигла его въ таковой безпечности. Милосердый 
Отецъ Небесный, подвигнутый слезами и воплями старца, 
открылъ ему того юношу горящимъ въ пламени даже до вый, 
подобно немилосердому богачу, упоминаемому въ притчв о 
Лазар%. Когда-же святый подвергь себя строгимъ подвигамъ 
поста и молитвы, съ крёпкимъ воплемъ умоляя Бога, то 
увидлъ его, объятаго пламенемъ до пояса; наконецъ, когда 


ов. мужъ присоединилъ болзни къ болёзнямъ (то есть еще’ 


боле усилилъ свою молитву), то Богь въ видёніи явилъ 
ето (юношу) старцу изъятымъ изъ пламени и совершенно 
свободнымъ» (въ Оловћ объ усопшихъ въ в%р%). 

Св. Григорій Двоесловъ повфтотвуеть, что во время жизни 
св. Венедикта были дв% постницы, имфвиИя несчастную при- 
вычку говорить много не въ пользу ни себ, ни другимъ. 
Св. старецъ увёщеваль ихъ оставить эту привычку и гро- 
зилъ за непослушане отлученіемъ. Не исправившись он® 
умерли, подлежа отлученію волёдстве угрозы праведника; и 
хотя, какъ постницы, были похоронены въ церкви, но, какъ 
отлученныя, не могли остаться въ ней. Когда діаконъ в03- 
глашалъ: ‹Оглашенніи, изыдите!› —онЪ выходили изъ церкви, 
что было открыто многимъ изъ хрисманъ. Узнавъ объ этомъ 
преподобный Венедикть послалъ въ церковь, въ которой он 
были погребены, просфору и повеллъ вынуть изъ нея часть 
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за упокой души’ ихъ и поминать ихъ при совершени Христо- 
выхъ Таинъ. Такъ какъ посл этого никто изъ вёрныхъ уже 
не видалъ ихъ выходящими изъ церкви, то изъ этого уразу- 
мли, что, вел детв!е заупокойныхъ молитв» св. церкви и жерте 
воприношеній, преставльшіяоя постницы получили отъ Бөгаг 
прощеніе (Бесфды Св. Григорія Двоеслова, книга П, т. 23): 

А воть еще два прим%ра изъ весьма близкаго къ намъ 
времени. \ 

Одинъ изъ аөонскихъ схимниковъ открылъ Овятогорцу, 
извветному отцу Серафиму, слђдующее: «Причиною моего 
поетупленія въ монашество было —видћніе во сн загробной 
участи грЪшниковъ. Посл двухмћсячной болћзни, я пришелъ 
въ сильное изнеможеніе. Въ этомъ состояніи я вижу двухъ 
юношей, вошедшихъ ко мнъ. Они взяли меня за руки и 
сказали: слъдуй за нами! Я, не чувствуя болћзни, воталъ, 
оглянулся на свою постель и увидёлть, что тБло мое лежало 
спокойно на постель. Тогда-то я понялъ, что оставилъ зем- 
ную жизнь и долженъ явиться въ загробный міръ. Въ лиц 
юношей я узналъ ангеловъ, съ которыми и отправился. Мн 
показаны были огненныя места мученій, я слышалъ тамъ 
вопли страдальцевъ. Ангелы, показывая ми®, за какой грЪхъ 
какое огненное м%сто, прибавили ежели и ты не бросишь 
своихъ привычекъ къ грёховной жизни, то воть и твое мето 
наказания! Велъдъ зат®мъ одинъ изъ ангеловъ восхитилъ изъ 
пламени одного человћка, который былъ черенъ, какъ уголь, 
весь обгорБлъ и съ ногъ до головы окованъ. Тогда оба ангела 
приступили къ страдальцу, сняли съ него оковы, ——И вмђветь 


‚ съ ними мгновенно исчезла воя его чернота, онъ сталь чистъ 


и свБтелъ, какъ ангелъ; потомъ ангелы облекли его въ бле- 
стящее одвяніе, подобное свёту.— «Что значить ато измЪНӨ- 
не человћка?» ршили спросить ангеловъ.— Эта тршная 
душа, — отвЪчали ангелы, —бывъ отлучена отъ Бога за свои 
гр®хи, должна была вчно горзть въ этомъ пламени; между 


тБмъ родители сей души много ‘подавали милостыни, много 
дБлали поминовеній при литурмяхъ, отправляли паннихиды, — 
и воть, ради родительскаго ходатайства и молитвъ церкви, 
Богъ умилостивился, и гр5шной душ даровано совершенное 
прощене. Она избавлена вЪфчнаго мученія и теперь предста 
ћетъ предъ лицо своего Господа и будетъ радоваться со вевми 
Его Святыми.— Когда вид%ніе кончилось, я пришелъ въ себя 
и что-же увидфлъ?—вокругь меня стояли и плакали и гото- 
вили тЬло мое къ погребенію» (Странникъ, 1862 г. май). 
Въ одномъ сел скоропостижно умеръ дьячекъ-старикъ. 
У него быль сынъ —чиновникъ. Нечаянная смерть отца пора- 
зила сына. Загробная участь умершаго не давала покоя доб - 
рому сыну почти въ теченіе года. Зная, что въ литургіи 
самое важное время „для поминовенія умершихъ есть время 
пнія: «Тебе поемъ, Тебе благословимъ»... печальный сынъ 
находясь въ это самое время въ церкви (это было въ Духовъ 
день), съ особеннымъ” усердіемъ сталъ молиться Богу объ 
упокоеши своего отца. И что-же? Въ ночь на вторникъ онъ 
видить своего отца, который три раза поклонился ему до 
земли и при послднемъ- поклон сказалъ: ‹ Благодарю тебя 
сынъ мой» (Странникъ, 1864 г., декабрь). 


з) Ръшеніе нЪкоторыхъ вопросовъ и недоум%ній ‘). 


Нельзя оставить безъ разръшенія нћкоторыхъ вопросовъ и 
недоум%®ній, которые или сами собою возникаютъ въ ум при 
разсматриваи церковнаго ученія о молитвахъ за умершихъ 
или предлагаются и высказываются неправомыслящими. 

1) «0 вебхъ-ли умирающихъ безъ покаянія и пріобще- 
нія Овятыхъ Христовыхъ Таинъ не должно молиться?» Нфтъ 
св. церковь строго различаетъ тъхъ, которые умираютъ въ 


!). Заимствовано изъ Право лові 
славно-Догматическаго Богословія Макарї. 
Томъ 11, $ 953. т 
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нераскаянности и безъ лріобщенія Христовыхъ Таинъ по 
собственной винћ и упорству, и тёхъ, которые только не 
успћваютъ предъ своею кончиною сподобиться таинства покая- 
нія и евхаристіи потому, что подвергаются, по независящимъ 
отъ нихъ причинамъ, внезапной или насильственной смерти. 
Велфдотве этого— тогда, какъ напр., о вольныхъ самоубій- 
цахъ или нераскаявшихся еретикахъ церковь не молится — 
о веђхъ чадахъ овоихъ, скончавшихея напрасною смертію, 
она, съ сокрушеніемъ истинной матери, умолятъ Господа 
помиловать ихъ (см. выше: «Мясопустная родительская воелен- 
ская суббота»). 

2) «Для чего молиться за тБхъ умершихъ, которые по- 
каялись предъ смертію и слћдовательно получили уже отъ 
Господа чрезъ таинство покаянія прощеніе и разршеніе грћ- 
ховъ своихъ?» Но, вопервыхъ, већ-ли кающеся предъ смер- 
тію приносятъ надлежащее покаяніе, искреннее, глубокое, жи- 
вое, вполнз достаточное для того, чтобы удостоиться отъ 
праведнаго Судш совершеннаго разръшенія отъ гръховъ? Већ- 
ли даже бываютъ способны къ такому покаянію въ тяжкія 
и страшныя минуты смерти? Для воћхъ этихъ покаявшихся, 
очевидно, необходимо предстательство церкви, которое-бы 
могло восполнить то, чего у нихъ недоставало. Во вторыхъ, 
отъ приступающихь къ таинству покаянія требуется, чтобы 
они не только испов%дывали предъ Богомъ свои гръхи, но 
потомъ дЪйствительно. обратились отъ нихъ и принесли пло- 
ды, достойные покаянія (Іезек. ХҮШ, 21, 22; Мале. Ш, 8; 
Джан. Ш, 19; Апок. П, 5). А већ, умирающіе вскорё посл 
принесеннаго ими покаянія, не успваютъ самымъ дБломъ 
оправдать и докончить 70, чему въ покаяніи полагаютъ толь- 
ко начало. Вотъ это-то недостающее у всћхъ, умирающихъ 
вскорћ посл покаянія, и восполняетъ мало-по-малу церковь 
своими молитвами (Посл. восточныхь Патріарховъ о прав. 
вврё, членъ 18). Въ третьихъ, для того, чтобы удостоиться 
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по смерти небеснаго блаженства, недостаточно только полу- 
чить оть Бога прощеніе гръховъ, а необходимо дЪйствитель- 


но очиститься отъ грћховъ и исцфлиться; ибо грЬшникъ, и’ 


прощенный, но остающійся со грёхами своими, чувствовалъ 
бы себя не на мст посреди праведныхъ небожителей предъ 
лицемъ Святёйшаго Святыхъ и былъ-бы даже неспособенъ, 
по духовной разстроенности своей, ко вкушенію райекаго бла- 


женства. Но молитвы Церкви, благотворенія, совершаемыя’ 


живыми за умершихъ и обобенно приношеніе безкровной 
жертвы, могутъ способствовать всфмъ, скончавшимся съ сћ- 
менемъ новой жизни, чтобы это доброе смя мало-по малу 
раскрывалось въ нихъ, возрасло въ древо, принесло плодъ, 
и чтобы такимъ образомъ они всецёло обновились и совлек- 
лись ветхаго человћка. 

8) «Вакъ согласить предстательство церкви и молитвы 
живыхъ за умершихъ съ ученіемъ Слова Божія, что Хри- 
стосъ есть диный Посредникг между Богомё и человњками 


(1 Тим. П, 5) и принесъ совершенное удовлетвореніе за већхъ 


гршниковъ (Галат. Ш, 13; Евр. УП, 28)›.—Точно такъ- 
же, какъ соглашаются предетательство церкви и молитва жи- 
выхъ за живыхъ, которыя запов%дуетъ само же Слово Боже 
(Так. Ү, 17). Церковь предстательствуетъ предъ Богомъ за 
умершихъ, какъ и за живыхъ, не собственнымъ именемъ, а 
именемъ Господа Шисуса (Іоан. ХІҮ, 13, 14) и силою Его- 
же безкровной жертвы, которую не перестаеть приносить о 
спасени всфхъ живущихъ и умершихъ. Церковь заботится 
своими молитвами и ходатайствомъ только усвоить чадомъ 
своимъ безконечныя заслуги динаго Посредники между 
Богомё и человњками, предавшаго Себя для искупленія 
всњаё (1 Тим. П, 5, 6). 

4) «Вакъ согласить ученіе. о благотворномъ вліяніи мо- 
литвъ церковныхъ на умершихъ съ ученіемъ Олова Божія, 
что человњкамг положено однажды умереть, а потомё 
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судг (Евр. ПХ, 27), и что на суд Богъ воздастъ каждому 
по дћламъ его» (Римл. 11, 6). По смерти, дфйствительно, бы- 
ваетъ для каждаго судъ Божій и мздовоздаяе еще нер$- 
шительное. И въ этомъ-то снова обнаруживается безконечная 
благость и милосердіе къ намъ Господа, что даже по смерти, 
посів частнаго суда, Онъ не окончательно наказываетъ грёш= 
никовъ, а только. предначинательно, и оставляетъ еще длин- 
ный періодъ времени, въ продолженіе котораго съмя добра, 
съ какимъ переходятъ покаявшіеся грёшники въ вфчноеть, 
могло-бы развиться въ нихъ и очистить ихъ отъ всякой сквер- 
ны, подъ благотворнымъ вліяніемъ молитвъ церкви. По исте- 
чені уже этого періода, когда безконечная благость Гоепо- 
да успћетъ, такъ сказать, совершить все, что можно совер- 
шить для блага искупленныхъ Его честною кровію, безко- 
нечная правда Его произведетъ всеобщій и послёдній судъ, 
на которомъ окончательно воздастъ каждому по заслутамъ '). 

5) «Если и по смерти отпущаются нЪкоторымъ христіа- 
намъ грЪхи, велБдетвіе молитвъ церкви, то какъ же испол- 
нитея слово Апостола, что въ день послфдняго суда хаж- 
дый получитв `соотвњтственно тому, что кг дњламё, 
живя вё тьль (2 Вор. Ү, 10)›. Слова апостола непрелож- 
но, и оно исполнится какъ на всзхъ людяхъ, такъ точно 
и на христіанахъ, которые, по смерти, силою молитвъ цер- 
ковныхъ удостоятся получить отпущеніе грёховъ. Ибо эти 
христане сами, находясь еще въ тлф, положили начало къ 


').„Изреченія: яко Ты воздаси комуждо по дълонъ ею, и: всякъ пож- 
пет», что посњялъ, и симъ подобныя, безъ сомнфн1я, относятся къ при- 
шествію Творца, къ имћющеёму ‘быть тогда страшному суду и скончанію 
міра сего; ибо тогда не будетъ мЪста никакой помощи, и всякое моленіе 
будеть не дВйствительно. Ибо когда кончится торгъ, тогда уже поздно 
заниматься торговлею. Ибо тогда гд®\ ‘будуть б'Ъдные? Гдф священноелу- 
жители? Гл псалмопнія? Гдф ‘милостыни? Гдф благотворенія? И такъ 
прежде наступленіл онаго часа будемъ помогать другъ другу и любящему 
братство, человфколюбивому и милосердующему о душахъ Богу приносить 
жертвы братолюбія“ (Тоан. Дамаск. Олово объ усопшихъ въ върё). 
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тому собственнымъ раскаяніемъ во грёхахъ предъ своею кон- 
чиною и такимъ образомъ еще въ тъл сдфлались достой- 
ными молитвъ церковныхъ и способными воспользоваться ими 
за гробомъ. “ 

6) «Если и умершів съ покаяніемъ грёшника находятся 
во адћ, то какъ же вспомоществуютъ освобождению ихъ мо- 
литвы церкви, когда изъ ада нётъ избавлешя и на небо 
оттуда не преходятг (Лук. ХҮІ, 21)>. Правда, въ одномъ 
мот Свящ. Писанія говорится, что изъ ада нфтъ избав- 
ленія и перехода на лоно Авраамово; но въ другомъ мъотЪ 
читаемъ, что Христосъ Спаситель нисходилъ, по смерти, ду- 
шою Своею въ адъ, яко Богъ, чтобы ироповьдать тамъ 
избавленіе, и, какъ вфруетъ церковь, извелъ оттуда већхъ 
ветхозавфтныхъ праведниковъ, или већхъ увђровавшихъ въ 
Него (1 Петр. Ш, 19, Правоел. Испов. Ч. 1, отв. на вопр. 
49). Что же отсюда олћдуетъ? То, что, если для однихъ, 
каковъ былъ евангельскій богачъ (Лук. ХҮІ, 25), нътъ из- 
бавленія изъ ада, то для другихъ, именно, вЪрующихъ въ 
Господа Іисуса, оно сдёлалось возможнымъ посл того, какъ 
Онъ уже разрушилъ адъ и извелъ оттуда многихъ. Бакъ 
на небв, соотвтетвенно нравственному состоянію праведни- 
ковъ, есть обители многи и различныя мздовоздаянія (Іоан. 
ХІҮ, 2), такъ, безъ сомннія, и во ад, соотвтотвенно не- 
одинаковому нравственному состоянію грёшниковъ, есть овои 
разныя обители, затворы и хранилища душъ (З Ездры, ІҮ, 
32, 35, 41); и тогда какъ въ одной изъ этихъ страшныхъ 
обителей, подобно евангельскому богачу, страждутъ во пла- 
мени умерше въ нераскаянности и невърующіе (Лук. ХҮІ, 28 
въ другихъ могли обитать, — конечно, безъ подобныхъ страда- 
ній, — даже ветхозав%тные праведники до самаго. пришествія 
къ нимъ Христова и могутъ обитать умершіе съ истиннымъ п0- 
каяніемъ и вфрою въ. Господа Іисуса грёшники. Вакъ ИЗЪ 
первыхъ обителей или затворовъ адскихъ нЪтъ избавленія 
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для узниковъ по самому ихъ нравственному состоянію; такъ 
изъ обителей послдняго рода такое избавленіе уже было для 
праведниковъ ветхозавћтныхъ и можетъ быть для скончав- 
шихся въ в®рБ и покаяніи гръшниковъ. И въ темницахъ 
обыкновенныхъ бываютъ преступники такіе, для которыхъ, 
по законамъ, невозможно избавлеше и уже опредћлена смерт- 
ная казнь, и преступники мене виновные, которые, при по- 
мощи ближнимъ, могутъ получать и часто получаютъ сво- 
боду: тоже самое должно представлять и о темниуњ ду- 
20в8—адЪ (1 Петр. Ш, 19). Посему-то православная цер- 
ковь молить Господа объ избавленіи именно изъ ада, а не 
изъ какого-либо другаго м%ста !) душъ, отшедшихъ изъ міра 
съ покаяніемъ, какъ это особенно видно изъ молитвы ея на 
вечери дня св. Пятидесятницы °). 

7) «Не суетны ли наши молитвы за умершихъ когда мы 
съ достовфрностью, не знаемъ, какая ‘ихъ постигаетъ участь, 
и можеть быть, многіе, за которыхъ мы молимся, находятся 
уже въ царстві небесномъ, а другіе, по частному суду Бо- 
жю, принадлежать къ числу отверженныхъ». Не смотря на 
все это, наши молитвы объ умершихъ не суетны. Церковь 
научаетъ насъ молиться за вофхъ, скончавшихся въ право- 


') Прав. Испов. ч. І, отв. на вопр. 64—66. Посланіе восточн. Патріар- 
ховъ о прав. вр%, чл. 18. Такъ же учили Марк. Ефесскій, Гавріглъ Фи- 
ладельфійскій и другіе православные учители востока. Поэтому нельзя со- 
тласиться ни съ тЬми, которые говорятъ, будто души, по молитвамъ Церкви, 
освобождаются не изъ ада, а отъ мытарствъ, составляющихъ такимъ об- 
разомъ какъ бы особое, среднее или третье мЪсто между небомъ и адомъ 
(см. Камень Вфры, кн. П, стр. 440—о благотвор. престав., ч, П, га. 3); ни 
съ тфми, которые хотя допускаютъ, что души освобождаются изъ ада, но 
признають адъ за одно съ мытарствами, какъ особое, среднее мсто между 
пебомъ и геенною. Нельзя говоримъ, согласиться ни съ тфми, ‘ни съ дру- 
гими потому, что средняго состоннія душъ по смерти, третьяго мета между 
небомъ и адомъ, или геенною, православная церковь не допускаетъ (Прав. 
Испов. ч, І, отв. на вопр. 64, 67, 68), 

2) Выше мы привели эту молитву, принадлежащую св. Василію Вели- 
кому. „См.; Троицкая родительская! вселенская суббота“. 
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славной врв и съ покаяніемъ, исключая явныхъ нечестив- 
цевъ и нераскаянныхъ; но о комъ принять, о комъ отверг- 
нуть наши молитвы—это уже принадлежитъ Господу, вото- 
торый знаетъ сушия Свол и достойныя Его милости (2 Тим. 
П, 19). Наши молитвы о тёхъ, которые, быть можеть, на- 
ходятся уже на небеси или въ числЪ отверженныхъ, если не 
полезны имъ, за то и не вредны. Но наши молитвы о воћхъ, 
благочестиво скончавшихся, только не успъвшихъ принести 
плодовъ достойныхъ покаянія и потому не удостоившихся еще 
царетвія небеснаго, безъ воякаго сомнђнія, имъ полезны. А 
кром% того молитвы за умершихъ во воякомъ случаћ полезны 
самимъ молящимся, по слову Поалмопфвца: молитва моя 65 
мъдро мое возвратится (Псал. ХХХГҮ, 13) и Спасителя: 
мирг вашё кг вамз возвратится (Мате. Х, 13). «Если кто 
нибудь замфчаеть св. Тоаннъ Дамаскинъ—хочетъ помазать 
больнаго мүромъ или инымъ священнымъ елеемъ, то сперва 
дфлается причастнымъ помазанія самъ, то есть помазующій, 
а потомъ помазуетъ больнаго: такъ всякій подвизающійся, о 
спасени ближняго, сперва получаетъ пользу самъ, потомъ 


приносить оную ближнему; ибо не правосуденъ Богъ, чтобы _ 


забыть дёла, по слову божественнаго Апостола )». 

8) «Если церковь молится за воћхъ, съ покаяніемъ 
скончавшихся, и ея молитвы сильны предъ Богомъ и благо- 
творны для нихъ, то већ, за кого она молится, спасутся и 
никто не лишится блаженства». На это скажемъ висеть съ 
тфмъ же св. Іоанномъ Дамаскинымъ: «Пусть такъ, и— 0, 
еслибы сіе исполнилось! Ибо сего-то и жаждеть и хощетъ, 
и желаетъ, о семъ радуется и веселится преблагій Господь, 
да никто не лишитея божественныхъ даровъ Его. Ибо не- 
ужели ангеламъ Онъ уготовалъ награды и вЬнцы? Неужели 
для спасенія духовъ Онъ пришелъ на землю, нетлфнно вос- 


' Слово объ усопшихъ въ върћ, Христ. Чтеніе 1827 г., ХХҮІ, 324. 
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плотилея 0тъ Д%вы, содфлалоя человћкомъ, вкусилъ страда- 
нія и смерть? Неужели ангеламъ Онъ скажетъ: мргидите, 
благословении Отца Моего, насльдуйте уготованное вам 
царстве? Ты не можешь сего сказать, противникъ; но все 
Онъ уготовалъ для человћка, за котораго и пострадалъ. Ибо 
кто, составивъ пиръ и созвавъ друзей, не пожелаетъ, чтобы 
они веБ пришли и насытились благъ его? Иначе для чего 
ему и пиршество готовить, какъ не для того, чтобы угостить 
друзей своихъ? И если мы 0 семъ только заботимся, то что 
сказать должно о Великодаровитомъ, Единомъ по естеству, 
преблагомъ и челов колюбивомъ Бог, Который, раздавая и 


_ подавая, болће радуется и веселится, нежели тотъ, кто пріем- 


леть и прюбрётаеть себЪ величайшее спасеше» '). Надобно 
также не забывать, что обители у Отца Небеснаго многи 
и степени блаженства вфчнаго будутъ весьма различны, соот- 
вфтотвенно самому достоинству т%хъ, которые удостоятея 
этого блаженства. 

9) Древнів еретики Аріане выставляли противъ пользы 
молитвъ за умершихъ слћдующее возраженіе: «Если молитвы, 
приносимыя за усопшихъ, для нихъ полезны, то пусть ник- 
то не живетъ благочестиво и не творить добра, а сниски- 
ваетъ себъ друзей какимъ угодно образомъ —щедрымъ ли 
раздаяшемъ денегъ или просьбою предъ концемъ жизни — 
молиться за него Богу, чтобы ему не страдать въ другой 
жизни и не подвергнуться казни за великіе грћхи». 

Богда въ землю брошено зерно, потерявшее начало рас- 
тительной жизни еще въ житницё и внутренно повредив- 
шееся до того, что неспособно изникнуть изъ земли, тогда 
сколько бы ни орошали это гнилое зерно, сколько бы ни 
старались подвергать его вліянію животворнаго солнца и бла- 
горастворенію воздуха, оно не разовьется и не сдфлается 


7 Тамъ же, стр. 326. 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ. 24 
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прекраснымъ растеніемъ. Такъ и молитвы друзей и сродни- 
ковъ не могуть помочь душ того умершаго, который во 
время земной жизни пророками и нечестемъ погасила вё 
себъ дув Христовг (1 Сол. Ү, 19), который, называясь 
христіаниномъ, былъ по душ язычникъ, а по жизни и дВ- 
ламъ фарисей;. не могутъ молитвы ихъ помочь душв его 
выйдти изъ в%чной тьмы въ царство Святыхъ, гдз присћ- 
щаетъ свЪть лица Божія, ибо отверженному миг части 
со святыми (2 Вор. ҮІ, 15). 


и) Изъ слова Филарета митрополита Московскаго, 
о молитв за умершихъ. 


Что есть душамъ усопшимъ польза отъ совершаемыхъ 
за нихъ молитвъ и жертвоприношеній, о томъ не будетъ не- 
умВотно сказать нћеколько оловъ, ради общаго нашего. утв- 
шенія и назиданія. 

Есть въ христіанствъ люди, которые сами себя лишаютъ 
утЬшенія молиться за усопшихъ. Ваще это люди? — Безъ 
сомнънія тв, которые примћтнымъ и неприм®тнымћ для себя 
образомъ, больше любять умотвовать, нежели вфроваль. По- 
чему не пріемлютъ они молитвъ за усопшихъ? Не видно 
другой тому причины, кром% той, что непонятно, какъ дЪй- 
стве молитвы простираться можеть такъ далеко, даже изъ 
одного міра въ другой, изъ видимаго въ невидимый. 

Человзка, разсуждающаго такимъ образомъ, спросилъ бы 
я: понятно-ли обыкновенному разуму д%йствіе молитвы че- 
ловћка, живущаго за другаго живущаго, особенно если мо- 
литва приносится за отсутствующаго или же и за присут- 
ствующаго, но приносится для испрошенія чего-либо нрав- 
ственнаго и духовнаго, какъ-то: прощенія тгрёховъ, исправ- 
ленія отъ пороковъ, укрощенія страстей, просвъщенія, утверж- 
денія въ добродътеляхъ? Дв души, каждая съ своимъ соб- 
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ственнымъ умомъ, волею, склонностями, свободою, не суть-ли 
одна для другой два отдёльные міра, отдёльные тБмъ боле, 
что преграждены т%лами? Вакъ же молитва одной прости- 
раетъ свое дЪйстве на другую. 

Пусть отвфчають на сіи вопросы, какъ хотятъ. Если 
возьмутся изъяснить, какъ отдфльность существа и свободы 
не мёшаетъ дБйствовать молитв за живыхъ, симъ самымъ 
изъяснится, какъ та же отдфльность не мфшаетъ молитв 
за усопшихъ. Если скажуть, что дЬйстве молитвы за жи- 
выхъ возможно, хотя необъяснимо разумомъ, то я скажу: 
не отвергайте же и дБйствія молитвы за усопшихъ потому 
только, что оно неизъяснимо или таковымъ кажется. 

А по моему миънію, въ предметахъ взры безопасн%е то, 
чтобы меньше умствоваль, а болње вфрить и утверждаться 
не на мудрованіи собственномъ, а на Словз Божіемъ. Слово 
же Боже говоритъ: о чесомх помолимся, якоже подобает, 
не въмы (Римл. ҮШ, 26). СлЬдотвенно по разуму, безъ 
благодати, не знаемъ, можно ли молиться за кого-нибудь. 
Но самз Дулё— продолжаетъ апостольское слово—0деитай- 
ствует» о нас воздыхан неизглаголанными, въ мо- 
литв каждаго, по его состоянію особенной; и тотъ же Духъ, 
для общаго руководства въ молитвахъ наипаче обществен- 
ныхъ, явственно изрекаетъ, о чесомъ подобаетъ молиться. 
Наприйвръ: молю убо прежде всьхх творити молитвы, 
моленая, прошеная, благодареня за вся человњки (1 Тим. 
П, 1). Еще: аще кто узритг брата своего согръшающа 
тыла не кё смерти, да просить, и дастг ему животе, 
согръшающимг не кё смерти. Есть грњъхё ке смерти; не 
о томе глаголю, да молится (1 Тоан. У, 16). И еще: мо- 
литеся друг за друга, яко да исуњлњете. Много бо мо- 
жетг молитва праведнаго постьшествуема (Тоан. Ү, 16). 
Послушаемъ еще, какъ святый Апостолъ Павелъ и молится 


за другихъ, и требуетъ молитвы другихъ. Молимся всегда о 
24* 
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васъ, пишетъ онъ къ Солунянамъ, 00 вы сподобитг званю 
ВБогв нашг и исполните всяко благоволене благодати, и 
дъло веры вг силь, яко да трославится имя Господа 
нашего Тисуса Христа вг васв и вы вё Нема, по благо- 
дати Бога нашею и Господа Тисуса Христа (2 Сол. 1, 
11, 12). А дале въ томъ же посланіи: прочее, молитеся 
о насг, да слово Господне течеть и славится, якоже и 
вё васё (Ш, 1). И въ другомъ послані: всякою молитвою 
ш моленема молящеся во всяко время духомг, и вв се 
истое бдяще вг всяком терпюніш и молитвњ 0 вс 
святы ш 0 инь, да дастся ми слово во отверзене 
устё моих, сё дерзновенёемё сказати тайну благовњст- 
вованѓя, о немже посольствую во узахг (Ефес. Ү, 18, 19). 

Не собирая болфе свидфтельствь Священнаго Писанія 0 
молитв вообще, какъ о дав извфотномъ, приложимъ къ 
особенному предмету настоящато размышленія т евид®тель- 
ства, которыя доселф приведены. | 

Если мы не знаемъ, о чемъ молиться, а для вразумле- 
нія нашего незнанія дано намъ Священное Писаніе, м02– 
щее умудрити во спасен, даже до того, что совершена 
будета Божій человтка, на всякое дъло благое угото- 
ванг (2 Тим. Ш, 15, 17), то отъ премудрости и благодати 
Духа Божія, изглаголавшаго сіе Писан!е, надлежить ожи- 
дать, что оно не только удовлетворительно наставитъ насъ, 
о чемъ молиться, но и предохранить запрещеніями, чтобы 
намъ не молиться о томъ, о чемъ молитва была бы неугодна 
Богу. Чаяніе сіе оправдывается самымъ дбломъ. Теперь же 
видзли мы, какъ Священное Писаніе, заповћдуя молитву 34 
вся человњки, отъ молитвы, Богу неугодной и человкамъ 
неполезной, предохраняеть вфрующаго запрещенемъ: 667 
грюхв кё смерти; не д томг глаголю, да молится. Изъ 
сего слЬдуетъ, что если о моленіи за усопшихъ и’ НЪТЪ ВЪ 
Священномъ Писани особенной, опредфленной заповђди, а 
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выводится оное только изъ понят и заповдей о молитв%, 
боле общихъ; но если притомъ нътъ противъ сего моленія 
въ Священномъ Писанш никакого запрещенія: то самое сіе 
незапрещене, самое молчане Овященнаго Писанія есть уже 
доказательство того, что моленіе за усошшихъ Богу не про- 
тивно и человћкамъ не бозполезно. 

Охотникъ до сомнъній спроситъ: не излишне ли молиться 
о твхъ, которые умерли съ вћрою и упованіемъ? — Отвёт- 
ствую: не излишне ли, повидимому, молиться о Овятыхъ? 
Однако, св. Павелъ велитъ молиться 0 всњаё святылгё. Не 
излишне ли молиться о апостолахъ, которые суть распро- 
странители благодати на всёхъ прочихъ и первые изъ свя - 
тыхъ въ церкви: положи Богг вё Церкви тервње Апо- 
столовз (1 Вор. ХПІ, 28). Однако апостолъ Павелъ тре- 
буетъ, чтобы молились о немъ и не апостолы, и притомъ 
тогда, какъ онъ уже приближался къ вЪнцу за подвиги апо- 
стольства. Есть молитва въ пользу самого Евангелія: 04 
слово Господне течетё и славится, хотя Евангеліе само 


‚есть сила Божая во спасена всякому вњрующему `(Римл. 


І, 16): —можно ли бояться излишества въ молитв за в%- 
рующихъ? 

Или спросятъ,—не тщетна ли молитва за умершихъ во 
грх%?—Отвзтетвую: тщетна—за умершихъ во гръх смерт- 
номъ, смертію духовною, и въ семъ состояніи постигнутыхъ 
смертію тБлесною,—за тёхъ, которые внутренно отпали отъ 
духовнаго тЪла церкви Христовой и отъ жизни по в®р%, 
своимъ нев%ріемъ, нераскаянностію, рБшительнымъ и ко- 
нечнымъ противленіемъ благодати Божей. ГдБ просвфщен- 
ному и безпристрастному оку явны признаки сей горькой 
смерти, тамъ нфтъ мота утБшенію молитвы: 6сть грњ2ё 
ко смерти: не о томе глаголю, да молится. — Но что 
можеть сдфлать молитва о бреть, согръшающемг гб 
не кё смерти? Можетъ дать ему животг. Неужели и умер- 
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шему тБлесно? Св. Тоаннъ, котораго словами теперь мы ру- 
ководствуемся, не говоритъ да; но не говорить и — #795. 
Онъ не запрещаетъ молиться о умершемъ, тогда какъ за- 
прещаетъ молиться о грёшникЪ отчаянномъ и безнадежномъ. 

Всепрощательная премудрость Божія, въ Божественномъ 
Писаніи, не провозглашаетъ довольно громко заповзди мо- 
литься за усопшихъ, можетъ быть, для того, чтобы, въ на- 
деждф на сеје подобіе, не облнились живущіе ранће твлес- 
ной смерти со страхомъ свое спасеніе содфаловать. Но когда 
и не возбраняетъ сего рода молитвъ, не то ли сіе значить, 
что еще позволяетъ бросать, хотя не всегда рёшительно на- 
дежную, но иногда— и, можетъ быть, часто— благопомощную 
вервь, отторгшимся 0тъ брега жизни временной, но не до- 
стигшимъ вЪчнаго пристанища душамъ, которыя между смер- 
тію тБлесною и посаёднимь всемірнымъ судомъ Христовымъ 
зыблются надъ бездною, то возвышаясь благодатію, то ни- 
зводясь останками поврежденной природы, то восторгаясь бо- 
жественнымъ желанемъ, то запутываясь въ грубой, еще не 
совезмъ совлеченной, одеждф земныхъ помышленій? 

И воть, можетъ быть, почему моленіе за усопшихъ из- 
древле существовало и существуеть въ церкви не какъ тор- 
жественно возвЪщенный, существенный членъ вфры и стро- 
тая заповёдь, но какъ благочестивое предаше и обычай, 
всегда поддерживаемый свободнымъ послушаніемъ вры и 
частными духовными опытами. Приведемъ на сіе нЪкоторыя 
свидћтельства. 

Благодать даяная, пишетъ сынъ Сираховъ, ед вся 
кимё живымё да будете, и надо мертвецемг не возбрани 
благодати (Сирах. ҮП, 36). Что значить здфеь благодать 
даяня? Если это даръ алтарю, то слова: надг мертвецемё 
не возбрани благодати, очевидно, значатъ: принеси жертву 
по усопшемъ или, что то же, молись за усопшаго. Если же 
кто хочеть признать болфе вфроятнымъ, что благодать да- 
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янёя значить благотвореніе б%дному, то слова: над мерт- 
вецемё не возбрани благодати будутъ значить: подай ми- 
лостыню въ память усопшаго. Ту ли, другую ли мысль им%лъ 
сынъ Сираховъ, — он ‘06% предполагаютъ одно, имъ общее 
основаніе, —то, что живущій можетъ и долженъ дфлать доб- 
рыя и душеполезныя дЪла ради усопшаго. 

_ Въ истори Маккавеевъ находимъ именно жертву и мо- 
литву за усопшихъ. Гуда принесъ оную за воиновъ, умер- 
шихъ во гр®хБ взятія военной добычи отг даровг идоль- 
ских, которыми благочестивый не долженъ былъ осквернять 
рукъ своихъ (2 Макк. ХІІ, 39—46). 

Оъ тьхъ поръ, какъ образовалось общественное богослу- 
женіе христіанское, моленіє за усопшихъ вошло въ оное, 
какъ часть постоянно къ составу онаго принадлежащая. 
Свидфтельствують о семъ вов древнія чиноположенія Боже- 
ственной литургіи, начиная отъ литургіи св. Такова, брата 
Господня. Посему н%тъ никакого сомн%нія, что моленіе за 
усопшихъ есть преданіе апостольское. 

‹Аще и грБшенъ отыде», говоритъ, св. а «елиЕо 
возможно есть, помогати достоитъ: обаче не слезами, но мо- 
литвами и мольбами, и милостынями и приношеніями. Не 
просто бо сія умышлена быша, ниже всуе творимъ память 
о отшедшихъ въ божественныхъ тайнахъ, и о нихъ присту- 
паемъ, молящеся Атнцу лежащему, вземшему грћхъ міра, 
но да отеюду будеть имъ нћкая утфха. Ниже всуе пред- 
стояй жертвеннику, страшнымъ тайнымъ совершаемымъ, во- 
піетъ: о већхъ во Христф ұсопшихъ и памяти 0 нихъ со- 
вершающихъ» (1 посл. къ Корине. бесђда 41). И дале го- 
воритъ: «Не льнимея убо отшедшимъ помогающе и прино- 
сяще о нихъ молитвы. Ибо общее лежитъ вселенныя очище- 
не. Сего ради благонадежно о \звееленнёй молимся тогда, и 
съ мучениками, со исповёдниками, со священниками име- 
нуемъ ихъ. Ибо едино тёло есмы вси, аще и свётазйпия 
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суть уды удовъ. И возможно есть отвсюду прощеніе имъ 
собрати, яко то отъ молитвъ, оть приносимыхъ за нихъ да- 
ровъ, отъ святыхъ съ ними именуемыхъ». 

«Благочестив йш!й Государь», пишеть Евсевій о Вон- 
стантинћ Великомъ, ‹избраль м%етомъ своего погребенія цер- 
ковь апостоловъ, созданную имъ въ Вонстантинополв въ 
надежд» участія въ молитвахъ, совершаемыхъ тамъ въ честь 
святыхъ, и для того, чтобы, соединяясь въ церкви съ на- 
родомъ Божшмъ, сподобиться имёть участе въ Божествен- 
ной службћ, въ таинственной жертв, въ молитвахъ вёрую- 
щихъ, даже и посл смерти своей» (0 жизни Константина 
вн. ТҮ, тл. 71). 

«Не должно отрицать», говорить блаженный Августинъ, 
«что души усопшихъ отъ благочестія ближнихъ живущихъ 
получають отраду, когда за оныхъ приносится жертва Хо- 
датай или творима бываетъ милостыня въ церкви: но сіе 
полезно только тёмъ, которые въ жизни заслужили то, чтобы 
имъ сіе посл было полезно» (0 вр», надежд» и любви гл. 110). 

Святый Григорій Двоесловъ представляетъ примёчатель- 
ный опыть дфйствя молитвы и жертвоприношеній за усоп- 
шаго, случившійся въ ето монастыр. Одинъ братъ за на- 
рушеніе обфта нестяжанія въ страхъ другимъ, лишенъ былъ 
по смерти церковнаго погребенія и молитвы въ продолженіе 
тридцати дней; а потомъ, изъ состраданія къ его душ, 
тридцать дней приносима была безкровная жертва съ молит- 
вою за него. Въ послБдній изъ сихъ дней усопшій ЯВИЛСЯ 
въ видБніи оставшемуся въ живыхъ родному брату своему 
и сказалъ: Досель 2удо было инь, а теперь уже я благополу- 
енг; ибо сегодня получиль тргобщенге (Бесъды кн. ГҮ, та. 55). 

‚ Но остережемся, чтобъ, посл некраткаго священнослу- 
женія, не продлить слова до утомленія. Для внимательныхъ 
довольно сказаннаго, чтобы каждый подтвердилъ себћ слЪ- 
дующія, не незнакомыя, но нерздко забываемыя правила. 
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Первое: молись за усопшихь съ вёрою и надеждою ми- 
лосердія Божия. 

Второе: не живи самъ небрежно, а старайся чистою въ 
рою и неотлагательнымъ исправленіемъ отъ грёховъ упрочить 
себ надежду, что и за тебя по твоей кончинё молитвы 
принесутъ душ% твоей отраду и помогутъ ей въ достиженій 
вћчнаго покоя и блаженства въ Богё, присноблаженномъ и 
препрославленномъ во вЪки '). 


і) Взглядъ на учеше римской церкви о чистилищЪ. 


Въ заключеніе этого отдфла считаемъ не лишнимъ сдф- 
лать сравненіе между учешемъ православной церкви о воз- 
можности для нъкоторыхъ гръшниковъ освободиться изъ узъ 
ада, по молитвамъ живущихъ, и ученіемъ римской церкви 0 
чистилиииь. Послъднее имћетъ съ первымъ нБкоторое сход- 
ство, хотя имћетъ и свое отличіе. 

Сходство между учешемъ православной и учешемъ рим- 
ской церкви мы находимъ въ основной мысли, или идећ. 
Бакъ римская, такъ и православная церковь учатъ: 60-пер- 
выть, что души нёкоторыхъ ұмершихъ, именно умершихъ 
въ вБрЬ и съ покаяшемъ, но не успвшихъ при жизни при- 
нести плодовъ достойныхъ покаянія, и слЪдовательно не усп®в- 
шихъ заслужить отъ Бога полнаго прощенія своихъ гръховъ 
и самымъ дБломъ очиститься отъ нихъ, терпятъ мученія, 
пока не удостоятся дБйствительно прощенія и не очистятея; 
во-вторыхъ, что для полученія прощенія и очищенія помо- 
таютъ душамъ умершихъ молитвы объ нихъ живущихъ еще 
братій о Христ, милостыни и особенно приношеніе без- 
кровной жертвы. 

Нестодство же мы видимъ въ частностяхъ этого учения: 


г) Олово по освященіи храма Святаго Духа на Московскомъ Данихов- 
скомъ кладбищ, говоренное сентября 25 дня 1832 тода. 
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Во-первыхг, по ученію православной церкви, души озна- 

ченнаго разряда умершихъ терпятъ мучешя потому, что они, 
хотя и покаялись предъ кончиною, но не успёли принести 
плодовъ доетойныхъ покаянія и заслужить отъ Бога полнаго 
прощенія грБховъ, дБйствительно очиститься отъ нихъ и чрезъ 
то освободиться отъ естественныхъ слЬдетвій грЪха — наказа- 
ній; а по ученію римской церкви, души этихъ умершихъ 
терпять въ чистилиииь муки собственно потому, что не 
терпћли на земл временнаго наказанія за грћхи для удовлет- 
воренія правд Божіей и терпятъ именно для того, чтобы 
удовлетворить ей. 
1 Во-вторыле, по үченію православному, души очищаются 
отъ грђховъ и заслуживаютъ отъ Бога помилованіе не сами 
собою и не чрезъ свои мученія, но по молитвамъ церкви, 
силою безкровной жертвы, и эти-то молитвы не только по- 
могаютъ страждущимъ, облегчаютъ ихъ участи, но и осво- 
бождаютъ ихъ отъ мученій (Прав. Испов. ч. І, отв. на вопр. 
64); а по ученію римской церкви, души очищаются въ чисти- 
лищђ и удовлетворяютъ правд Божіей чрезъ самыя свои 
страданія, въ чемъ-бы они ни состояли, а молитвы церков- 
ныя только способствуютъ облегченію этихъ страданій. 

«06% указанныя разности въ римекомъ учени чистилище 
съ учешемъ православнымъ о молитвахъ за умершихъ, хотя 
касаются частностей, тћмъ не менће важны и не могутъ 
быть приняты, потому что 06% несправедливы и низвращаютъ 
самую основную мысль догмата. 

а) ‹Несправедлива та мысль, будто грЬшники покаяв- 
шіеся должны еще принести н%которое удовлетвореніе правд 
Божіей за свои грфхи, потерпвъ для сего какое либо вре- 
менное наказаніе, и будто не претерпёвшіе такого наказа- 
нія здфеь должны потерпёть его въ чистилищЪ для той же 
самой цфли: полное и даже преизбыточествующее удовле- 
твореніе правд Божей за вофхъ грёшниковъ принесъ од- 
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нажды навсегда Христосъ Спаситель, подъявшій на Себя и 
већ гр№хи міра, и већ казни за гръхи. А трёшники, чтобы 
получить отъ Бога совершенное прощене гр®ховъ и изба- 
виться отъ всякихъ наказав за грБхи, должны только 
усвоить себф заслуги Искупителя, то есть увзровать въ 
Него, истинно раскаяться во грћхахъ и принести плоды, 
достойные покаян!е— добрыя дФла. СлЬдовательно, если н%- 
которые тршники, покаявшіеся предъ своею кончиною подвер- 
таются по смерти мученіямъ, то потому единственно, что не 
успфли еще вполнь усвоить себ заслуги Искупителя, по 
слабости-ли вфры въ Него или по недостаточности покаяния, 
а главное, —потому, что не принесли плодовъ, достойныхъ 
покаяния, и самымъ дфломъ не очистились отъ грховъ, какъ 
и учить православная церковь. 

б) «Несправедлива и другая мысль, будто грёшники очи- 
щаются въ чистилищ® и удовлетворяютъ правд Божей чрезъ 
самыя свои мучешя. Вакъ-бы ни понимали огнь чистилищ- 
ныхъ мученій—въ смыслв-ли буквальномъ или метафориче- 
скомъ,—ни въ томъ, ни въ другомъ случа нельзя припи- 
сывать ему такихъ дЪйствій. Если это огнь вещественный, 
то онъ, по самой природ своей, не способенъ очищать душу, 
существо простое, отъ сквернъ духовныхъ. Если —огнь ме- 
тафорическій, то есть внүтреннія терзанія самой души, при 
постоянномъ сознаніи своихъ прежнихъ трёховъ и глубокое 
сокрушене объ нихъ,—и это все не можетъ очищать душу 
въ жизни загробной, потому что тамъ нътъ уже мћета ни 
для покаянія, ни для заслугъ, ни для какого либо личнаго 
самоисправленія, какъ вЪруютъ и римсые католики. А пока 
человћкъ остается во грёхахъ, не очищеннымъ и не обнов- 
аеннымъ до тёхъ поръ, сколько-бы ни терплъ мученій, онъ 
не можетъ удовлетворить правд Божіей одними страданія- 
ми своими и избавиться отъ этихъ неизбъжныхъ слЪдетвій 
трёха (Прав. Испов. ч. І, отв. на вопр. 66). 
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в) «Если души н%которыхъ умершихъ терпятъ въ чи- 
стилищв мученія потому собственно, что необходимо самимъ 
грЬшникамъ покаявшимея понести н%которое временное на- 
казанів за грёхи для удовлетворенія правд Божіей, и если 
эти души чрезъ самьн свои мученія въ чистилищћ дЪйстви- 
тельно очищаются и удовлетворяютъ за себя Богу: то спра- 
шивается, къ чему служатъ имъ молитвы и вообще всякое 
предстательство церкви? Находящіеся, въ чистилищ%, 0че- 
видно, должны мучиться дотолђ, пока сами собою не при- 
несутъ требуемато отъ нихъ удовлетворенія и не очистятся 
чрезъ свои мученія; если-же молитвы церкви только ослаб- 
ляютъ и облегчаютъ эти мученія, то он% (молитвы) не толь- 
ко не сокращаютъ, напротивъ еще продолжаютъ періодъ пребы- 
ванія душъ въ чистилищ% и слЪдовательно не столько полезны, 
сколько вредны. Не явно ли ниспровергается этимъ основная 
мысль догмата о молитв за умершихъ» '). 

Указавъ на самыя сушественныя разницы ученія рим- 
ской церкви о чистилищђћ съ православнымъ ученіемъ о м0- 
литв за умершихъ, обратимъ теперь вниманіе на разницы 
менње существенныя, составляющія предметъ богословскихъ 
ми®ній. Изъ многихъ разностей послёдняго рода приведемъ 
дв, боле замфчательныя. 

Во-первыжг, по ученшю православной церкви, по смерти 
нфтъ ередняго разряда людей: есть только или спасаемые, 
отходящие на небо, или хогибеющие, отходящіе во адъ; нЪтъ 
особато средняго мћета, гд находились-бы души людей, по- 
каявшихся предъ кончиною, за которыхъ ‘молится церковь: 
вов онф также отходять во адъ, откуда могутъ освобождать- 
ся только по молитвамъ церкви (Прав. Испов. ч. |, отв. на 
вопр. 64. Посл. вост. Патріарховъ о прав. вћър®, чл. 18). 
Между тмъ большинство римскихъ богослововъ принимаютъ 
чистилище за особое —ереднее мћето, которое помЪщаютъ то 


:) Православно-Догматическое Богословіе Макарія. Томъ П, $ 959. 
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въ соесБдствъ ада—во внутренности земли, то въ сосБдетвъ 
неба, то на воздух, — хотя другіе признаютъ чистилище 
только за особое состояніе душъ, а не за особое мћъсто. Въ по- 
слднемъ случаз души могутъ нести свое временное нака- 
заніе и очищаться въ томъ-же самомъ мфотё, гдВ находятся 
и осужденные на въчныя муки, (то есть во ад). Әто мож- 
но уподобить тому, какъ въ одной и той-же темницћ мо- 
гутъ быть заключены люди двоякаго рода—и осужденные 
на заключеніе только до извЪетнато времени, и осужденные 
навсегда. 

Во-вторыаг, ұченіе православной церкви р%шительно 
отвергаеть чистилищный огонь, огонь въ соботвенномъ смы- 
слф, будто-бы очищающий души (Прав. Испов. ч. 1, отв. на 
вопр. 66). Между тёмъ очень многіе римекје богословы при- 
нимаютъ этоть огонь за дёйствительный и вещественный 
(въ самой масс народа римскаго исповћданія это вфроваше 
можно считать общепринятымъ) и въ доказательство своего 
ученія стараются собирать изъ Св. Писашя и изъ писаній 
древнихъ учителей церкви м%ота, въ которыхъ, повидимому, 
упоминается о такомъ огин. Другіе же римскіе богословы на- 
противъ того понимаютъ чистилищный огонь въ смысл не 
собственномъ, принимая его за духовныя мученія и присо- 
вокупляя, что сами древніе учители имли объ этомъ огиБ 
только инея и притомъ мнвія различния. Наконецъ, 
третьи богословы римскіе вообще замфчаютъ, что церковь ихъ 
не опредфлила, въ чемъ состоить чиотилищный огонь — 
вещественный-ли онъ или не вещественный, и потому по- 
нимать его такъ или иначе—не относится къ в®р®. 

Допущене чистилища вызываетъ еще много дрүгихъ в0- 
просовъ, каковы напр.: долго-ли находятся въ немъ души и 
вс№-ли одинаковое время; наказанія, испытываемыя ими тамъ, 
сильнће-ли наказаній настоящей жизни и слабЪе-ли адскихъ; 
молятея-ли тамъ души за самихъ себя и за насъ, еще жи- 
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вущихъ; упражняются-ли онф тамъ въ добрыхъ дфлахъ и 
т. п. Иньня по этимъ вопросамъ весьма различны, и сами 
римске богословы не придаютъ имъ почти никакой пфны. 

Примючиие. Римско-католики основываютъ свое учене 
о чистилищЬ на слъдующихъ м$фстахъ Писанія, 

а) Гуда Маккавей принесъ очистительныя жертвы за 
своихъ соотечественниковъ, павшихъ въ битв за свой 
грёхъ. Но здфеь идетъ дъло о принесені жертвъ живыми 
за умершихъ, а не о перемън умершими своего состоянія 
при помощи наказаній въ загробной жизни. 

б) Св. апостолъ Петръ говорить о преисподней, или о 
темниць дужовг (1 Петр. Ш, 19). Но это мъсто относитея 
исключительно къ положению ветхозавЪтныхъ праведниковъ, 
находившихся во адв, какъ бывшемъ единственномъ мъст оби- 
танія ихъ, ничего не говоря объ удовлетвореніи правдъ Божией. 

в) Каждаго дњло обнаружится, ибо день покажет; 
потому что вг огнњ открывается, и огонь испытаете 
дъло каждаго, каково оно есть. А у кого дњло сгорит, 
тот» потерпитх уронг, втрочемё сама спасется, но 
такё какг-бы изв огня (1 Кор. Ш, 13, 15). Здвоь. ев. 
Апостоль Павель говорить объ участи ученія и дФль слу- 
жителей проповфди, имфющихь получить мзду по своему 
труду (—ст. 18). Если ученіе и дла каждаго назидаю- 
щаго на основанш, которое есть Христосъ, будуть плодо- 
творны, то они будутъ чисты, какъ золото или серебро отъ 
огня; а если не хороши, то сгорятъ, какъ дрова, оно, хво- 
рость, т. е. уничтожатся. Подъ днемъ (от. 13) разумћется 
день обыкновенной жизни, въ которой обнаружится состоя- 
тельность или несостоятельность ученія и дВлъ. 
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Первый періодъ загробной жизни. 


агробная жизнь есть продолженіе настоящей земной 

жизни, только въ новой сефер%, при совершенно 

иныхъ, новыхъ условіяхъ. Она есть дальн%йшее 

продолженіе въ ввчность нравотвеннаго развитія 
добро— истины или зла—лжи. Переходя за гробъ душа уно- 
ситъ съ собою все, что принадлежитъ ей: вс наклонности, 
привычки добрыя и худыя, всё страсти, съ которыми она 
сроднилась и сжилась, сопровождають ее и за гробъ. И какъ 
на земл жизнь или приближаетъ человфка къ Богу или 
отдаляетъ его отъ Бога, такъ и за гробомъ одн% души пре- 
бываютъ съ Богомъ и въ Бог, а другія —-въ удаленіи отъ 
Него, одн переходять въ место блаженства, а другія —-въ 
м%сто мученія. 

Первый періодъ загробной жизни челов$ка начинается 
тотчасъ по разлучеши души его съ тёломъ на земл и бу- 
деть продолжаться до возсоединенія ея съ воскресшимъ т%- 
ломъ, для полученія воздаянія за земную жизнь. Въ этотъ 
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періодъ загробнаго бытія для нЪ®которыхъ душь есть еще 
возможность избавленія оть адекихъ мукъ до наступленія 
страшнаго суда; какъ это раскрыто нами въ предыдущемъ 


отдБл%. 


1. Состояніе умершихъ вообще. 


Каково будетъ состояніе душъ въ загробной жизни до. 

-всеобщаго воскресенія? Состояше это будетъ во-первыхъ, 
безсознательноє или сонное, какъ утверждали и утвер- 
ждаютъ не признающіе личнаго беземертія души. Такое ут- 
вержденів съ одной стороны противорёчить понятію о душ%, 
которая хотя и находитоя въ тоной связи съ тёломъ, одна- 
ко, отнюдь не находится въ такой зависимости отъ него, 
чтобы безъ него не могла сознавать себя; изъ опыта извћет- 
но напротивъ, что душа сознаетъ себя тъмъ глубже и ясне, 
хъмъ тоне и слабње союзъ ея съ тёломъ. А СЪ другой сто- 
роны это утвержденіе противно и Священному Писанію, ко- 
торое учитъ, что сейчасъ же по смерти человзка ожидаетъ 
частный судъ, а посл него слЬдуетъ ощущеніе, или бла- 
женства, или мученія. Это ясно видно изъ притчи Христа 
Спасителя о богатомъ и ЛазарЪ: «Лазарь, говорить Авраамъ 
богачу, —здёсь умищается, а ты страдаешь» (Лук. ХҮІ, 
25). Утьшеве же и страданіе въ состоян!и безсознательномъ 
невозможно. 

_ Но, во-вторыхъ, несомнфнно и то, что продолжая жить 
сознательною жизнію, душа не будетъ уже им%ть въ загроб- 
ной жизни полной самостоятельности, не Въ состояніи бу- 
детъ начать тамъ свободно новаго ряда дБйствій, принять и 
усвоить новый образъ мыслей и чувствованій, вообще изм%- 
нить себя радикально, явиться · совоћмъ другою, нежели 
каковою она была въ настоящей жизни: въ ней будетъ 
только раскрываться начатое здЪеь. Затробная жизнь бу- 
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детъ только продолженемъ жизни, а не началомъ ея. Тамъ 
будуть для человћка ‘только новыя, не здЪшнія условія су- 
щеотвованія, но не дано будеть ему новаго существа для 
того, чтобы начать совершенно новую жизнь, независимую 
отъ земной жизни. Вотъ почему посл смерти НЪТЪ НИ 13 
каянія, ни исправленія. Да иначе это и быть не можетъ 
Вђдь полная самостоятельность души обусловливается бит, 
какъ составною частію человћка въ качеств» самосовнающей 
личности; а затЪмъ если бы посл смерти была возможность 
исправленя, въ такомъ случа настоящая жизнь не имла бы 
никакой цфли и цены по’ отношенію къ жизни будущей. На- 
стоящая жизнь есть время сћянія, а будущая —только жатва 
какъ объ этомъ учить и Священное Писане: 40 Е, 
человњкё, то и пожнетг. Оњюший вг плоть свою отз 
плоти пожнетг тльне; а сњющій вё дуть отв духа 
пожнетг жизнь вњчную (Талат. ҮІ, 7, 8). Каковъ посъвъ 
такова и жатва, — законъ общій и неизивнный какъ И 
естественной, такъ и для духовно-нравственной жизни. (0- 
бираютг-ли сё терновника виноградг, или св репейника 
смоквы (Мале. УП, 16). Въ притчь Господа Іисуса Христа 
о богатомъ и Лазарь, загробная жизнь поставляется въ не- 
разрывную связь съ земною жизнію: «чадо! вепомни, что ты 
получить уже доброе твое въ жизни твоей, а Лазарь зл0е: 
нынБ же онъ здёсь утёшаетея, а ты страдаешь » (Лук. 
ХҮІ, 25), — еслибы, то есть ты жилъ иначе тамъ, то най 
была бы твоя участь здфеь. Съ другой стороны эта же притча 
говорить намъ и о безплодности поздняго раскаянія за гро- 
бомъ: богачъ не можетъ ничего сдфлать самъ для облегченія 
своихъ отраданй и обращается для этого къ чужому по- 
средству, хотя тоже тщетно! 

Въ-третьихъ, состояніе душъ въ загробной жизни не бу- 
деть состояніе безразлииное и неопредъленное, состояніе од- 


ного празднаго ожиданія и мертвой бездйственности. Такое 
ЗАТРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ. 25. 
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состояне немыслимо уже само по себф въ живой и само- 
сознающей душ; затЬмъ въ такомъ случа оказывался бы 
ненужнымь частный оуд», предръшающій участь каждой 
души. Напротивъ того изъ притчи Іисуса Христа 0 богатомъ 
и Лазарь мы видимъ, что богачъ терпћлъ мученіе въ ад®, 
а Лазарь утёшалоя на лонћ Авраамовомъ. 

Однако, въ-четвертыхъ, состояніе по смерти не будетъ 
также и рюшительноє п совершенное. Рьшительное и окон- 
чательное опредзлене на цвлую вфчноеть будетъ произнесено 
на послЬднемъ суд®, и полнота какъ блаженства, такъ и 
мучения, настанетъ уже тогда, когда души вновь соединятся 
съ тёлами, потому что безъ тела, человкъ не есть полный 
человъкъ: тогда каждый получить соотвЪтетвенно тому, что 
онъ дБлалъ, живя въ тВлЬ, доброе или худое (2 Вор. \, 10). 
Поэтому въ Аповалипоисв говорится, что души святыхЪ, 
хотя и теперь уже вкушають блаженство предъ престоломъ 
Атнца, однако не чужды еще и скорби о братіяхъ своихъ, 
подвизающихея подъ крестомъ въ церкви воинствующей слђ- 
довательно не наслаждаются еще полнымъ блаженствомъ 
(Апок. ХІ, 18). «Вфруемъ, что души умершихъ блаженствуютъ 
или мучатся смотря по дъламъ своимъ. Разлучившись съ 
т%лами, он тотчасъ переходятъ или къ радости или къ пе- 
чали и скорби, впрочемъ, не чувствують ни совершеннаго 
блаженства, ни совершеннаго мученія. Ибо совершенное бла- 
женство или совершенное мучене. каждый получить по 06- 
щемъ воскресеніи, когда душа соединится съ ТБЛОМЪ, въ К0- 
торомъ жила добродБтельно или порочно» (Посл. восточн. 
патріарховъ о прав. вЪрь, чл. 18). 

(в. Траннз Златоуств, изобразившій блаженное состоя- 
нів на небеси души св. Филогона, посреди ангеловъ и свя- 
тыхъ, предъ лицемъ Самого Бога, въ другихъ мћотахъ яено 
учить: «Богь уготовалъ любящимъ Его то, чего око не ви- 
дъло, ухо не слышало и что на сердце человћку не восхо- 
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дило; но они еще не получили, а ожидаютъ, почивши въ 
толикой скорби. Сколько протекло лётъ, какъ У поб%дили 
а еще не получили утотованпаго: и вамъ-ли о 
когда вы еще сражаетесь? Помыслите, что вы, и сколько 
сидЬть Аврааму и апостолу Павлу ожидающинъ когда ты 
достигнешь совершенства, чтобы имъ тогда можно было по- 
лучить мзду? Что сотвориль Авель, который прежде вовхъ 
побить, и сидить неувёнчаннымъ? Что—Ной?... Видишь-ли 
провидёше Боже? Не сказалъ Апостолъ, да не безъ насъ 
а Вои не безг насё совершенство пргимутё » 
( ао З ) 2). И еще: «Хотя душа по смерти пребываетъ, 
у удетъ она безконечно безсмертна, каковою подлинно 
и есть, но безъ плоти она не получитъ тёхъ неизглаголан- 
ныхъ благъ, равно какъ и не будетъ наказана. Ибо все от- 
кроется предъ судомъ Христовымъ, да воспргиметё кёйждо 
яже сё тњломгё содъла, или блага или зла» (2 Вор. Ү,10) "), 


2. Состояніе умершихъ въ частности. 


Изъ временной жизни въ вёчную переселяются души 
двоякаго рода—души людей добродфтельныхъ и души людей 
порочныхъ. Велдотвіе этого въ будущей жизни возмо : 
только два состоянія—состояніе блаженное И Е Ет 
чительное. Это видно изъ Свящ. Писанія, которое ниг е 
указываетъ намъ какого-либо средняго мета между е - 
и адомъ и ясно учить, что тамъ возможна только и 
зи отг плоти тлтњне—и отг духа —жизнь зе 
( ай т 8). Но съ другой стороны несомнЪнно и то, что, 

р ію и многообразію степеней нравственнаго совер- 
шенства и порочности людей, и степени блаженства и муче- 
нія различны и многообразны, находясь въ самомъ строгомъ 


:) Бесфда ХХУШ на посланіе къ Е 
вреямъ. 
2) Бесћда ХХХІХ на 1-е посл. къ Коринеянамъ. 
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соотвътотвій съ первыми. Это необходимо требуется понятіемъ 
о совершеннйшемъ правосудіи Бога Мздовоздаятеля. 


а) Состояніе святыхъ. 


Состоянів душъ праведныхъ на небь и ихъ блаженство, 
хотя, безъ сомнфийя, неодинаковое, соотвЪтетвенно заслутамъ 
каждаго, состоитъ: | 

въ поков или успокоеніи 0тъ трудовъ (Евр. ІҮ, 3 11; 
Апок. ХІҮ, 13); 

въ непричастности никакимъ печалямъ и отраданіямъ (Апок. 
УП, 16, 17); 

въ возлежаніи и слћдовательно въ ближайшемъ общеніи 
съ Авраамомъ, Исаакомъ, Таковомъ и прочими святыми (Мате, 
ҮШ, 11; Лук. ҮШ, 28, 29); 

во взаимномъ общеніи съ тьмами ангеловъ (Евр. ХІІ, 

499,28; Дук. ХҮІ, 22); | 
въ стояній предъ престоломъ Агнца, въ прославлені 
Его и служеніи Ему (Алок. УП, 9—17); 

въ сожитіи (Іоан. ХІҮ, 3, Филип. 1, 26) и соцаротвова- 
ни со Христомъ (2 Тим. 11, 12); Ч 

въ лицезрзни Бога ` (1 Кор. ХШ, 12; 2 Вор. У, 8; 
Евр. ХИ, 14). | 

«Ты, божественная и священная глава, —взываетъ св. Гри- 
горій Богословъ въ надгробномъ олов брату своему Кеса- 
рію, —вниди въ небеса, успокойся въ нфдрахъ Авраамовыхъ 
(что ни знаменовали-бы оныя), узри ликъ ангеловъ, славу 
п великольше блаженныхъ, или лучше, составь съ Ними 
одинъ ликъ и возвеселись... И да предетоишь великому Царю, 
исполняясь горняго свёта, оть котораго и мы, пріявъ малую 
струю, сколько можеть изобразиться въ зерцалв и гаданіяхъ, 
да взойдемъ, наконецъ, къ Источнику блага, чистымъ умомъ 


созерцать чистую истину и за здшнее ревноване о добр, 
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обрести ту награду, чтобы насладиться совершеннвйшимъ 
обладанівмъ и созерцаніемъ добра въ будущемъ!»—И вскор% 
затёмъ, въ другомъ надгробномъ слов — сестр своей Гор- 
гоШи, говорилъ къ ней: «Я увфренъ, что гораздо лучше и 
превосходнЪе видимаго твое настоящее состояніе —гласъ празд- 
нующихъ, веселіе ангеловъ, небесный чинъ, видъШе славы, 
а паче всего чистёйшее и совершенн®йшее осіяніе всевышней 
Троицы, уже не сокрывающейся отъ ума, какъ связаннаго 
и разсћеваемаго чувствами, но всецфло цђлымъ умомъ 00- 
зерцаемой и пріемлемой, и озаряющей наши души полнымъ 
свётомъ Божества. Ты наслаждаешься воёми тБми благами, 
которыхъ потоки достигали до тебя еще и на земль, за 
искреннее твое къ нимъ стремленіе» '). 

Впрочемъ, хотя души праведныхъ, послћ частнаго суда, 
отходятъ на небо, и удостоиваются блаженства, но это бла- 
женство ихъ не есть еще полное и совершенное. а только 
предначатіе в®чнаго блаженства. 

Св. Григорій Богословъ, волфдъ затЪмъ, какъ выразилъ 
такое ‘сильное благожелане скончавшемуся брату своему Ве- 
сарію — внити въ небеса, упокоиться въ нЪдрахъ Авраама, 
возвеселиться въ ликф ангеловъ и блаженныхъ душъ и пред- 
стоять предъ Царемъ небеснымъ, —продолжаетъ: «Для меня 
уб%дительны слова мудрыхъ, что всякая добрая и боголюби- 
вая душа, какъ скоро, по разръшеній отъ сопряженнаго съ 
нею тла, освободится отселф, приходить въ состояне чув- 
отвовать и’ созерцать ожидающее ее благо, а по очищен, 
или по отложени (или еще, не знаю, какъ выразить) того, 
что ее омрачало, услаждается чуднымъ  какимъ-то услажде- 
ніемъ, веселится и радостно шествуетъ къ своему Владык%; 
потому что избъгла здЪшней жизни, какъ несноснаго узи- 
лища, и свергла съ себя лежащія на ней оковы, которыми 
крыла ума влеклись дому. Тогда она въ видфній какъ-бы 

') Твор. св. Отецъ І, 258, 288. 
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уже пожинаеть уготованное ей блаженство. А потомъ и 00- 
прирожденную себ плоть, съ которою упражнялась здВоь въ 
любомудрш, отъ земли, ее давшей и потомъ сохранившей, 
воспріявъ непонятнымъ для насъ образомъ и извЪетнымъ 
только Богу, ихъ соединившему и разлучившему, — вмъоть 
съ нею ветупаетъ въ насл%діе грядущей славы» “). 

«Награда на суд% (послёднемъ), безъ сомн%нія, полу- 
читъ приращеніе. Ибо праведники нын только по душ% на- 
слаждаются; а тогда и по тБлу будуть наслаждаться бла- 
женствомъ, будутъ радоваться и въ томъ тБлБ, въ воторомъ 
они переносили болфзни и мученія за Господа. 0бъ этой 
сугубой слав писано: на земмь своей сугубая стяжуте 
(Исаи ХІ, 7). 0 душахъ же святыхъ, пребывающихъ на 
небв до дня воскресенія, написано: даны быша коемуждо 
илә ризы бњлы, и речено бысть име, да почіютё еще 
время мало, дондеже скончаются и клеврети ‘иль, и 
братія иё (Апок. ҮІ, 11)... Праведники нын сіЯютъ 
только славою душъ, а тогда возрадуются славою души 
и тЬла *)». 


б) Состояше гръшниковъ. 


Какъ праведники, вдругь по смерти тБла и частномъ 
суд надъ ними, восходять душами своими на небо и’ удо- 
стоиваются блаженства, точно такъ же грёшники отходятъ 
душами своими во адъ —мћето печали и скорби. ` 

Мученія гръшниковъ во адв состоять въ томъ, что ОНИ 
удалены отъ с6%та лица Божия (Мате. ҮП, 23) и заклю- 
чены въ мемнииу ду20в (1 Петр. Ш, 18),—а одно это 
отверженіе отъ Бога есть уже величайшее наказаніе; лишены 
участія въ царетви небесномъ, въ блаженствъ праведниковъ, 


1) Тамъ-же, стр. 262—263. 
з) Ов. Григорій Двоесловъ, БесЪда ТУ, гл. 25. 
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и ввержены во тьму жромьшную (Мате. ХХП, 13); чув- 
отвуютъ угрызенія совћоти за свои грБхи, которая терзаетъ 
ихъ непрестанно, какъ червь неумирающий (Марк. ІХ, 44); 
находятся въ обществъ злыхъ, отверженныхъ духовъ; нако- 
нецъ, терпятъ разныя положительныя муки (Лук. ХҮІ, 23; 
Мате. ХХП, 13 и друг.). 

Должно, впрочемъ, помнить, что, во-первыхъ, мученія 
грБшниковъ во ад неодинаковы, а соразмфрны преступле- 
ніямъ каждаго, и что, во-вторыхъ, эти неодинаковыя муче- 
нія ихъ посл частнаго суда не суть мученія полныя и со- 
вершенныя, а только предначинательныя. 

Ов. Дөанасій Великій товоритъ: «Самая радость, кото- 
рую ощущаютъ теперь души Святыхъ, есть наслажденіе 
частное, какъ и печаль грЪшниковъ есть наказаніе частное. 
И какъ, когда царь призываетъ друзей своихъ, чтобы раз- 
дћлить съ ними трапезу, равно и осужденныхъ, чтобы на- 
казать ихъ, то званные на вечерю даже до часа вечери пре- 
бываютъ въ радости предъ домомъ царя, и осужденные, бывъ 
заключены въ темницћ, доколБ не придетъ царь, предаются 
печали: такъ должно думать и о душахъ праведниковъ и 
грЬшниковъ, нынћ переселившихся туда оть насъ *)». 

Ов. Амвросій: «Пока ожидается исполнеше времени, ду- 
ши (умершихъ) ожидаютъ себ должнаго воздаянія. Однихъ 
ждетъ наказаше, другихъ награда, —и, однакожъ, ни тЪ не 
остаются безъ страданія, ни эти безъ наслажденія *)». 


3. Мъстопребываніе праведниковъ и грЪшниковъ. 


М%ето, куда, отходять души праведниковъ посл чает- 


наго суда, какъ въ Овященномъ Писаніи, такъ и въ писа- 
| 
1) Посланіе къ Антіоху. Отвъть на вопр. 20, въ Христ. Чтеніи 1849г.’ 


П, 224. 
з) О благ смерти, глава 10. 
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ніяхъ святыхъ Отцевъ называется: раемг (Лүк. ХХШ, 43), 
лономљ Авраама (Лук. ХҮІ, 32), барствіемг небесным 
(Мате. Ү, 3, 10; ҮШ, 11), уарствіємг Божѓимг (Лук. ХШ, 
28, 29; Мате. ҮІ, 33; 1 Вор. ХҮ, 50), домомг Отца не- 
беснаго (Іоан. ХІҮ, 2), градом Бога живаго Терусалимомё 
небесным (Евр. ХП, 22; Галат. ГУ, 26). 

Какимъ бы кто именемъ изъ числа упомянутыхъ ни на- 
зваль это мБето, по ученію православной церкви, онъ не 
погрёшитъ, -- только бы зналъ, что души скончавшихся пра- 
ведниковъ пребываютъ въ благодати Божіей и, какъ гла- 
сять церковныя пЊени ма небеси (Прав. Пепов. ч, 1, от- 
вЪтъ на вопр. 67). 

Мн%ніе о нћкоторомъ различіи между раемъ, лономъ Авра- 
ама и самымъ небомъ было мифніемъ немногихъ. 

Место, куда отходятъ души грЬшниковъ посл частнаго 
суда, въ Свящ. Писаніи и въ писаніяхъ древнихъ учителей 
церкви называется: адомё (Лук. ХҮІ, 23; Дђян. 1, 51), 
тьмою кромњшною (Мате. ХХІ, 13; ХХҮ, 30, 46), тем- 
ницею дужовё (1 Петр. Ш, 18), бездною (Лук. ҮШ, 31), 
преисподнею (Филип. 11, 11), геенною (Мате. Ү, 22; Х, 28); 
пещио огненною (Мате. ХШ, 50; Лук. ХП, 2) и другими име- 
нами, которыя, впрочемъ, веБ выражаютъ одну мысль, что 
мето для отшедшихъ отсюда во грћхахъ, есть мото осуж- 
денія и гнъва Божія (Прав. Испов. ч. 1, отв. на вопр. 68). 

Гд% именно находится м$сто мученія грЪшниковъ— адъ, 
объ этомъ были только мнёнія. Само слово Божіе оставляетъ 
этотъ вопросъ неръшеннымъ. Этоть вопросъ, наравнё съ 
другими вопросами: гд® престолъ Божій? когда и какъ 00- 
вершится кончина міра? и проч. — принадлежитьъ къ числу 
тђхъ вёковчныхъ вопросовъ, которые искони занимали и 
занимаютъ пытливый умъ человћческій и для рЪшенія кото- 
рыхъ онъ употребляетъ већ свои үсилія... Но теперь, когда 
мы видимъ какъ бы сквозь тусклое стекло, гадательно, и 
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когда знаемъ все только отчасти (1 Кор. ХШ, 12), многое 
и на неб%, и на землЪ, должно навсегда оставаться для насъ 
неразгаданнымъ и неразрьшимымъ. 

Одни, на основанш словъ Писанія (Числ. ХҮІ, 80—34; 
Іезек. ХХҮІ, 20; ХХХІ, 18 и др.), представляли себ адъ во 
внутренности или чрезвычайной глубин% земли, въ преиспод- 
ней (самое слово 002 – греческое — означаеть низменное, весь- 
ма глубокое м%®сто). Другіе, какъ напр., св. Іоаннъ Златоустъ, 
полагали, что геенна находится вн міра. ‹Ты спрашиваешь: 
въ какомъ мьотЪ будеть геенна? По моему мн®нію, гдъ-ни- 
будь вив всего этого міра. Вакъ царскія темницы и рудо- 
копни бываютъ вдали, такъ и геенна будетъ гдъ-нибудь внћ 
этой вселенной ‘`)».—Но всего лучше помнить здћсь слова 
того же Златоуста: ‹Спрашиваешь, гдв и въ какомъ мств 
будетъ геенна? Но что теб до этого за дЪло? Нужно знать, 
что она есть, а не то, 20% и въ какомъ мћетћ скрывается... 
И такъ будемъ доискиваться не о томъ, гдћ она, но какъ 
избБжать ея *)». 

Впрочемъ, св.. Златоустъ, не одобряя одно любопытство 
при опредленіи мета аду, не только не воспрещаетъ тЪхъ 
размышленій и изысканій объ ад, которыя приводять къ 
страху Божію и уклоненію отъ зла, но и завзщаваеть не- 
престанно погружаться въ нихъ, непрестанно имъть предъ 
очами геенну огненную, ожидающую беззаконниковъ (Олово 
1-е о покаяни къ Димитрію). Во времена послв св. Злато- 
уста церковь выразила свое мне о м%стонахожденіи ада 
во внутренности земли со всею опредъленностію, каковое 
мнніе и огласила и оглашаетъ священными пфсноп$ ями 
и чтеніями во. всеуслышане и наученіе взрующихъ. Да, это 
мнн!е не противорћчитъ притомъ и мн%нію самого св. Зла- 

о 


‚ =) На посланіе къ Римлянамъ бесћда ХХХІ, стр. 703 по русскому пе- 


реводу. 
2) Тамъ же, бтр. 702, 703. Сл. Августина. О град Божіемъ ХХ, 16. 
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тоуста о мЪетонахожденіи ада вив вселенной, напротивъ т0- 
го подтверждаеть его: какой можеть быть болће удобный 
способъ скрыть адъ отъ взоровъ вселенной, какъ не помћ- 
щене его въ нёдрахъ земли? 
Итакъ, адъ помфщается во внутренности земли. Богъ, 
произнося опредъленіе Адаму при изгнаніи его изъ рая, спер- 
ва исчислилъ земныя казни преступнику райской запов$ди, 
потомъ возвъстилъ, что этимъ казнямъ Адамъ будеть под- 
вергаться дотол%, пока не возвратится въ землю, изъ кото- 
рой онъ взятъ. Земля еси, сказалъ ему Господь, и 68 3ем- 
лю отыдеши (Быт. Ш, 19). ЗдБеь не сказано, что онъ 
пойдеть въ землю однимъ тђломъ: приговоръ изреченный, 
дерзнувшему возстать противъ Бога, страшнће, нежели какимъЪ 
онъ представляется для легкаго, поверхностнаго взгляда +). 
Праведники ветхаго завћта постоянно признавали земныя 
ндра мьотомъ ада. 05 течалію сойду ко сыну моему вв 
преисподнюю (шеоль—ада), говориль св. патріархъ Таковъ, 
когда ему принесли ложную веть о кончинв любимаго сына 
его, Јосифа (Быт. ХХХҮП, 35). Оставь отступи отв меня, 
чтобы я немного ободрился, — умоляетъ Бога праведный мно- 
тострадальный Іовъ, — ирежде нежели отойду,—и уже 
не возвращуся, в5 страну тьмы и сони смертной, в5 


1) Земля еси, и въ землю отыдеши. Овятая церковь относить ЭТОТЪ 
приговоръ Божій преимущественно къ душ человъка, который за преступ- 
леніе запов%ди Божіей обреченъ на погребевіе въ земл и тфломъ, и ду- 
шею. Приговоръ падаетъ всею тяжестію на душу, которан, и по разлуче- 
ніи съ тфломъ, сохраняетъ при себф способности мышленія и ощущенія, 
которая одна чувствуетъ на себъ дЪйствіе приговора: тело, по разлученіи 
его отъ души, покоится въ рфшительномъ нечувотвш. (Тропарь 2-й, пени 
5-ой канона на утрени въ недфлю 7-ю по Пасх%). Св. Аезнасй Великій, 
въ Слов на Пасху, говорить: „Человъческое естество, соединенное съ 
Божескимъ (въ лиц Спасителя), привело въ трепетъ преисподнюю. Воск- 
ликнулъ адъ въ срЬтеніе Похитителю умершихъ: Зачъмъ Ты извращаешь 
опредфлеве, сдёланное Тобою же въ раю? Зачёмъ расторгаешь руко- 
писаніе, написанное и скрёпленное противъ естества челов ческаго? Я 
знаю опредъленіе, справедливо произнесенное на человфковъ: Земля еси» 
и въ землю отыдеши“. 
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вг страну мрака, каковг есть мракё тъни смертной, 
20% нътг устройства, гдњ темно, какг самая тьма 
(Тов. Х, 20—22). Св. пророкъ Моисей, объявляя народу тнЪвъ 
Божій на Корея и его сообщниковъ, сказалъ: Если они ум= 
рут. какг умираютё всњ моди, и постигнет их та- 
кое наказан, какое постигнеть всъхё людей, то не 
Господь послалё меня. А если Господь сотворитё не- 
обычайное, и земля разверзетг уста свои и поглотитё 
ихё (и домы ить и шатры ихё) и все, что у них, и 
онш живые сойдутг вә преисподнюю: то знайте что 
люди сви презрьль Господа. Лишь только онг сказалё 
слова сѓи, — продолжаетъ повћствовать Писаніе, —разењлась 
земля подг ними, и разверзла земля уста свои, и то- 
глотила их... и сошли они со всњмё, что принадлежало 
имё, живые вә преисподнюю (Числ. ХҮІ, 29—33). Про- 
рокъ Давидъ восп%ваеть Господу: Велика милость Твоя 
ко миъ; Ты избавиль душу мою отг ада преистодняго 
(Псал. ЬХХХ\ 13). Когда душа св. пророка Самуила 
была вызвана волшебницею, по просьб царя израильскаго 
Саула, для совЬщанія о предстоящей битв® съ врагами, то 
волшебница, увидвъ эту душу сказала: Выходитё изб 
земли мужг престарњлый, одњтый вг длинную одежду. 
Тогда узналг ОСаулг, что это Самуиль (1 Цар. ХХҮШ, 
14). Пророкъ Исаія говоритъ о Царъ Вавилонскомъ: 7м жиз- 
верженг вё адг, вг глубины преисподней (Исаіи ХІҮ, 15). 
Подобно этому выражается о царБ Вавилонскомъ, отъ лица 
Божия, пророкъ ]езекиль. ///умомг паденія его Я привелё 
вг трепет» народы, когда низвелг его вг преисподнюю, 
кё отшедшимё вё могилу, и обрадовались вё преисподней 
странњ всњ дерева” Едема... Теперь наравнт сё деревами 
Едемскими ты будешь низведенг вг преисподнюю (Тезек. 
ХХХІ, 16, 18). Возвъщая о Своемъ нисшестви во адъ душею 
Своею и неразлучнымъ съ нею Божествомъ, Богочеловъкъ 


} 
) 
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сказаль: Сынё человњческій будет вг сердињ земли три 
дня и три ночи (Мате. ХІ, 70). Объясняя слова Спаси- 
теля, блаженный Өеофилактъ Болгарокій говорить, что Гос- 
подь исполнилъ это предсказаше Свое, «сошедъ въ преис- 
поднюю земли до ада». Господь, по словамъ св. апостола Павла, 
нистодиль вз преисподнія мњста земли (Ефес. ТҮ, 9), а 
по словамъ св. апостола Петра, находящимся вё темницњ 
духам сошедши проповьдалеь (1 Петр. Ш, 19). «Обожен- 
ная душа Христова —говоритъ св. Тоаннъ Дамаскинъ—нис- 
ходить во адъ для того, чтобы какъ живущимъ на земль 
возсіяло Солнце правды, такъ и дая спдящихъ #005 
землею .во тьмъ и сЪни смертной возсіялъ свътъ» (Точное 
изложеше прав. въры, кн. Ш, гл. 29). Въ ХІМ огласитель- 
номъ поучени св. Кирилла Іерусалимскаго читаемъ: «Господь 
нашъ Іисусь Христосъ во Евангеліи сказаль: Жакё Јона 
быль во чревњ кита три дня и три ночи, так и Оынг 
человњческёй будетё вг сердуњ земли три дня и три ночи 
(Мате. ХИ, 40). Разематривая повфоть объ І0н%, мы нахо- 
димъ въ ней дъйствієе очень подобное дБйетвію Іисуса. Іи- 
сусъ быль посланъ проповфдывать покаяніе: и Іона послася 
(Тон. 1, 2; Ш, 2). Но онъ бБжалъ, не вфдая будущаго. Іи- 
сусъ же добровольно пришелъ на покаяніе спасительное... 
Іона: былъ ввергнутъ во чрево китово: Іисусъ же сошелъ во- 
лею туда, тдъ быль мысленный китъ, чтобъ смерть извергаа 
пожранныхь ею, по сказанному въ Писавніи: Отё власти 
ада Я искуплю изв, отг смерти избавлю иле (Осій 
ХШ, 14). Іона изъ чрева китова молился, говоря: #5 Го- 
споду воззвал я вё скорди моей, изг чрева преисподней 
я -возопилг (Іоан. П, 3). Это товорилъ онъ, еще находясь 
въ кит. Но, находясь въ китћ, онъ говорилъ 0. себ, что 
находится 6вё преисподней (во адљ); потому что онъ быль 
предъ изображеніемъ Христа, долженствовавшаго низойти во 
адъ. НБоколько далфе, очень явственно, пророчествуя, онъ 
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сказалъ отъ лица Христова. Дотуе глава моя вг разсњлины 
горг (Іон. П, 6). Если онъ былъ во чревф китов, то какія 
тамъ горы? Знаю это, отвфчаеть онъ; но я служу образомъ 
Того, Вто будетъ положенъ въ изеђченномъ каменномъ гроб%. 
Находясь въ мор% [она говоритъ: „До основаная горг я ни- 
сшеле, земля своими запорами на вњкг заградила меня 
(Тон. П, 7); потому что онъ носилъ образъ Христа нисшед- 
шаго вг землю». Подобнымъ образомъ св. Епифаній Випр- 
скій указываеть со всею ясностію и опредћленностію мъсто- 
нахожденіе ада во внутренности земли, описывая въ (Оловъ 
своемъ на Великую Субботу спасеніе людей Богочеловћкомъ, 
Вотъ выдержки изъ этого Олова: 

«Отчего толикое безмолвієе на земл? Что значитъ это 
безмолвіе и молчаніе великое? Безмолвіе великое: Царь по- 
трузился въ сонъ. Земля убоялась и замолкла, потому что 
Богъ во плоти уснулъ. Богъ во плоти уснулъ, и 005 ужас- 
нулся. Богъь уснулъ на краткое время —и спящихъ издревле, 
отъ Адама, воскресилъ. Нын% спасеніе сущимъ на землћ и 
отъ вёка сущимъ 7002 землею; нынъ спасеніе всему мру— 
и видимому, и невидимому. Нынв сугубое пришествіе Хри- 
стово, сугубое промышленіе, сутубое человћкамъ посЪщеніе: 
Богъ приходить съ небеси на землю, съ земли 002 землю. 
Врата 4да отворяютея, и вы, спящіе отъ вћка, радуйтеся. 
Ођдящіе во тьм и свни смертой, свфть великій примите: 
съ рабами Господь съ мертвыми Богъ, съ умершими Жизнь, 
съ находящимися во тьмв свЬтъ невечерній, съ плненными 
Свободитель, съ преисподними Сый превыше небесъ. Хри- 
стосъ между мертвыми: снидемъ туда съ Нимъ, да познаемъ 
тайны этой страны, да познаемъ тайну Божію 2002 землею 
и разумћемъ чудеса Господни; да научимся, какую.благов$- 
ствуеть Господь проповъдь сущимъ во адњ и что со вла- 
стію повелфваетъ связаннымъ. Изыдите, вЪщаетъ, сущи во 
тьм%, и просвћтитеся; изыдите и возстаните, лежащіи. И тебъ 
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повельваю, Адаме: возстани, спяй. Я не для того сотворилъ 
тебя, чтобы ты остался связаннымъ 60 200%: воскресни отъ 
мертвыхъ. Я—животь человћковъ и воскресеніе. Для тебя 
Богъ твой былъ сынъ твой. Для тебя Я, Господь твой, при- 
нялъ образъ раба. Для тебя Оущій превыше небесъ, Я при- 
шелъ на землю и 7005 землю. Возстань и изыди отеюду. 
Возстаньте, идите отсюда: изъ тьмы ВЪ ВЪчЧный свътъ, отъ 
страданій къ веселію. Возстаньте, идите отсюда: изъ работва 
въ свободу, изъ темниуы въ горній Іерусалимъ, изъ узъ 
къ Богу, изг-модг земли на небо». 

Въ торжественныя службы Великой Субботы и Святой 
Пасхи, церковь, празднуя и воспфвая ‘спасеше людей постра- 
давшимъ за насъ Богочеловћкомъ поправшимъ омертію смерть, 
сокрушившимъ врата и заклепы адовы, воскресившимъ че- 
ловћчество въ Себ и съ Собою, съ особенною ясностію вы- 
ражаетъ свое мифніе о мБстонахожденіи какъ ада, такъ и рая. 
Церковь не занимается собственно изысканіемъ, тдъ адъ и гд 
рай; но, славословя, Господа и говоритъ объ адв и раз, по не- 
обходимости, хотя и мимоходно, высказываетъ свое ми®ніе о 
мет ихъ, говори объ этомъ какъ о предмет общеизвћъет- 
номъ. Величественное пзеноп®н!е на утрени Великой Субботы, 
посл прочтенія шестопсалмія и великой эктеніи, начинается 
съ двухъ глубокоумилительныхъ и вмћотћ. изящно-поэтиче- 
скихъ тропарей, изъ которыхъ въ первомъ воспћваетея по- 
гребеніе Господа, а во второмъ нисшествіе Его во адъ. 

‹Блатообразный Іосифъ, съ древа снемъ пречистое тёло 
Твое, плащаницею чистою обвивъ и вонями, во гробъ нов 
покрывъ положи». \ 

«Егда снисшелё еси къ смерти, Фивоте безсмертный, 
тогда 205 умертвиль еси блисташемъ Божества, егда же и 
умершія отъ %реисподнихё воскресилъ еси, воя силы небес- 
ныя взываху: Жизнодавче Христе, Боже нашъ, слава Теб!» 

Посл этого веб священнослужащіе выходятъ съ воз- 
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женными св%чами на средину храма, становятся предъ пла- 
щаницею и начинаютъ возглашать такъ называемыя, 70- 
хвалы Тосподу, соединяя ихъ со стихами 118-го псалма. 
Выписываемъ изъ этихъ похвалъ т, въ которыхъ съ наи- 
большею ясностію упоминается о томъ, что адъ находится 
внутри земли. 

‹Зашель еси 7005 землю Овътоносецъ правды и мерт- 
выя якоже отъ сна воздвиглъ еси, отгнавъ всякую тьму, 
сущую 60 одњ» (похвала къ 56-му стиху 118-го ясалма). 

«Землю содержай дланію, умерщвленъ плотію, #005 зем- 
лею нынћ содержится, мертвыя избавляя одова содержа- 
нія» (къ стиху 17-му). 

«На землю сшель еси, да спасеши Адама; и на земли 
не обр%тъ его, Владыко, даже 00 ада снисшелъ еси ищай» 
(къ стиху 25-му). 

«0 радосте оныя! о многія радости! ихъ же во а 
наполниль еси, во днажь мрачные свёть возоіявъ» (къ 
стиху 48-му). | 

«Волею снисшелъ еси, Спасе, т005 землею, умерщвлен- 
ныя человђки оживилъ еси и возвель еси во слав Отчей»› 
(къ стиху 53-му). 

«Послушавъ Слове, Отца Твоего, даже до одо, лютаго 
сошель вси и воскресиль еси родъ человћческій» (ЕЪ 
стиху 59-му). 

. «Зашелъ еси 7005 землю, рукою Твоею создавый чело- 
вфка, да воздвигнеши отъ паденія соборы человфческія все- 
сильною державою» (къ стиху 80-му). 

‹Убояся Адамъ, Богу ходящу въ раи: радуется же, хо 
аду :сошедшу, падый прежде и нын воздвизаемъ» (къ 
стиху 58-му). 

‹«Н%дръ Отеческихъ неисходенъ пребывъ, Щедре, и че- 
ловђкъ быти благоволилъ, еси, и 60 002 снисшель еси, 
Христе» (къ стиху 117-му). 
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«Возстани, Щедре, отъ ропастей адскижз возставаяяй 
насъ» (къ стиху 166-му). 

Подг землю хотЪніемъ нисшедг яко мертвъ, возводиши 
отё земли кё небесныме оттуду падшія, Іисусе» (къ 
стиху 46-му). 

«Аще и мертвъ видфнъ были еси, но живый, яко Богъ, 
возводиши 07 земли кё небеснымё оттуду падшія, шсусе› 
(къ стиху 47-му). 

Въ нослёднихь двухъ молвалолг церковь во всеуслы- 
шане объявляетъ не только о мёстонахождени ада, но и о 
изотонахождени рая. Церковь опредфляеть мето рая, го- 
воря, что люди ниспали сё неба. 

Въ канонф утрени Великой Субботы воспђваетея: «Да 
Твоея славы вся исполниши; сшелъ еси въ мижняя земли» 
(пень 1, троп. 3). 


Дале говорится, что Господь явиль Себя сущимъ во. 


адњ, что онъ приобщился сущимъ во 20%, что адг, Слове, 
срътъ Тя, огорчися, что душа Твоя во 20%, не оставлена, 
что 005 низу стенетъ, что уязвися 002, въ сердце пріемъ 
Уязвленнаго копіемъ въ ребра, что Господь сниде даже до 
адовыжб сокровищъ >. 

Въ синаксарБ Великой Субботы читается, что въ этотъ 
день мы празднуемъ могребенге Господа и Его сошествве 
во @05,, что Онъ сошелг во адв нетлънною и Божествен- 
ною Своею душею, раздфлившеюся отъ тБла смертю. Упо- 
треблены выраженія ‘объ 00%, какъ о глубокой пропасти, 
которая, какъ очевидно изъ всей службы, признается под- 
земною и находящеюся внутри земли (Тріодіонъ). 

То же мнЪше о мфетонахождени ада и рая видимъ и 
въ службЪ на Святую Пасху. Съ нанбольшею опредёли- 
тельностію выражено мн%ніе о м$стз ада въ ирмос® 6-й пени 
канона: «Онисшёлг еси в5 преисподняя земли и совру- 
шилъ еси вереи вфчныя, содержащія связанныя, Хрлете». 
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Въ синаксарБ по 6-й пени говорится: «Господь нынъ 
изъ 000выж сокровище человћческое естество исхитивъ, 
на небеса возведе и къ древнему достояню приведе не- 
тлЬнія. Обаче, сошедг во адг, не већхъ воскреси, но елицы 
вфровати ему изволиша. Души же отъ вБка святыхъ, нуж- 
дею держимыя, отъ 000 свободи и веёмъ даде на небеса 
взыти. Здфсь опять древнее достоянае, то есть рай, ука- 
зываетоя на небћ: ‹Воскресешемъ Твоимъ, Господи, рай 
паки отверзеся (1-я стихира въ понедёльникъ Свфтлыя 
Седмицы вечера) и иже ма небеса восходъ обновиле еси 
намъ» (1-я стихира во вторникъ Свфтлыя Седмицы вечера). 

Мн%ніе о м%стонахожденіи ада внутри земли усматри- 
вается на всемъ пространств богослуженія православной 
Церкви. Она повсюду говорить объ этомъ предметв какъ 
объ общепринятомъ и общеизвъстномъ: по этой причин® 
выраженіе опредъленное ветръчаетоя изръдка, —но оно ветрћ- 
чается, и именно по той причин%, что вотрёчается какъ 
общепринятое и общеизвъстное, служить яснфйшимъ свид%- 
тельствомъ и доказательствомъ. 

«Завзса раздрася, распеншуся Тебъ, Спасе нашъ, и от- 
даваше: мертвыя, яже пожре, смерть, и 205 обнажися, Тебе 
зря въ иреисподнихь земли бывша» (тропарь 1, пвень 8 
канона утрени въ 4-ю недфлю по Пасх®). 

‹Съ душею пришедшу Тебъ во утробу земли, души, 
яже стяжа, 005 издаваше со тщаніемъ, вопіющія держав 
Твоей пЪень благодарную» (тропарь 2, пћень 3 канона на 
утрени въ 4-ю недълю по Пасх»). 

«Оъ душею сшедъ въ страны преисподная ада, воз- 
велъ еси мужествомъ связанныя вся, яже отъ вћка смерть 
пріятъ, горькій мучитель» (тропарь 2, пфень 7-я канона на 
утрени въ 5-ю нед%лю по Пасхе). 

‹Тебе, сошедшаго до ‘посльднихз земли, и человћки 


спасшаго, и восхожденіемъ Твоимъ сего возвысившаго, ве- 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМІРОВЪ. 26 
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личаемъ» (припфвъ на 9 пени въ 5-ю недфлю по Пасхћ). 

«Не ктому боюся еже 62 землю, Владыко, возвращеня: 
Ты бо 0%5 земли возвель мя еси, забвенна» (тропарь 2, 
пфень 5 канона на утрени въ 7-ю недлю по Пасх%). 

‹Адамъ низведенъ бысть, лестію запенся, ко 0006% 0р0 
пасти: но естествомъ Богъ же и милостивъ, сошелъ еси ко 
исканію, и на раму понесъ, совоскресилъ еси» (тропарь 2, 
пћень 6 канона на утрени въ 7-ю недфлю по Пасх%). 

«Изъ иреисподняго ада вознесша мя падшаго благоело- 
вите вся дфла Господа и превозносите Его во вки» (тро- 
парь 2, пень 8 канона на утрени въ недълю Воћхъ Свя- 
ТЫХЪ). 

«Дошедшу Ти во врата адова, Господи, и сія сокру- 
шившү, пл%нникъ сице вопіяше: кто сей есть, яко не 00у- 
ждается въ иреисподниже земли, но яко сфнь разруши 
смертное узилище» (воскресная стихира на хвалитвхь 5-го 


гласа). 
‹Вострепеташа доль преисподняя днесь, адг и смерть, 


Единаго отъ Троицы: земля поколебася, вратницы же адовы,- 


видзвше Тя, ужасошася» (воскресный икосъ 7-го гласа). 

«Во глубины достигша морскія и тридневствовавша въ 
китовыхъ персёхъ морскаго зв®ря, древле Тону подражаяй, 
зову Ти: Спасе мой, возведи мя изъ 404 преисподняго» 
(ирмосъ 6-й пфони 2-го гласа). 

«Да не приду въ земмю плача, да не вижу №сто 
тьмы, Христе мой, Слове» (служба по воя дни, канона 
пъень 4). 

«Несть во @д% покаянія, нћеть тамо прочее ослабы: тамо 
червь неусыпаемый, тамо земля темна, и помрачена воя» 
(чинъ погребенія священниковъ). 

Также мимоходно, какъ о предметь общеизвфстномъ, упо- 
минаетъ 0 м%отонахождени ада во внутренности земли 
св. Іоаннъ Л®етвичникъ. Онъ совфтуеть подвижнику благо- 
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ъ 


честія. непрестанно вопоминать о безконечной пропасти пре- 
исподняго пламени, о ходземныгё, страшныхъ м%фетахъ и 
пропастяхъ, о тБеныхъ сходахъ, чтобы такимъ размышле- 
ніемъ и воспоминаніемъ отторгнуть душу отъ усвоившагося 
ей сладострастія (ЛВствицы степень 7-я о радостотворномъ 
плач). 

Ученіе, что адъ ‘находится внутри земли, есть ученіе 
православной ‘церкви. Оно встрфчается во многихъ сочине- 
ніяхъ святыхъ Отцевъ. Ни одинъ изъ нихъ не отвергаетъ его. 

Св. Димитрій Ростовскій во второмъ поученіи на Входъ 
Господа Іисуса Христа въ Іерусалимъ говоритъ: «На страш- 
номъ судищи Христосъ Богъ нашъ егда речетъ на грёшники: 
идите отъ Мене проклятіи во огнь вБчный—и въ той часъ 
подъ грёшники земля разотупитея, якоже разступилася подъ 
Вореемъ, Дованомъ и Авирономъ при Моисеђ, и тогда впа- 
дуть вси грЬшніи во адъ, потомъ паки земля въ мето сом- 
внется. Грьшницы-же будуть во адЪ подъ землею, яко въ 
сосудБ желёзнЪ, тБен% заперты и во взки неисходны». 

Адг есть общее назваше состоянія грёшниковъ по смерти 
или мБетопребыванія ихъ. Такъ какъ мученія грёшниковъ 
не одинаковы, а соразмрны преступленіямъ каждаго, то мож- 
но думать, что адъ имфеть свои частныя обители, затворы 
и хранилища душъ (3 Ездры Г\, 32, 35, 41), свои особыя 
отдБленія, изъ которыхъ одно называется собственно #005, 
другое геенною, третье тартаромг, четвертое озеромё огнен- 
нымё и т. д. По крайней мр, въ Апокалипсис» есть мето, 
гд 005 и озеро огненное различаются ‘). 

Адъ втораго періода загробной жизни — уже не то, что 
адъ перваго періода: что составляло наказаніе для душ Въ 
ад въ первый періодъ, то уже не можетъ. служить нака- 


заніемъ для совершенно молнаго человњка во второй періодъ. 


‹) „Смерть и адъ повержены въ озеро огненное“ (Апок. ХХ, 14). 
26* 
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4. Почитане святыхъ. 


Удостоивая праведниковъ, по кончинћ ихъ, прославленія 
на небеси — въ церкви торжествующей, хотя прославлешя еще 
предначинательнаго, Богъ удостоиваеть ихъ вмћотћ съ тЬмъ 
прославленія и на землв — въ церкви воинствующей. Это 
прославлене выражается тёмъ, что церковь земная %04и- 
таетз скончавшихся праведниковъ, какъ угодниковъ и дру- 
зей Божіихъ, иризываетг ихъ въ молитвахъ, какъ предота- 
телей предъ Богомъ, и чтштг мощи ихъ и священныя изо- 
браженія ихъ, или иконы. 

Почитаніе Святыхъ, въ смысав благоговћйнаго уваженія 
памяти ихъ и прославленія ихъ подвиговъ и добродътелей, 
есть догматъ нашей вЪры, имћющій самое твердое основаніе 
какъ въ Священномъ Писаніи, такъ и въ священномъ пре- 
дани. 

Священное Нисан!е, ршительно запрещая воздавать кому 
либо божеское поклоненіе и служене, кромф единаго истин- 
наго Бога (Второз. \1, 18; Исаи ХЫЬ 8; Мате. ІҮ, 10; 1 
Тим. І, 17), вовсе не запрещаетъ этимъ воздавать ниошее 
почтевіе и върнымъ слугамъ, угодникамъ и друзьямъ Божіимъ, 
и притомъ такъ, чтобы вея честь относилась при этомъ къ 
Нему-же единому, какъ дивному во Овятыхе Овоилхё (Псал. 
ХҮП, 36). ВромЪ того писаніе съ одной стороны указы- 
ваетъ примфры почитанія Овятыхъ: такъ въ книг Царствъ 
говорится, что царедворець Авдій поклонился пророку Ими 
(3 Цар. ХҮШ, 7), сыны пророческіе торжественно поклони- 
лись Елисею, какъ в%рному рабу и другу Божію (4 Цар. 
П, 15); апостолъ Павелъ одобряетъ Галатянъ за то, что они 
приняли его какъ ангела Божія или Самого Христа Шшоуса 
(Галат. ІҮ, 14). Съ другой стороны оно даетъ наставленія 
касательно почитанія Овятыхъ. Господь Іисусъ Христосъ го- 
ворить Своимъ апостоламъ: Ато принимаетг васг, при- 
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нимаетё Меня. Ето принимаетг пророка, во имя про- 
рока, получит» награду пророка, и кто принимаете 


‚ праведника, во имя праведника, получит награду пра- 


ведника (Мате, Х, 40, 41). Апостолъ Павелъ заповъдуеть: 
Поминайте наставников ваши, которые проповњды- 
вали вама слово Боже, и, взирая на кончину ид жи- 
зни, подражайте вњрњ их (Евр. ХШ, 7). 

° Отцы и учители царкви такъ учатъ о почитаніи Овятыхъ, 
раскрывая и основанія, и образъ, и цфль этого почитанія. 

Ов. Василій Велик: «Любителю мучениковъ наску- 
читъ-ли когда творить память мучениковъ? Честь, воздава- 
емая добрымъ изъ нашихъ сослужебниковъ, есть доказатель- 
ство нашего благорасположенія къ общему ВладыкВ» '). 

«Когда пересказываемъ житія прославившихся благоче- 
стіемъ, прежде всего Владыку прославляемъ въ рабахъ Его; 
восхваляемъ-же праведниковъ засвидћтельствованіемъ о томъ, 
что знаемъ, и людей увеселяемъ слышанемъ прекраснаго. 
Такъ жизнь Іосифа есть увщаніе къ цћломудрію, а поввёт- 
вованіе о Сампсон —побуждевіе къ мужеству» ?) 

‹Памятію мученика (Маманта) вся страна подвигнута; 
весь городъ принимаеть участ!е въ праздник; не сродники 
стекаютъ на гробы отцевъ, но всв притекаютъ на мћето 
благочестия... Видишь, какъ чествуется доброд%тель, а не 
богатство. Такъ церковь чёмъ чтить предварившихъ, тъмъ 
самымъ возбуждаеть живущихъ еще. Не домогайся, говоритъ 
она, ни богатства, ни мудрости міра хрестоющей (1 Вор. 
П, 6), ни славы ұвядающей, —все это исчезаетъ вмъетћ съ 
жизнію: но будь дБлателемъ благочестія, — оно и на небо 
вознесетъ тебя, оно пріуготовитъ тебЪ и безсмертную жизнь, 
и продолжительную славу у людей» °). 


1) Бесћда на св. четыред. мучен., въ Твор. Св. Отецъ У, 295. 
з) БесЪда на св. мученика Гордія, тамъ-же 281—283, 
з) БесВда на св. мученика Маманта, тамъ-же 266. 
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Ов. раниг «Златоусте: «Скажи мнЪ, тдё гробъ Але- 
ксандровъ? Укажи и скажи, въ который день онъ умеръ? 


А гробы рабовъ Христовыхъ славны и находятся въ цар-. 


ственномъ город; дни кончины ихъ известны, ибо состав- 
ляютъ торжество для цфлой вселенной. Александрова гроба 
не знаютъ и свои, —а гробъ Христовъ знаютъ и варвары. 
И гробы рабовъ Распятаго блистательнфе царскихъ дворцовъ, 
не только по величин% и красотъ строеній, —ибо и въ семъ 
они превосходнъе,—но, что гораздо важне, по ревности сте- 
кающихея къ нимъ. Ибо и тотъ, кто носить багряницу, при- 
ходить лобызать гробы сш и стоить предъ ними, и молитъ 
Святыхъ, чтобъ предетательствовали за него предъ Богомъ. 
Въ предстательствь уже умершаго скинотворца и рыбаря, 
имфеть нужду облеченный въ дадиму» °). 

Блаженный Августинг: « Христіанскій народъ чествуетъ 
память мучениковъ торжествомъ вфры, но такъ, что мы не 
приносимъ жертвы никому изъ мучениковъ, а только Богу 
мучениковъ, хотя и устрояемъ алтари въ память мучени- 
ковъ... То, что приносится, приносится Богу, увёнчавшему 
мучениковъ, въ память тӯхъ, которыхъ Онъ увёнчалъ... Мы 
чтимъ мучениковъ тою честію любви .и общенія, которою и 
въ этой жизни чествуются святые Божіи человћки..: Но тБмъ 
чествованіемъ, которое по гречески называется служенемъ 
_ и есть собственно Божеству подобающее служеніе, мы и не 
чтимъ, и не учимъ чтить никого, кромф одного Бога» *). 

Отцы втораго Никейскаго собора, "11-20 вселен- 
скаго: «Хранимъ слова Господни, апостольскія и пророческія, 
чрезъ которыя мы научились чтить и величать— во-первых, 
собственно и истинно Богородицу и св. ангельскія силы, 
апостоловъ, пророковъ и славныхъ мучениковъ, святыхъ и 
богоносныхъ учителей и вофхъ святыхъ мужей и просить 


:) На 2-е посланіе къ Коринөянамъ беседа ХХУ!. 
2) Противъ Фавста ХХ, тл. 21. 
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ихъ предотательства, потому что они могуть содвлать насъ 
утодными Царю всћхъ — Богу» (дЪяніе ТҮ-е). 

Ов. Тоаниг Дамаскинг: «Должно почитать Святыхъ, 
какъ друзей Христовыхъ, какъ чадъ и наслёдниковъ Бо- 
жіихъ... Они царствовали и господствовали надъ страстями 
и сохранили невредимымъ подобіе образа Божія, по которому 
сотворены; они добровольно соединились съ Богомъ, приняли 
Его въ жилище своего сердца и, пріобщившись Его, сдфла- 
лись по благодати тёмъ, чёмъ Онъ есть по естеству. Какъ- 
же не почитать л№хъ, которые суть и слуги, и друзья, и 
сыны Божіи? Честь, воздаваемая усерднзйшимъ сослужите- 
лямъ, доказываеть любовь къ общему Владык%. Святые сдћ- 
лались сокровищницами и чистыми жилищами Бога: вселю- 
ся вв нитё, говорить Богъ, и пожожду, и буду имз Бог 
(2 Кор. ҮІ, 16)... Вакъ-же не почитать одушевленные хра- 
мы, одушевленныя жилища Божіи? Истинно, должно почи- 
тать, воздвигать во имя ихъ храмы Богу, приносить дары, 
чтить дни памяти ихъ и въ оные веселиться духовно... Бу- 
демъ почитать Богородицу, какъ истинную Матерь Божію, 
пророка Јоанна—какъ предтечу и крестителя, апостола и му- 
ченика: ибо, какъ сказаль Господь, не возста вё рожден- 
ныг женами бомй Тоанна Ерестителя (Мате. ХІ, 11). 
И онъ былъ первый пропов%дникъ царствя Божія. Будемъ 
почитать апостоловъ, какъ братій Господа, какъ самовидцевъ 
и служителей Его страданя, ижже Богъ и Отець юредувт- 
д% и предустави сообразныхг быти образу Сына Своего 
(Римл. ҮШ, 29; 1 Вор. ХІ, 28); во-первыхъ, — апостоловъ, 
во-вторыхъ, —Пророковъ, въ третьихъ, — пастырей и учителей 
(Ефес. ІҮ, 11). Будемъ почитать мучениковъ Господнихъ, 
избранныхъ изъ всякаго званія, какъ воиновъ Христовых, 
крестившихоя крещенемъ | смерти Его, какъ участниковъ въ 
страдавіяхъ и слав Его, и ихъ чиноначальника, архидіако- 
на Христова, апостола и первомученика Отефана. Будемъ 
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почитать преподобныхъ Отецъ нашихъ и Богоносныхъ под- 
вижниковъ, претерпъвавшихъ болфе продолжительное и труд- 
ное мученичество совћети, иже проидоши вг милотехь, вё 
козіихё кожажь, лишени, скорбяще, озлоблени, вв пу- 
стыняжё скитающеся и вё горах, и вё вертепате и 
пропастехё земных, иже не бъ достоинз мрг (Евр. 
ХІ, 37, 38). Будемъ почитать жившихъ до благодати про- 
роковъ, патріарховъ,, праведниковъ, предвозвёстившихъ при- 
шеств1е Господа. Взирая на образъ жизни већхъ сихъ бвя- 
тыхъ, поревнуемъ ихъ вёрф, любви, надеждф, ревности, жи- 
тію, твердости въ страданіяхъ, терпё ню даже до крови, дабы 
и намъ съ ними сподобиться вЪнцевъ славы » = 5 

‹Покланяевмея мы тБмъ, въ которыхъ почиваетъ Богъ, 
единъ Святый и во святыхъ почивающій, какъ-то: Святой 
Богородицћ и.воёмъ Святымъ. Ибо они всевозможно уподо- 
бились Богу — и по д®йствію собственной своей воли, и по 
обитанію въ нихъ Бога, и по Его содфйствю... Достопокла- 
няемы они не по естеству своему, но потому, что имћютъ 
въ себ Того, Который по естеству Своему достопокланяемъ: 
такъ какъ раскаленное желфзо не по природ своей непри- 
косновенно и жжетъ, потому, что приняло въ себя огнь, 
коего естественное свойство есть жечь. И такъ мы покла- 
няемся имъ потому, что Богъ ихъ прославилъ и содЪлалъ 
страшными для враговъ и благодЪтелями для приходящихъ 
ЕЪ НИМЪ съ ВвБрою; покланяемся имъ не какъ богамъ и благо- 
дтелямъ по естеству своему, но какъ рабамъ и служителямъ 
Божимъ, имБющимъ дерзновеніе къ Богу, по любви къ Нему; 
покланяемся имъ потому, что Самъ Царь относитъ къ себћ 
почтеніе, когда видитъ, что почитаютъ любимаго имъ чело- 
вћка, не какъ царя, но какъ послушнаго слугу и благо- 
расположеннаго къ нему друга» ?). 


*) Точное излож. прав. вЪры, кн. ІҮ, гл, 15. 
2) Слово Ш, объ иконахъ. 
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5. Призываніе святыхъ. 


«Почитая святыхъ угодниковъ Бояйихъ св. церковь учитъ 
еще призывать ихъ, то есть обращаться къ нимъ съ благо- 
потребными приношеніями, не такъ, конечно, какъ бы они 
были самостоятельными подателями благъ, но какъ къ такимъ 
лицамъ, которыя, имћя ближайшій доступъ и дерзновеше къ 
Іисусу Христу и вићотв съ тёмъ будучи Его слугами въ 
исполнени благихъ Его намреній касательно насъ, суть 
такимъ образомъ ближайшіе посредники между Нимъ и нами 
и могутъ споспЪшествовать нашимъ недостойнымъ молитвамъ 
къ Нему и напередъ преклонять Его къ милости своимъ 
предстательствомъ ‘). 

Догматъ о призывани святыхъ основывается на Свя- 
щенномъ Писанш, священномъ преданш и безчисленныхъ 
опытахъ предотательства и помощи, каковую во већ времена, 
церкви оказывали вфрующимъ святые, преимущественно же 
Пресвятая Матерь Божія, милосердая Заступница рода 
христіанскаго. 

Священное Писаніе внушаетъ намъ обязанность молиться 
другъ за друга и придаеть молитвамъ святыхъ великую 
силу предъ Богомъ. Такъ, напр., св. апостолъ Іаковъ гово- 
рить: Молитесь друг за друга: много может усилен- 
ная молитва праведнаго (ак. Ү, 16). Самъ Богъ пове- 
лёлъ Авимелеху просить молитвъ за себя Авраама, говоря: 
Онё пророкг, помолится о тебњ, и ты будешь жить 
(Быт. ХХ, 7), а также согрЬшившимъ друзьямъ Іова про- 
сить молитвъ этого праведника: Возьмите себњ семь тель- 
4065 ш семь овновг и пойдите кг рабу Моему Тову, и 
принесите за себя жертву: и рабг Мой 1065 томолится 
за вас, ибо только лице его Я приму, дабы не отверг- 
нуть всё за то, что вы говорили о Мнњ не такг върно, 


:) Догматическое Богословіе Архим. Антонія, $ 352. 
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кок рабз Мой 10вё (Іовъ. ХЫЬ 8). Израильтяне просили 
молитвъ за себя у Самуила: И воззвалз Оамуилг ив 
Господу, ш услышала во Господь (1 Цар. ҮП, 8 — 9). 
Апостолъ Павелъ неоднократно просилъ молитвъ за себя у 
своихъ учениковъ (Римл. ХҮ, 30, 31; Ефес. УТ, 18, 19. 
Кол. ІҮ, 3; 2 Вор. 1, 10, 11; Сол. У, 25). 

Далфе Священное Писаше предотавляеть многоразитель- 
ныхъ примћровъ того, что святые могуть слышать наши 
молитвы и знать наши нужды и по, отшествін своемъ на 
небо, не смотря на отдёляющее ихъ оть насъ разстояне. 
«Такъ же свидётельствуеть, что угодники Божш, которыхъ 
мы призываемъ въ молитвахъ, находясь еще въ тБлђ, не- 
рБдко имли даръ прозирать во глубину сердца человъче- 
скаго, какъ св. Петръ прозрћлъ въ сердце Ананій (ДФян. 
У, 3), и знать событія, совершавшіяея въ отдаленности, 
какъ Елиссей узналъ о поступкБ Гіезія (4 Цар. ІҮ, 19, 
25, 26), и, что еще удивительнфе, открывать царю изра- 
ильскому всё тайныя нам%ренія двора сирійскаго (4 Цар. 
УТ, 12). Свидтельствуетъ, что святые, находясь еще на, 
землв, проникали духомъ въ міръ горный, и одни видфли 
сонмы ангеловъ, какъ Іаковъ (Быт. ХХИ, 1) и Елиссей (4 
Цар. УТ, 17), другіе удостоивались созерцать самого Бога, 
какъ Исаія (ҮІ, 1—5) Іезекіиль (11, 1—8), третьи восхи- 
щались до третьяго небесе и слышали тамъ неизреченные 
глаголы, какъ ев. Павелъ (2 Кор. ХІ, 2 — 6). Свидфтель- 
ствуетъ, наконецъ, что святые на небеси равни суть ‘анае- 
ломг (Лук. ХХ, 36), которые дЪйствительно знають внут 
реннее состояніе и обращеше трёшниковъ къ Богу: ибо ра- 
дость бываетг пред ангелы Бомлими о единомв грњш- 
ниць кающемся (Лук. ХУ, 10), — что Авраамъ находясь 
на небеси, могъ слышать вопль богача, страждущаго во ад®, 
не смотря на великую, отдЪляющую ихъ пропасть, и что 
этотъ праотецъ сказалъ богачу между прочимъ: братія твои 


а е 


имутг Моисея и пророкг, да послушаютг ихз, — чЪмъ 
ясно выразилъ, что находясь на небеси, праведники имЪютъ 
возможность, знать совершающееся на землф, посл ихъ кон- 
чины: ибо Моисей и пророки жили послв Авраама (Лук. гл. 
ХҮТ). Безъ всякаго сомннія, все это— примфры не какого- 
нибудь естественнаго в%дБнія челов ческаго, а вфдёвя бла. 
годатнаго, вслдетв!е чрезвычайныхъ дарованій отъ Бога; но 
почему же не допустить, что души праведниковъ на небеси 
удостоиваются већ такого же высочайшаго просвЪщенія отъ 
Бога, — что, предстоя непосредственно Его престолу, они 
созерцаютъ происходящее на земл въ свЪт6 лица Божія? 
Нынњ видиме, пишетъ св. апостолъ, якоже зерцалома вё 
гаданзи, — тогда же лищемз кё лицу; нынъ разумњю 
отчасти, — тогда же познаю, якоже и познанё быхё 
(1 Вор. ХШ, 12) °)». 

Наконецъ, Свящ. Писаніе удостовфряеть насъ въ томъ, 
что святые дБйствительно молятся за насъ предъ престоломъ 
Божіимъ. Гуда Маккавей видфлъ въ. видБніи Онію, умершаго 
первосвященника, который и самъ молился за весь народг 
(удейскей, и, указывая на другаго мужа, бывшаго съ нимъ, 
сказалъ ГудЪ: это братолюбець, который много молится 
о народњ и святомз городњ, ЈГеремія, Пророка Божий 
2 Маке. ХҮ, 12, 14). Св. апостолъ Петръ довольно ясно 
объщаетъ своимъ ученикамъ не прекращать своего попече- 
нія объ нихъ предъ Богомъ и посав своей смерти: Пот- 
щуся же и всегда имњти васг по моемг исходь память 
0 сижё творити (2 Петр. І, 15). А св. Іоаниъ Богословъ 
удостоился видЪть въ откровеніи на небеси, какъ двадцать 
четыре старца пали пред Агнцемё, имья каждый 
гусли и золотыя чаши, полныя өимгама, которыя суть 
молитвы святых (Апок. У, 8), потомъ какъ дано было 
ангелу множество вимама, чтобы онё сг молитвами 


:) Православно-Догматическое Богословіе Макарія. Томъ Ц, $ 254. 
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всњкё святыхг возложиль ею на золотой жертвенник, 
который треда престоломь, и какъ вознесся дымз вимама 
с5 молитвами святыжь отг руки Ангела предё Бога 
(ҮШ, 3, 4). А 

Учені церкви о призываніи святыхъ и вђрованіе въ ихъ 
предстательства за насъ предъ Богомъ находимъ во воћхъ 
древнихъ литургіяхъ, въ сказаніяхъ о святыхъ мученикахъ и 
въ писаніяхъ (тцевъ и учителей церкви. 

_ (8. Діонисій Ареопагишгё товоритъ: «Что молитва, свя- 
тыхъ еще при жизни ихъ, а тъмъ боле по смерти, прино- 
сить пользу только достойнымъ святыхъ. молитвъ, этому 
научають насъ истинныя преданія мудрыхъ... Такъ неиспол- 
нимою и суетною надеждою обольщается тотъ, кто просить 
молитвъ святыхъ и. отвергаетъ свойственныя имъ святыя 
дла, не радитъ о божескихъ дарованіяхъ и ототупаетъ отъ 
яеснйшихъ и спасительныхъ заповёдей '). 

Ов. раннг Златоустё поучаетъ: ‹ Будемъ прибъгать 
къ предстательству святыхъ и призывать ихъ, чтобы они 
за насъ молились; но не будемъ только полагаться на ихъ 
молитвы, а и сами станемъ дзиствовать по примёру ихъ, 
какъ должно °). 8 

Ов. Ефрем Сиринг обращается съ слдующею молит- 
вою къ святымъ мученикамъ: ‹ Побъдоносные мученики, добро- 
вольно претерифвшіе скорби изъ любви къ Богу и Спасителю 
и имфюще дерзновеніе предъ Самимъ Владыкою! ходатай- 
ствуйте, о, святые, за насъ разслабленныхъ и грышныхъь и 
псполненныхъ л%ности, да придетъ на насъ благодать Хри- 
стова и просвЪтить сердца вебхъ. лёнивыхъ, чтобы возлю- 


бить намъ Господа *). гы; 
Ов. Григорій Нисскай обращается къ св. мученику 9еодо- 


о Церковной Іерархіи гл. УП, ч. 3; $ 6. 
зу На Бытіе бесвда ХІҮ. Ў 
з) Похвальное слово мученикамъ, въ Твор. св. Отецъ ХҮ, 250. 
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ру: ‹Ходатайствуй за отечество у общаго Царя и Господа. 
Намъ угрожають величайшія опасности... Воинъ, сражайся 
за насъ; мученикъ, предстательствуй съ дерзновеніемъ за 
своихъ соотечественниковъ. Хотя ты въ другомъ мір, но всегда: 
знаешь 0 напастяхъ и нуждахъ человћческихъ. Испроси намъ 
миръ, чтобы наши св. собранія не прекращались... Молимъ 
тебя, не лиши насъ и впредь твоего покровительства. Если 
нужно ходатайство еще болфе сильное, —собери лики муче- 
ковъ, твоихъ братій, и помолись со везми вмветъ. Молитвы 
многихъ праведниковъ покроютъ грёхи народовъ». 

На ҮП-мъ вселенскомъ Собор Отцы, разсуждая о почи- 
таніи и призываніи святыхъ, между прочимъ, положили: 
«Если кто не испов%дуетъ, что већ святые, суще отъ вћка, 
и угодившіе Богу, какъ до закона, такъ подъ закономъ и 
подъ благодатію, досточестны предъ Нимъ по душ и по 
тлу, или не просять молитвъ святыхъ, какъ имђющихъ 
позволеніе предстательствовать за міръ, по церковному пре- 
данію: анаөема». 

Примтчане. Призываніе святыхъ не оскорбляеть ли 
благости Отца небеснаго и не уничтожаетъ ли достоинства ` 
нашего Спасителя, ёдинаго ходатая Бога и челов ковъ (1 
Тим. П, 5). 

На это, столь обычное возраженіе протестантовъ, будто 
«отъ призыванія иныхъ ходатаевъ обида и презрћніе бываетъ 
Христу», Стефанъ Яворскй въ своемъ Аамень Впры 
отвћчаетъ слёдующее: 

1) «Единъ ходатай Бога и человёковъ — Христосъ Тисусъ. 
Убо веуе Павелъ призываеть живущихъ на, земли, просящь 
о молитв. Всуе и апостолъ Таковъ глаголетъ: молитеся 
друг за друга (Так. У, 16). Всуе же и вы, противницы, 
другъ друга призываете, и 0 молитв другъ друга просите, 
п просити научаете. Понеже единъ ходатай Христосъ, убо 
и Павелъ, и Іаковъ, и вы обиду и презрёще Христу творите»... 
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2) Христосъ въ Евангеліп глаголетъ: м нарицайтеся 
учители: вдинз бо есть вашь учитель, Христосё, вси 
же вы братія есте. И отца не зовите себњ на земли; 
едина бо есть Отець ваше, иже на небеса Ниже на- 
рицайтеся наставницы; единё бо есть наставникз вашё, 
Христос (Мате. ХХШ, 8). Понеже убо единъ есть учитель 
Христосъ, единъ наставникъ Христосъ, единъ Отецъ, иже на 
небесъхъ, —убо согръшилъ ли. есть Павелъ, нарицая себе 
учителемъ языковъ? Почто же и вы, противницы, на земли 
нарицаете себе отца, учителя, наставника? Иначе бо родив- 
шаго вы нарещи не можете, точію отцемъ, и учащихъ вы 
иначе не зовете, точію учителями и наставниками. Чего ра- 
ди убо приступаете запов%дь Господню? рцыте намъ. Инако 
отвЬщати не можете, точію съ нами согласующе и глаголю- 
ще, яко единъ есть Отецъ на небеси превосходством», единъ 
учитель и наставникъ Христосъ превосходотвомъ. Оть того 
бо единаго Отца вси отцы на земли происходять, отъ еди- 
наго учителя и наставника Христа вси учители и. наставни- 
цы учеше правое и наставленіе воспріемлютъ. Земни же 
отцы суть поистин отцы, но въ чинћ нижайшемъ, суть 
отцы отечествомъ, отъ единаго Отца небеснаго происходя- 
щимъ. Такожде учителіе и наставницы земніи суть поисти- 
нБ учитеше и наотавницы, но въ чин% нижайшемъ: сирБчь, 
учительствомъ правымъ и наставленіемъ, отъ единаго учите- 
ля Христа начало премлющимъ.-—Тожде разумътися имать, 
егла слышимъ или чтемъ: единъ святъ, единъ Господь Лисусъ 
Христосъ. Но како единъ святъ Христосъ, како единъ Гос- 
подь Христосъ, аще и иныхъ Святыхъ Писаніе святыми на- 
рицаетъ и иныхъ господей господами? На сіе отв®ть тойже, 
что и выше. Единъ святъ Христосъ, единъ Господь Христосъ, 
святостію и: тосподствомъ превосходительнымъ, никому же 
подлежащимъ, ни 0тъ кого же происходящимъ и никому же 
сравнительныйъ. Прочіи же святій и господи суть въ чин 
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нижайшемъ, отъ Христа далече разотоящемъ, суть святыми, 
суть господами, святостію и господствомъ свыше происходя- 
щимъ. И якоже разжженное желћзо жжетъ и палитъ не отъ 
себе, ибо жельзо само собою есть хладно, но жжетъ и па- 
литъ причастемъ огня, силу пламенную желћзу дающаго: 
тако и о святости и о господствъ иныхъ Святыхъ и господей 
рещи подобаетъ. · 

Весьма раздльно изложена въ Дамнь Вњры мысль 0 
томъ, что Святые суть предстатели и ходатаи наши, имю- 
щіе силу ходатайства отъ Христа: 

7 «Единё веть тодатай Бога ш человњковг, человњкё 
Христосё Јисусё, давый Себъ избавлене за всьжз. Якоже 
убо единство Отца небеснаго не отметаетъ отцевъ земныхъ, 
ниже единство наставника и учителя Христа наставниковъ 
и учителей земныхъ, ниже единство святости и господства 
Христова отъемлетъ святости отъ прочихъ Святыхъ и гос- 
подетва отъ господ земныхъ: тако ниже единство ходатая 
Христа отметаеть прочихъ ходатаевъ разлище, точно’ хода- 
тайства и разстояніе несравненное посредствуетъ. Христосъ бо 
ходатай есть по превосходительству, якоже речеся: Святш же 
суть ходатаи нисшаго и 0тъ Христа далечайшаго степене. 
Христосъ есть ходатай искупленія и моленія ко Отцу сы- 
новняго: Святи же суть ходатаи единаго моленія друже- 
скаго, по глаголу псаломску: мнњ же зњло честни быша 
друзи Твои, Боже (Псал. ОХХХҮШ, 17). Христосъ есть 
ходатай, иныхъ за Себе ходатаевъ не требующь: Овятіе же, 
здЪ живуще, требоваху ходатая Христа, и нын%® требуютъ, 
не себЪ ради, но насъ ради. Христосъ есть ходатай, силу 
ходатайства отъ Себе имущь: Святм же суть ходатаи, силу 
ходатайства имуще отъ Христа и отъ заслугъ Его крестныхъ, 
по подобю желъза, еже не отъ себе имать силу паленія, но 


отъ причастія огня. Христосъ есть ходатай естествомъ: Овятіл 


же суть ходатаи благодатію»... 


\ 
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И дале: «Егда Апостолъ глаголетъ: яко единъ есть хо- 
датай и посредственникъ между Богомъ и человћкомъ, Хри- 
стосъ, сіе того ради глаголетъ, яко Христосъ не точію есть 
посредственникъ по своему званію, яко умилостивляющь Бога 
къ человфку, но и по Своему естеству, посредствуя между 
Богомъ и человкомъ: понеже Онъ есть Богъ и челов къ, еже 
къ примиренію человка съ Богомъ весьма нужно бяще. Сея 
ради вины единъ таковъ есть ходатай и посредственникъ 
Христосъ. Овятіи же не суть, ниже могутъ быть таковы хо- 
датаи. Тако ботомудретвуютъ и научаютъ Отцы святіи: Злато- 
устъ, Амвросій, Өеофилактъ, Епифаній, Ћириллъ и прочіи». 
(Догматъ о призываніи святыхъ, ч. 11, ти. 1). 


6. Почитаніе святыхъ мощей. 


Воздавая должное почиташе угодникамъ Божіимъ, св. 
церковь вмвст съ тЬмъ чеветвуеть и остающіяся на земл 
мощи или тблеса ихъ, также удостоившіяся быть храмами 
Ов. Духа (1 Кор. УТ, 19); снеси Ш, 16, 17), равно и дру- 
гіе останки Овятыхъ, получившіе отъ нихъ или чрезъ нихъ 
освящене, каковы: риза поясъ Богоматери, вериги св. Апо- 
стола Петра и проч. (Пространный Христіанскій Катихизисъ 
о ІХ член сумвола вфры). 

`Почитаніе свытыхъ мощей основывается на Священномъ 
Писанш, на священномъ преданіи и постоянномъ прим®рв 
вселенской церкви и на безчисленныхъ чудесахъ, какъ прежде во: 
веЪ времена бывшихъ, такъ и до сихъ поръ продолжающихся. 

Священное ‘писаше в0-лєервыхг, представляетъ намъ при- 


мры хранешя и особеннаго уваженія къ останкамъ Святыхъ.. 


Такъ израильтяне, по завщанію Тосифа, хранили кости его 


въ Египт и, выходя оттуда, взяли ихъ съ собою въ землю 
обътованную (Быт. 1, 25). Тло Боговидца Моисея (амъ. 
Богъ почтиль особеннымъ попеченіемъ, повелфвъ погреботи 
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его ангеламъ (Второз. (ХХХГҮ, 6; сн. Туд. 9). Гробъ и кости 
пророка іудейскаго, предрекшаго царю израильскому Їеровоаму 
разрушеніе идольскихъ жертвенниковъ, построенныхъ имъ, 
были въ извћстности и почитании у іудеевъ (4 Цар. ХХШ, 18). 
И вообще іудеи хранили въ извзотности и окружали особен- 
нымъ уваженіемъ гробы праотцевъ и пророковъ, о чемъ за- 
свидћтельствовалъ и (амъ Іисусъ Христосъ въ своей обличи- 
тельной рчи противъ фарисеевъ (Мате. ХХШ, 29—31). 
Во-вторыль, Священное Писаніе представляетъ примвры 
чудотвореній отъ мощей и другихъ останковъ Овятыхъ. Такъ 
а) тёло одного мертвеца, едва только коснулось костей св. 
пророка Елисея во гроб его, тотчасъ ожило, и мертвый 
возсталъ (4 Цар. ХШ, 21; енеси Сирах. ХЬ\Ш,. 14, 15 '). 
6) Самая милоть пророка Или, оставленная имъ Елисею при 
вознесеніи его на небо, раздълила прикосновешемъ своимъ 
воды Іордана, чтобы Елиссею можно было перейти чрезъ него 
(4 Цар. П, 14). в) Даже платки и полотенца св. апостола 
Павла, возлагавшіеся на недужныхъ одержимыхъ бђеами въ 
отсутствіе его, исцёляли и прогоняли нечистыхъ духовъ 
(Дћян. ХІХ, 12). | 

Съ самыхъ первыхъ временъ церкви христіанской, вфрую- 
щіе- тщательно хранили останки св. Іоанна Предтечи и апо- 
столовъ, а во времена гоненій уносили съ м%ста казни тела 
и растерзанные члены святыхъ мучениковъ, скрывали ихъ 


1) „Онъ (Елиссей), будучи въ живыхь, совершилъ чудо воскресенія 
своею душею. Впрочемъ, чтобъ не только были почитаемы души правед- 
ныхъ, а вфрили бы, что и тфла праведныхъ имфютъ таковую силу, то 
мертвый, упавшій въ гробъ Елиссеевъ, коснувшись мертваго тфла пророка, 
ожилъ. Мертвое тБло пророка совершило дфло, вместо души. Тогда какъ 
оно было мертво и лежало во гроб, даровало жизнь мертвому; и даро- 
вавши жизнь, само попрежнему осталось мертвымъ. Для чего? Для того 
чтобъ не приписано было дъло сіе одной душ, когда бы воскресъ Еше. 
сей; а чтобъ ‘показать, что и торда, какъ не находится въ тЪлћ душа 
заключается въ тӯлћ Святыхъ нћкоторая чудодВйственная сила, такъ хуша, 
заключается въ тъл какъ въ продолженіе многихъ лћтъ обитала ВЪ ономъ 
праведная душа, которой око было покорно“ (Св. Кирилла Терусалимскало. 
Поученіе огласительное ХУГ]). { 

ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМТРОВЪ. 97 
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въ потаенныхъ м%ёотахъ и собирались на гробы ихъ совершать 
богослужене, преимущественно литургию. «Отсюда всеобщий 
и самый древній обычай — полагать Въ основаніе святыхъ 
алтарей мощи мучениковъ, что и доселв соблюдается и дог- 
матъ о почитани святыхъ мощей неразрывно соединенъ у 
насъ съ таинотвомь евхаристш, которое не иначе можеть 
быть совершаемо, какъ на антиминс, имфющемъ въ себћ 
частицу мощей» !). Въ ТҮ вк, по прекращеніи гоненій, 
гробы и останки святыхъ дълаютоя общеизвстңыми. Надъ 
ними бозидаются храмы или же самые останки переносятся 
съ торжествомъ въ города и полагаются въ храмахъ. По- 
этому У отцовъ этого вЪка — св. Златоуста, Василія Великаго 
и у другихъ находимъ много бесБдъ, по случаю перенесенія 
святыхъ мощей. Равно и другіе Отцы — Григорій Богословъ, 
Григорій Нисскій, Кириллъ Іерусалимскій, Амвросій Ефремъ 
Сиринъ, весьма часто указываютъ на обычай церкви почи- 
тать святыя мощи. ` 

Ов. Григорёй Богословё въ Слов ов. мученику- Вип- 
Ману говорить: «Вы сами должны вспомнить все’ прочее, 
какъ-то: изгнане б%со0въ, исцфлене болёзней, предвздвне 
будущаго. Все сіе, при помощи вфры, можетъ подавать даже 
прахъ Випрановъ, какъ знають извъдавише сіе опытомъ, отЪ 
которыхъ и намъ передана память 0 чудь и будетъ пере: 
даваться будущимъ временамъ» з). И въ другомъ Словё: 
«Они (св. мученики) прославляютоя великими почестями и 
праздниками, они прогоняютъ демоновъ, врачуютъ болёзни, 
являются, прорекаютъ; самыя тёла ихъ, когда КЪ нимъ при- 
касаются и чтуть ихъ, столько же дЪйствують, какъ святыя 
души ихъ; даже капли крови и вое, что носить на себъ 
слды ихъ страданія, такъ же дйствительны кавъ ихътфла» °). 


1) Догматическое Богословіе Арим. Антонія, $ 351. 


2) "Твор. св. Отець, П, 262. 
з) Слово первое обличительное на Юліана, тамъ же, І, 125. 
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(в. Ефрем Сирин въ Похвальномъ Олов св. мучени- 
камъ говоритъ: «И по смерти дЪйствуютъ они (мученики), 
какъ живые, исцфляютъ больныхъ, изгоняютъ бћсовъ и си- 
лою Господа отражаютъ всякое лукавое вліяніе ихъ мучи- 
тельскаго владычества. Ибо святымъ мощамъ всегда присуща 
чудодъйствующая благодать Святаго Духа» !). 

Ов. Тоаннё Златоуст» въ Похвальномъ Слов св. Иг- 
натію Богоносцу говоритъ: «Не только тфла, но и самыя 
тробницы святыхъ исполнены благодати. Ибо если во время 
Елисея совершилось нБчто подобное, и мертвый чрезъ при- 
косновеше ко гробу его разрёшилея отъ узъ смерти и воз- 
вратился къ жизни, твмъ боле нын®, когда благодать обиль- 
нће и дВйстыя Духа блатотворн%е, естественно прикасающе- 
муся съ вћрою къ самой гробниц (святыхъ) извлекать изъ 
нея великую пользу. Посему Богъ и оставилъ намъ мощи 
святыхъ, желая какъ бы рукою привести насъ къ той рев- 
ности, какая была въ нихъ, и даровать намъ нфкоторую 
пристань и надежное врачевство противъ золъ, отвеюду насъ 
окружающихъ» *). «Кости святыхъ... покаряютъ и подвер- 
таютъ истязаніямъ демоновъ, разръшаютъ связанныхъ жесто - 
кими ихъ узами. Прахъ, кости и пепелъ мучатъ существа 
невидимыя» *). «Не на то смотри, что лежитъ предъ тобою. 
нагое и лишенное душевной д%ятельности тБло мученика, 
но на то, что въ немъ присутствуетъь иная, большая самой: 
души сила — благодать Святаго. Духа, которая своими чудо-: 
дБйствіями удостовћряетъ насъ въ истин воскресенія. Ибо 
если Богъ сообщилъ мертвымъ и превратившимся въ прахъ 
тђламъ такую силу, какою не обладаетъ никто изъ живых, 
то кольми паче дасть Онъ имъ, въ день воздаянія, жизнь 
лучшую блаженнйшую прежней *). 


1) Тамъ же, ХІҮ, 128. 

2) Въ Христ. чтеніи 1835 т.; Ш, 255—256. 

з) На 2-е посланіе къ Коринөянамъ бесъда ХХ ҮІ. 

“) Бесвда на память Ов. муч. Вавилы, въ Христ. чтеніи 1842 г., Ш, 309. 
27* 


Блаженный Геронимз писаль къ пресвитеру Руперію: 
‹Не говорю — мы чтимъ. останки мучениковъ да не послу- 
жимъ твари боле, нежели Творцу. Но мы чествуемъ останки 
мучениковъ, чтобы божески чтить Того, Воего они суть му- 
ченики. Чествуемъ слугъ, чтобы чествованіе ихъ восходило 
ко Владык%, который сказалъ: иже васё пріемлетё, Иене 
` приемлет (Мате. Х, 40)» '). 

Отцы Ү 1-го вселенскаго Собора постановили (д%яніе 
ҮТ): «Господь нашъ Іисусъ Христосъ даровалъ намъ мощи. 
святыхъ, какъ спасительные источники, многообразно изли- 
вающіе блатодфяшя на немощныхъ. И такъ. дерзнувшіе от- 
вергать... мощи мучениковъ, о которыхъ знали, что онћ под- 
линныя и истинныя, — если это епископы или клирики, да 
низаожатся; а если иноки и міряне, — да лишатся пріобщенія». 

«Особенно разительнъйшее чудо, которымъ Господь про- 
славляетъ тфла многихъ угодниковъ Своихъ, есть ихъ #- 
тлњне, когда осуществляются на дълъ —и предсказаніе царя- 

- пророка: не даси (Господи) преподобному Твоему видњти 
истмьышя (Псал. ХҮ, 10), и исполнившееся прежде всего на 
Первенц изъ мертвыхъ, Іисус®. Христв (Дян. П, 27), и 

благожеланіе древняго мудреца израильскаго праведникамъ: 
кости иё процвњътуть отг мъста ихг (Спрах. ХЕТ, 
14; сп. ЫХ, 12; Исаш ЬҮШ. 11). Это нетл%ніе ов. мо- 
щей, это изъятіе ихъ чудодЪйственною силою Божею изъ 
всеобщаго закона тлћнія, какъ бы въ живой урокъ намъ. 0 
будущемъ восересеніи тђлъ и въ сильнвйшее побуждене для 


насъ-почитать самыя тёлеса прославляемыхъ Богомъ пра-, 
ведниковъ и подражать вр ихъ, не подлежитъ ни малђй-. 


шему ‘сомнфню. Въ № ев и Новгород, Москвз и Вологд 
и во-многихъ другихъ мћетахъ, нашего богохранимаго оте- 
чества открыто почиваютъ многіе нетлённые останки св. 
угодниковъ и непрестающими чудесами для притекающихъ 


‹) Посланіе ХХХҮП. 
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къ нимъ съ вћрою громогласно свидЪтельствуютъ объ истинъ 
своего нетлћнія» ‘). 

Приснопамятный. митрополитъ Московскій Филаретё въ 
своемъ Оловћ о нетлёШи мощей поучаетъ: «Вакъ сосудъ, 
въ которомъ долго хранится благовонная масть; заимствуетъ 
отъ нея силу благоуханія, такъ самое тђло христіанина, въ 
которомъ постоянно обитаетъ благодатная сила Христова, 
проницается ею во всемъ состав своемъ и даже благоухаетъ 
ею для другихъ. И поелику сила Христова нетлћнна, то 
естественно, что она, вселяясь (2 Вор. ХП, 9), въ челов ковъ, 
иже Христовы суть (Талат. \, 24), и тьлесамъ ихъ с0- 
общаетъ нетл%ніе; поелику сила Христова всемогуща, то съ 
естествомъ ея согласно и то, что она чрезъ нихъ чудодЪй- 
отвуеть, когда то благоугодно Господу, подобно какъ н$когда, 
чудодйствовала чрезъ главотяжи и убрусцы, которые были 
на иль св. апостола Павла и приняли въ себя потгё его 
(ДЪян. ІХ, 12), и чрезъ одно осњненге тъьнио св. апостола, 
Петра (Д%ян. №, 15)»... 

«Донын т%леса усопшихъ Святыхъ являютея въ не- 
тлђніп, съ силою чудодфйственною и живописною- для насъ 
живущихъ, для удостов%ренія, — если, къ стыду времени, 
есть и такіе между нами невврующіе, — для удостовћренія 
въ воскресени Христовомъ и въ нашемъ будущемъ воскре- 
сеніи, для укрБпленія немощныхъ въ подвигахъ противу 
грёха и смерти, для возбузжденія невнимательныхь и нера- 
ДИВЫХЪ ЕЪ ПОДВИГамЪ благочестія» а) 


7. Почитаніе святыхъ иконъ. 


Почитая святыхъ угодниковъ Божіихъ, призывая ихъ въ 
молитвахъ и чествуя ихъ священные останки, православная 


*) Правосхавно-Догматическое Богословіе Макарія, томъ П, 5 265. 
2) Олова и Р%чи. М. 1884 Ч. П, стр. 174 и 184. 
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Церковь благоговЪйно употребляетъ и почитаетъ и священ- 
ныя изображенія ихъ, вмћет съ изображеніями Самого Гос- 
пода Бога и Овятыхъ ангеловъ. 

Седьмой вселенскій соборъ такъ излагаетъ догматъ о по- 
читаніи святыхъ иконъ: 

«Послёдующе богоглаголивому ученію святыхъ Отецъ на- 
шихъ и преданію каөолическія церкви (в$мы 60, яко сія, 
есть оть Духа Святаго, въ ней живущаго), со всякою до- 
стовзрностю тщательнымъ раземотрћніемъ опредляемъ: по- 
добно изображенію честнаго и животворящаго креста пола- 
гати во святыхъ Божшихъ церквахъ, на освященныхъ с0су- 
дахъ и одеждахъ, на стфнахъ и на доскахъ, въ домахъ и 
на путяхъ, честныя и святыя иконы, написанныя красками 
и изъ добрыхъ каменій, и изъ другаго способнаго къ тому 
вещества устрояемыя, якоже иконы Господа и Бога и Спаса 
нашего исуса Христа и непорочныя Владычицы нашея свя- 
тыя Богородицы, такожде и честныхъ ангеловъ и вовхъ свя- 
тыхъ и преподобныхъ мужей. Елико бо часто чрезъ изобра- 
женіе на иконахъ видимы бываютъ, потолику взирающіи на 
оныя подвизаемы бываютъ воспоминати и любити первооб- 
разныхъ имъ и чествовати ихъ лобызаніемъ и почтительнымъ 
поклоненіемъ, не истиннымъ, по вр нашей. Богопоклоне- 
ніемъ, еже подобаетъ единому Божескому естеству, но почи- 
таніевмъ по тому образу, якоже изображенію честнаго и жи- 
вотворящаго Креста и святому Евангелію и прочимъ святы- 
нямъ, өлміамомъ и побтавлешемъ свЪщей честь воздается, 
яковый и у древнихъ благочестный обычай былъ. Ибо честь 
воздаваемая образу, преходитъ къ первообразному, и покла- 
няющійся икон покланяется существу изображеннаго на 
ней. Тако бо утверждается ученіе святыхъ Отецъ наших», 
сіе есть, преданіе каөолическія церкви, отъ конець до к0- 
нецъ земли пріявшія Евангеліе» '). 


1) Книга правиль, стр. 5, 6. 
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Учене православной церкви о почитани иконъ имћетъ 
твердыя основанія въ Священномъ Писани и евященномъ 
преданіи. 

По свидфтельству Писанія, Самъ Богъ повельль Моисею 
устроить ковчег завњта и поставить его въ важнЪйшей 
части перваго ветхозавётнаго храма — во святомъ овятыхъ, 
(Исход. ХХҮ, 10 и дал.; ХХҮЇ, 33; Второз. Х, 1—5). А ков- 
чегь завћта быль не иное что, какъ видимый образъ при- 
сутетвія невидимаго Бога, — образъ, всегда напоминавшій вет- 
хозавътнымъ взрующимъ Господа и возводившій мысль ихъ 
къ Первообразу. 

Самъ Богь повельль Моисею сдълать два изваянныхъ изо- 
браженія херувимовъ и поставить ихъ во овятомъ святыхъ, 
по двумъ сторонамъ очистилища, которое покрывало ковчегъ 
и служило какъ бы престоломъ Господа (Исход. ХХУ, 19— 
22); повелълъ также сдфлать истканныя изображенія херу- 
вимовъ на церковной завће%, отдЬлявшей святое святыхъ 
отъ святилища (Исход. ХХҮЈ, 31—33), подобно тому, какъ 
нын въ христіанскихъ храмахъ иконостасъ отдЪляетъ алтарь 
отъ самаго храма. 

Наконецъ, Самъ Богъ повелћлъ Моисею воздвигнуть м%д- 
наго змія въ пустынћ (Числ. ХХІ, 3); а этоть змій быль 
собственно образомъ Спасителя, вознесшагося на креетв (Іоан. 
Ш, 14, 15). 

Еще болфе ясныя и ближайшія основанія догматъ о свя- 
тыхъ иконахъ имфетъ въ священномъ преданіи новаго за- 
вфта. Ов. Василій Великій такъ говоритъ въ своемъ испов$- 
дани: ‹Пріемлю и святыхъ Апостоловъ, Пророковъ и Муче- 
никовъ и призываю ихъ къ ходатайству предъ Богомъ, да 
чревъ нихъ, то есть, по ихъ предстательству, милостивъ бу- 
деть миъ человколюбецъ Богъ и да подасть миъ оставление: 
прегршеній. Почему чту и начертаніе ихъ иконъ и покла- 
няюсь предъ ними, особенно же потому, что онњ преда- 
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ны отг святых Апостолов п не запрещены, но изобра- 
жаются во возхъ нашихъ церквахъ» '). 

Что догматъ объ иконопочитаніи есть апостольское пре- 
даніе, доказательствомъ этого служать два древнЪйшихъ 
сказанія: 

Первое —0 томъ, что Самъ Господь нашъ исусъ Хри- 
стосъ благоволилъ изобразить чудеснымъ образомъ-Свой ликъ 
на платф и послать этотъ нерукотворенный образъ къ Авгарю, 
одесскому влад%льцу, —сказаше, которое и Отцы \П-го все- 
ленскаго собора не усумнились признать истиннымъ (дћ- 
яніе ҮІ). 

„Другое —0 томъ, что одинъ изъ четырехъ евангелистовъ, 
св. Лука, знавшій живописное искусство, писалъ и оставилъ 
посл себя иконы Божіей Матери, которыя съ благогов шемъ 


передавались и передаются изъ рода въ родъ въ церкви пра- _ 


вославной. (Н%которыя изъ этихъ иконъ находятся нын 
въ нашемъ отечеств®, каковы по преданю: Владимірскәя, 
Смоленская и Ефесекая иконы Божей Матери) (Ом. Саха- 
рова. Изелдов. о русекомъ иконописани. Спб. 1849 г. 
Ен. П, стр. 20—23). Р 

Въ первые три вћка христіанотва, по твенымъ обетоя- 
тельствамъ церкви Христовой, отвоюду окруженной и гони- 
мой врагами, употреблеше святыхъ иконъ не могло быть 
ни столь открытымъ, ни столь повсемВотнымъ, какъ въ по- 
слъдующія времена. Хрисмане принуждены были въ это 
тяжкое время скрывать и часто перемфнять мћета своего бо- 
гослуженія и постоянно должны были опасаться, какъ бы 
не подверглись поруганію отъ гонителей предметы ихъ бла- 
гогов%йнаго чествованія. Вотъ почему и нужда, благоразуме, 
и самое почтеше къ св. иконамъ требовали употреблять ихъ 
не всюду и скрывать ихъ, а въ иныхъ м%етахъ даже и со- 
веБмъ не употреблять ихъ. Въ ГҮ вк, съ торжествомъ цер- 


(9 Посланіе СССЬУ—къ Юману Отступнику. 
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кви, повсюду являются, вмфетЪ съ иконами Христа Спаси- 
теля, и иконы Святыхъ Божіихъ, какъ благолвинфйшее укра- 
шеніе храмовъ ‘и какъ предметъ благоговъйнаго почитания. 

Однимъ изъ сильн%йшихъ побужденй къ чествованію св. 
иконъ служать ть безчисленныя знаменія и чудеса, какія 
Господь благоволилъ совершать чрезъ иконы для взрующихъ. 
Сказаніями объ этихъ чудесахъ наполнены лБтописи какъ 
церкви вообще, такъ въ особенности нашей русской церкви. 
Н%которыя иконы Христа Спасителя, Его пречистой Матери, 
святителя Николая и другихъ угодниковъ Божшхъ, по оби- 
лію совершавшихся 0тъ нихъ чудесъ, издревле извфетны подъ 
именемъ /00творнытхг. Находясь въ разныхъ мъетахъ пра- 
вославной церкви онъ доселф не перестаютъ быть какъ бы 
протоками или проводниками спасительной для насъ чудо- 
дЪйственной силы Божей. 


8. Отвфты на возраженя противъ почитанія св. иконъ :). 


Вооружающівся противъ почитав я св. иконъ выставляютъ 
преимущественно слёдующия возраженія: 

1) «Самъ Богъ запретиль почитане всякихъ кумировъ 
и изображен, когда далъ заповфдь: Не сотвори себњ ку- 
мира и всякаго подобия, велика на небеси горњ, и єлика 
на земли низу, и велика вә водахг подг землею: да не 
поклонишися имё, ни послужиши имё (Исход. ХХ, 4)». 

Но чтобы правильно понимать эти слова, надобно брать 
ихъ въ полномъ состав% р№чи, которая читается такъ: 435 
есмь Господь Богх твой, изведый тя отг земли №и- 
петская, отё дому работы. Да не будут тебъ ини, 
развь Мене. Не сотвори себъ кумира и всякаго подо- 


бія...; да не поклонишися имё, не послужиши имг: Азё 


1) Заимствовано изъ Православно-Догматическаго Богословія Макарія 
томъ П, $ 256. 
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бо вемь Господь Богз твой, Бога февнитель (от. 2—5). 
Очевидно, что Богъ запрещаетъ сдфсь, во-первыхъ, творить 
кумиры и всякія подобія собственно боговъ иныхъ, ложныхъ, 
и, во-вторыхъ, запрещаетъ поклонене и служеніе этимъ по- 
добіямъ именно Божеское, какое подобаетъ Ему одному. Но 
мы творимъ и употребляемъ свящ. изображенія не ложныхъ 
ботовъ, а Бога истиннаго и Святыхъ Его, въ которыхъ Онъ 
почиваеть; мы покланяемся и воздаемъ чествованіе св. ико- 
намъ не какъ богамъ какимъ или идоламъ, а только отно- 
сительно, то есть, относя наше чествованіе къ первообра- 
замъ, на иконамъ изображеннымъ. Въ этомъ смысл% Богъ не 
только не запрещаеть употреблеше и почитаніе свящ. изо- 
бражевій, напротивъ, какъ мы видБли, даже заповфдалъ его, 
повелъвъ Моисею устроить ковчегъ завъта, бывший для Тудеевъ 
видимымъ образомъ присутствия Іеговы, поставить во овятомъ 
святыхъ изображения двухъ херувимовъ, украсить такими же 
изображеніями завћеу и самыя стёны скиній, воскурятъ 
предъ ковчегомъ и завћсою өиміамъ, возжигать свзтильни- 
ки и проч. ) 

2) «Древніе язычники укоряли христіанъ за то, что они 
не имли у себя свящ. изображеній, —и защитники христі- 
анства не отвергали этого укора, замфчая, что образъ Божій 
начертанъ въ душ% самого человћка». 

Но—а) язычники укоряли христіанъ собственно за то, 
что они не им%ли у себя жумировг, изваяній, какія были 
у язычниковь,—а христіанскія иконы не то, что кумиры, 
б) укоряли. за то, почему хриотіане не имли у себя 3- 
вњетныхё или открытыхъ изваяній, напротивъ старались по- 
стоянно скрывать предметы своего почтенія, —а это отнюдь 
не значить, будто христане вовсе не имфли у себя изобра- 
женй; в) язычники вмъстЬ съ тёмъ укоряли христјанъ и 
за то, будто они не имфли храмовъ и жертвенниковъ; но 
такъ какъ это послёднее совершенно ложно, то можно су- 
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дить, что несправедливъ и первый укоръ: г) защитники хри- 
сманства, отв®чая на эти укоры язычниковъ, если умал- 
чивали о христіанскихъ иконахъ, то точно также умалчи- 
вали и о христіанскихъ храмахъ и жертвенникахъ, хотя по- 
слъдніе несомн®нно существовали, — умалчивали, конечно, по- 
тому, что не хот®ли выдавать врагамъ своего дфла и обна- 
руживать предъ ними святыни, которую церковь дЪйстви- 
тельно тогда скрывала. 

8) «Древніе учители церкви ставили почитане иконъ 
въ преступлене еретикамъ - гностикамъ и послёдователямъ 
Барпократа» '). 

Но не почитаніе иконъ вмфняли въ преступленіе древ- 
не учители означеннымъ еретикамъ, а то, что эти ерети- 
ки— а) нарави съ изображеніями Христа Спасителя и апо- 
стола Павла чтили изображенія Гомера, Пиөагора, Платона, 
Аристотеля, и притомъ—б) воздавали вофиъ этимъ изобра- 
женіямъ чествоване Божеское, по обрядамъ языческимъ, и 
слфдовательно впадали въ идолопоклонетво. 

4) «Одинъ изъ соборовъ Испанш, ельвирскій, бывший въ 
305-мъ году, 36-мъ правиломъ своимъ прямо запретилъ 
употреблене иконъ во храмахъ». у | 

Но—а) прежде всего этимъ правиломъ несомнённо пред- 
полагается, что иконы употреблялись тогда во- храмахъ; 
б) есть основанієе думать, что правило это постановлено по 
обстоятельствамъ м%ета и времени; въ Испаніи свирЪпетво- 
вало тогда гоненіе Діоклитіаново, и язычники, часто ,втор- 
таясь въ христіанскіе храмы, подвергали поруганію священ- 
ныя изображенія Господа и угодниковъ Его, — въ предотвра- 
щеніе сего и принято было въ то время означенное правило. 
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Роже. 
1) Ириней. Противъ ‘ересей, І, 25; Епифамій. Ереси, ХХУП; Авгу- 
стин». О ересяхъ, глава 7-я. 
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1. Бесфда Господа на гор Елеонской. 


о вторникъ предъ Своими страданіями Господь Тисусъ 
Христосъ вышелъ съ Овоими учениками изъ храма, 
гд поучалъ народъ и обличалъ слЪпыхъ и невф- 
рующихъ руководителей его. «И приступили учени- 

ви Его, чтобы показать Ему зданія храма. Тисусъ-же ска- 

залъ имъ’ видите-ли все это? Истинно говорю вамъ: не оста- 
нется здфсь камня на камн®,— все: будеть разрушено». За 
тёмъ Господь пошелъ съ учениками изъ Іерусалима въ Ви- 
ванію. Дорога туда лежала Елеонскою, или Масличною горою. 

Съ горы открывался величественный видъ на тородъ. Боже- 
ственный Учитель, окруженный Своими върными друзьями — 

учениками, сЪль на горё и обратилъ еще разъ взоръ Свой 
на городъ и храмъ. Вогда-же сидфлъ Онъ на гор Елеонской, 
то приступили къ Нему ученики (въ особенности Петръ, 

Таковъ, Іоаннъ и Андрей) наединё и спросили: скажи нам», 
когда это будеть и какой признакъ Твоего пришествія и 
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кончины вфка? (вопросъ ихъ истекаль изъ того предположе- 
нія, что разрушеніе Јерусалима совпадаетъ съ концемъ міра)». 
И воть Господь въ величественной пророческой картин раск- 
рываетъ предъ ними развитіе царства Божія. Пророчество Его 
относилось въ особенности къ двумъ главнымъ фактамъ— 
разрушенію Јерусалима и концу міра. Разрушеніе Јерусалима 
служить предъизображешемъ кончины міра. 

‹«Јисусъ сказалъ имъ въ отвфтъ: берегитесь, чтобы кто 
не прельстилъ васъ. Ибо многіе прійдутъ подъ именемъ Моимъ 
и будуть говорить: я Христосъ, —и многихъ прельстять. 
Также услышите о войнахъ и о военныхъ слухахъ. Смотри- 
те, не ужасайтесь: ибо надлежитъ всему тому быть; но это 
еще не конецъ. Ибо возстанеть народъ на народъ и царство 


° на царство; и будуть глады, моры и землетрясенія по м%- 


стамъ. Все-же это—начало болёзней. Тогда будутъ предавать 
васъ на мученія и убивать васъ; и вы будете ненавидимы 
веБми народами за имя Мое. И тогда соблазнятся многіе; и 
другъ друга будутъ предавать и возненавидятъ другъ друга. 
И многіе лжепророки возстануть и прельстятъ многихъ. И, 
по причин умноженія беззаконія, во многихъ охладћетъ лю- 
бовь. Претерпвшій-же до конца спасется. И проповёдано 
будетъ сіе Евангеліе царствя по всей вселенной, во евидв- 
тельство већмъ народамъ; и тогда прійдетъ конецъ. И такъ, 
когда увидите мерзость запустћнія, реченную чрезъ пророка 
Данила, стоящую на святомъ мћстђ (читающий да разумћетъ), 
тогда находящівся въ Іудев да бфгуть въ горы; и кто на 
кровлђ, тотъ да не сходить взять что нибудь изъ дома свое- 
го; и кто на пол%, тотъ да не обращается назадъ взять одеж- 
ды свои. Горе-же беременнымъ и питающимъ сосцами въ тћ 
дни. Молитесь, чтобы не случилось бЪготво ваше зимою или 
въ субботу. Ибо тогда будетъ великая скорбь, какой не было 
отъ начала міра до нын% и не будетъ. И еслибы не сокра- 
тились тБ дни, то не спаслась-бы никакая плоть; но ради 
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избранныхъ сократятся т дни. Тогда, если вто скажетъ вамъ: 
вотъ, здёеь Христосъ или тамъ, —не вфрьте. Ибо возстанутъ 
лжехристы и лжепророки и дадуть великія знаменія и чуде- 
са, чтобы прельстить, если возможно, и избранныхъ. Воть, 
Я напередъ сказалъ вамъ. И такъ, если скажутъ вамъ: вотъ, 
Онъ въ пустын, —не выходите; вотъ, Онъ въ потаенныхъ 
комнатахъ, —не вфрьте. Ибо какъ молнія исходить отъ восто 
ка и видна бываетъ даже до запада, такъ будетъ пришествіе 
Сына человћческаго. Ибо гд® будеть трупъ, тамъ соберутся 
орлы. И вдругъ, посл скорби дней твхъ, солнце померкнетъ, 
и луна не дастъ свЪта своего, и звёзды спадутъь съ неба, 


и силы небесныя поколеблются. Тогда явится знаменіе Сына: 


челов ческаго на небЪ: «тогда восплачутся већ племена зем- 
ныя, и увидятъ Сына челов ческаго, грядущаго на облакахъ 
небесныхъ съ силою и славою великою. И пошлетъ ангеловъ 
Своихъ съ трубою громогласною; и соберуть избранныхъ Его 
отъ четырехъ вфтровъ, отъ края небесъ до края ихъ. 0тъ 
смоковницы возьмите подобіе: когда вътви ея становятся уже 
мягки и пускаютъ листья, то знаете, что близко лёто. Такъ, 
когда вы увидите все сіе, знайте, что близко, при дверяхъ. 
Истинно говорю вамъ: не прейдетъ родъ сей, какъ все сіе 
будетъ. Небо и земля прейдутъ; но слова Мои не прейдутъ. 
О дн%-же томъ и чае никто не знаетъ, ни ангелы небес- 
ные, а только Отецъ Мой одинъ. Но какъ было во дни Ноя, 
такъ будеть и въ пришествіе Сына человъческаго. Ибо какъ 
во дни передъ потопомъ Фли, пили, женились и выходили за- 
мужъ до того дня, какъ вошель Ной въ ковчегъ, и не ду- 
мали, пока не пришелъ потопъ и не истребиль већхъ: такъ 
будетъ и пришестве Сына человћческаго. Тогда будутъ двое 
на пол; одинъ берется, а другой оставляется. Дв мелющія 
въ жерновахъ: одна берется, а другая оставляется. Итакъ, 
бодрствуйте, потому что не знаете, въ который часъ Господь 
вашъ прійдетъ. Но это вы знаете, что еслибы вфдалъ. хо- 
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зяинъ дома, въ какую стражу прійдетъ воръ, то бодретво- 
валъ-бы и не далъ-бы подкопать дома своего. Потому и вы 
будьте готовы; ибо въ который часъ не думаете, прійдетъ 
Сынъ человћческій ». 

Внушивъ ученикамъ Своимъ, что нужно постоянно бодр- 
ствовать въ ожиданіи будущаго суда, Господь сказалъ имъ’ 
притчу о десяти дњвалгг, имфющую тотъ-же смыслъ. Прит- 
ча эта примыкаетъ къ восточному обычаю: въ вечеръ брака 
женихъ приходить за своею невћотою, ожидающею его въ 
дом своихъ родителей. Подруги ея, ДФВИЦЫ, выходятъ 
наветрёчу жениху съ горящими свБтильниқами и вводятъ 
его къ невћет%. 

Вотъ эта притча: 

«Тогда подобно будетъ царство небесное десяти дфвамъ, 
которыя, взявъ свЪтильники свои, вышли навстрёчу жениху. 
Изъ нихъ пять было мудрыхъ и пять неразумныхъ. Нера- 
зумныя, взявъ свфтильники свои, не взяли съ собою масла. 
Мудрыя-же, вмзотЪ съ свзтильниками своими, взяли масла 
въ сосудахъ своихъ. И какъ женихъ замедлилъ, то задрема- 
ли вс и уснули. Но въ полночь раздался крикъ: вотъ, же- 
нихъ идетъ, выходите навстрћчу ему. Тогда встали већ дЪвы 
тв и поправили свфтильники свои. Неразумныя-же сказали 
мудрымъ: дайте намъ вашего масла, потому что свЪтильни- 


ки наши гаснутъ. А мудрыя отвфчали: чтобы не случилось 


недостатка и у насъ, и у васъ, пойдите лучше къ продаю- 
щимъ и купите себ. Вогда-же пошли он покупать, пришелъ 
женихъ, и готовыя вошли съ нимъ на брачный пиръ, и две- 
ри затворились. Посл приходятъ и прочія дђвы и говорять: 
Господи, Господи! отвори намъ. Онъ-же сказалъ имъ въ отвътъ: 
истинно говорю вамъ: не знаю васъ. Итакъ, бодротвуйте, 
потому что не знаете ни дня, ни часа, въ который прійдетъ 
Сынъ челов%ческій» (Мате, ХХГҮ, 1—44; ХХҮ, 1—13; ен. 
Марк. ХШ, 1—37; Лук. -ХХІ, 5—86). · 
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Первая половина. пророчества, произнесеннаго Господомтъ 


на тор Елеонской, исполнилось спустя 36 лътъ послв произ- 


несенія его, Въ 70 году по Р. Хр. Іерусалимъ быль взятъ 
римлянами, при чёмъ храмъ быль разрушенъ и обращенъ 
въ развалины. Римекій полководець Титъ, при взятіи города, 
хотЬлъ было сохранить храмъ, — но ничто не могло откло- 
нить суда и опредфленя Божия. Тудеи сами зажгли притворы 
храма, а одинъ изъ римскихъ воиновъ, вопреки приказанію 
военачальника, бросилъ огонь чрезъ окно въ самый храмъ, 
и онъ тотчасъ-же былъ охваченъ пламенемъ. Напрасно Титъ 
даль приказаніе потушить огонь: оно не было. исполнено. 
Солдаты бросились грабить горящее святилище, — и ни прика- 
ванія, ни угрозы не могли остановить ихъ: храмъ быль сож- 
женъ и разграбленъ. 5 
Осада и взятіе Іерусалима сопровождались такою великою 
скорбію, какой не было отг начала міра до нынь (Матө.. 
ХХІҮ, 21). «Да не подумаетъ кто либо, —говоритъ св. Злато- 
усть,—что это сказано преувеличенно, но пусть прочитаетъ 
сочиненія Іосифа ') и узнаеть истину словъ сихъ. Никто не 
можетъ сказать того, что Іосифъ, какъ взрующи увеличилъ 


изображеніе оныхъ бБдствій для того, чтобъ подтвердить ска- 


заное; ибо онъ быль іудей и іудей весьма строгій, ревнитель, 
и изъ числа тБхъ, кои были по пришеств!и Христовомъ. Что- 
же онъ говорить? То, что оныя бБдетвія превзошли всякое 
описанів бёдствій, и подобной войны никогда не случалось 
съ какимъ нибудь народомъ». 

Воть нвоколько выписокъ изъ сочиненія Флавія: ‹0 
войн Јудейской», показывающихъ всю жестокость тогдашняго 
ОБдетвія. , 

Већ несчастія, какія постигали народы отъ начала міра, 
были ничто сравнительно съ тбми, какія обрушились на 


1) Јосифь Флавій іудейскій историкъ, оставилъ описаніе событій этого 
времени. . 
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тудеевъ. По взятіи города, римскіе солдаты умерщвляли безъ 
различія вофхъ, кого только ветрфчали, и жгли дома съ ихъ 
жителями. Врываясь въ дома для грабежа, они находили ихъ 
полными — чЬмъ-же?— трупами умершихъ отъ голода. И если 
они чувствовали н%которую жалость при видъ мертвыхъ, 
за то были безпощадны къ живымъ, безъ милосердія убивая 
все, что только имъ встрёчалось. Городъ до такой степени 
быль наполненъ кровію, что во многихъ м»стахъ’ пламя по- 
жара потухло отъ нея. Въ продолженієе осады Іерусалима 
погибло не менће 800,000 человћкъ и въ окрестностяхъ го- 
рода 240,000 человћкъ, слфдовательно всего болње миллона. 
Изъ нихъ великое множество были распяты на крестахъ. 
Многіе сперва сБчены, потомъ истязуемы всякими способами 
и, наконецъ, повзшены на крестахъ, причемъ римскіе солдаты, 
изъ ненависти или мщенія, находили удовольствіе пригвож- 
дать одного къ другому и одну къ другой. Распятыхъ было 
такое множество, что недоставало м%ста для поставленія 
крестовъ для распятія. Невфроятное на первый взглядъ число 
погибшихъ объясняется тъмъ, что осада Іерусалима началась 
во время праздника Пасхи, когда въ Іерусалимъ собиралось 
до 2,000,000 іудеевъ, кром женщинъ и дтей. Тотъ-же 
Флавій описываетъ страшныя подробности голода, свирёп- 
ствовавшаго во время осады Јерусалима. Осажденные употреб- 
ляли въ пищу 10, къ чему отказывались прикасаться живот- 
ныя, самыя неразборчивыя на пищу... Ограбленная солдатами, 
одна женщина изъ высокаго рода, доведенная голодомъ до 
отчаянія и изотупленя, убила и %ла ‘собственное дитя и 
съфла уже половину, когда открыто было это ужасное пре- 
ступленіе... 

Исполнилась половина пророчества, произнесеннаго Гос- 
подомъ на горз Елеонской, —остается намъ ожидать испол- 
ненія и другой половины его. А что она несомнЪнно испол- | 


нится въ свое время, за это намъ ручаются слова Гос- 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ. 98 
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пода: «Небо и земля прейдутъ, но слова Мои не прейдутъ» 
(Мате. ХХІҮ, 35). 


2. Оњиданіе конца міра. 


Не ваше дЪло знать время или сроки, ко- 
торые Отець положиль въ Своей власти, 


(Даян, І, 7). 


Предеказаніе Господа 0 кончинћ міра глубоко запало въ 
сердца апостоловъ. Впечатлђніе его усилилось для нихъ еще 
болће, когда они услышали на той же горБ Елеонской отъ 
ангеловъ, явившихся имъ во время вознесешя Господня, что 
вознесшійея теперь Господь опять придетъ на землю. Съ 
паденіемъ Јерусалима въ мысли ихъ соединялись — второе 
пришествіе Христово, воскресеше мертвых», окончательный 
судъ и конецъ міра. Поэтому въ учени ихъ мы вотр%чаемъ, 
между прочимъ, и учеше о близкомъ конц міра. Св. апо- 
столь Петрь пишетъ, что Господь не замедлить исполнить 
Свое объщаше скораго пришествія: «Не медлить Господь 
исполненіемъ обътованя, какъ нћкоторые почитаютъ то мед- 
леніемъ; но долго терпитъ насъ, не желая чтобы кто погибъ, 
но чтобы вов пришли къ покаянію. Прійдетъ же день Госпо- 
день, какъ тать ночью, и тогда небеса съ шумомъ прейдутъ, 
стихи же разгоръвшись, разрушатоя, земля и вов дБла на 
ней сгорятъ» (2 Петр. Ш, 9, 10). св. апостолъ Павелъ пи- 
шетъ: «Еще немного, очень немного, и Грядущій прійдетъ и 
не умедлитъ» (Евр. Х, 37), св. евангелиотъ Іоаннъ Въ 
Апокалипсис пишеть: «Се гряду скоро, и возмездіе Мое со 
Мною, чтобы воздать каждому по дёломъ его» (Апов. ХХИ, 
12). Онъ же въ другомъ мЪотё пишетъ: «Блаженъ читаю- 
щ и слушающіе слова пророчества сего и соблюдающіе на- 
писанное въ немъ; ибо время близко» —(1, 3). Далье, раз- 
вивая мысль о близости кончины міра, а слёдовательно и 0 
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воскресени мертвыхъ, и о второмъ пришествіи Христовомъ 
на землю для суда апостолъ любви пишетъ: «ДЪти! посл%д- 
нее время. И. какъ вы. слышали, что прійдетъ антихристъ, и 
теперь появилось много антихристовъ, то мы и познаемъ Въ 
того, что послёднее время (1 Іоан. П, 18). Во дни святыхъ 
апостоловь ожидане Мессіи, или Христа, а слБдовательно и 
конца міра, было сильно возбуждено, и дйствительно около 
этого времени появлялось много лже-мессй — обольстителей. По 
свидћтельству Јосифа Флавія, страна наполнена была оболь- 
стителями и чародћями, которые водили народъ въ пустыню, 
чтобы тамъ показывать чудеса, производимыя будто бы силою 
Божіею. Изъ такихъ лже-мессій въ особенности извћетны: 
‚Домөей самарянинъ, называвший себя Христомъ, СОимонг,- 
волхвъ, самарянинъ же называвшій себя сыномъ Божшмъ 
Өгвда (Дђян. У, 36) и Бар- Кохба («сынъ звёзды»). 
й Въ первые вфка христіанства, вра въ близкій конецъ 
міра была. повсемфотно распространена между христіанами 
и заставила ихъ во всемъ выдающемся изъ ряда обыкновен- 
наго видБть признакъ пришествія антихриста и кончину міра. 
Затмъ не проходило почти ни одного столЪтія, въ которое 
не появлялось бы предсказанія о концё міра. Ожиданіе конца 
міра усиливалось всегда еще болће, подъ вліяніемъ разныхъ 
общественныхъ б%дствій: голода, моровой ·язвы, войнъ ит. п. 
Но особенно сильно и всеобще было ожиданіе конца міра на 
запад съ исходомъ перваго тысячеля христіанекой эры. 
СдЪлаемъ нћсколько выписокъ изъ сочиненія Фламарюона: 
«Исторя Неба», имђющихъ отношеніе къ нашему предмету. 
Съ приближеніемъ этого времени (1000 года отъ Р. Хр.) 
МЫ вотрёчаемъ самыя частыя и самыя убБдительныя у. 
щанія проповфдниковъ. Такъ, напримъръ, Бернардъ тюринген- 
скій началъ публично проповфдывать около 960 года, что 
міръ не зам длитъ разрушиться, причемъ увърялъ, что. Самъ 


Господь открылъ ему это. Онъ принялъ за тему своихъ про- 
28* 
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повБдей слБдующія слова Апокалипсиса: чрезъ тысячу лётъ 
діаволъ выйдеть изъ своей темницы и соблазнитъ. народы, 
находящеся въ четырехъ странахъ земли. Книга жизни бу- 
деть открыта; море извергнетъ своихъ.мертвыхъ; каждый бу- 
деть судимъ сообразно съ своими дфлами Т%мъ, который воз- 
сЪдаетъ на великомъ сіяющемъ престол*. И будетъ новое небо 


’ И новая земля. 


‹Бернардъ тюрингенскій назначилъ день конца міра: міръ, 
по его мнёнію, долженъ быль разрушиться, когда Благовћ- 
щенье совпадаетъ со Страстною пятницей. Это совпаденіе слу- 
чилось въ 992 году, —и ничего необычайнаго изъ этого не 
послЪдовало. 

«Въ теченше Х столБтія королевскія хартіи начинались 
слфдующими характеристическими словами: «Такъ какъ при- 
ближается конецъ міра». 

‹Въ 1186 тоду астрологи напугали Европу, объявив», 
что произойдетъ соединеніе всфхъ планетъ. Ригоръ, тогдаш- 
ній писатель, говорить въ «Жизни Филиппа-Августа»: Ас- 
трологи востока, евреи, сарацины и даже христіане разослали 
во вев концы вселенной письма, въ которыхъ съ увъренно- 
стію предсказывали, что въ сентябрь мБеяцћ разразятся ве- 
ликія бури, произойдеть землетрясеніе, появится смертность 
между людьми, возмущенія и распри, революціи во вевхъ госу- 
дарствахъ, уничтоженіе и погибель всего живущаго. Но, прибав- 
ляетъ этотъ писатель, —ничто не оправдало ихъ предсказаній, 

«Н%екольқо лётъ спустя, въ 1198 тоду, разнесея слухъ 
о конц міра. Но на этотъ разъ міру предстояло разрушиться 
безъ посредства небесныхъ явленій: предсказывали, что въ 
Вавилон» народится антихристъ, и черезъ него погибнетъ родъ 
человћческій. 

«Въ конц ХШ столћтія алхимикъ Арно де-Вильневъ объ- 
явить, что антихристь народится въ 1335 году. — 

‹Винцентъ Ферье, знаменитый испанскй проповъдникъ увћъ- 


фа 


рллъ, что міръ просуществуеть еще столько лётъ, сколько 
стиховъ въ Псалтири, т. е. около 2537 лётъ. 


«ХҮІ вфкъ представляеть быть можеть, такую эпоху, 
когда всего чаще занимались предеказаніями о погибели рода 
челов ческаго. Вотъ, наприм%ръ, объявленіе внесенное Симо- 
номъ Гуляромъ въ его ‹Сокровищницу удивительныхъ исто- 
рій»: Великій командоръ Мальты приказалъ опубликовать въ 
1582 году по всей Европ% о чудесномъ явлении, случившемся 
въ Ассиріи. Около 7-го марта женщина, по имени Рашіэнъ, 
произвела на овфть прекраснаго мальчика со сверкающими 
глазами и блестящими зубами. Въ самую минуту его рож- 
денія небо и земля поколебались, солнце взошло въ полночь 
и было столь же ярко, какъ полдень, а среди дня сдёлалось 
до того темно, что съ утра до вечера въ этомъ краю не было 
видно ни зги. ЗатВмъ солнце снова показалось, но совершенно въ 
новомъ вид%, въ сопровожденіи новыхъ звёздъ, которыя блуж- 
дали тамъ и сямъ по небу; и показалось оно надъ домомъ, тдћ ро- 
дилея этотъ ребенокъ, и кром% нёкоторыхъ другихъ чудесъ —съ 
неба упалъ огонь, убивший многихъ людей. Посл затм%нія солн- 
ца разразилась страшная буря въ воздух; затёмъ съ неба на- 
чали падать жемчужины. На слёдующИ день видли, какъ 
по всей странз леталъ огненный драконъ. Появилась вдругъ 
новая гора, выше вефхъ прежнихъ высокихъ горъ, треснула 
на двћ части; и посрединћ была найдена колонна, на кото- 
рой была греческая надпись, гласящая, что приближается ко- 
нецъ міра, и въ воздух быль слышенъ гласъ, увфщевавший 
веБхъ приготовиться къ этому. 


‹Такъ какъ предсказаніе не сбылось и въ этотъ годъ, 
то оно было перенесено Леовиціусомъ, знаменитымъ астро- 
логомъ на 1584 годъ. Луи Гюйонъ разсказываетъ, что страхъ 
былъ такъ великъ, что церкви не могли вмщать већхъ, искав- 
шихъ въ нихъ убфжища, что многіє писали духовныя зав%- 
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щаня, не разсуждая о томъ, что это совершенно излишне, 
если долженъ погибнуть весь міръ. 

«Одинъ изъ знаменитђйшихъ математиковъ Европы, по 
имени Стофлеръ, процвътавшій въ ХҮІ вћк® и долго рабо- 
тавшій надъ реформою календаря, предложенною на ВЋонетанц- 


скомъ собор%, предсказаль, что въ 1524 году будеть вое- 


мірный потопъ. Этоть потопъ долженъ быль случиться въ 
феврал м%еяцћ, потому что тогда сатурнъ, юпитеръ и марсъ 
должны были соединиться въ знакћ рыбъ. Већ народы Евро- 
пы, Азіи и Африки, прослышавшіе объ этомъ предсказан, 
были поражены унышемъ и страхомъ. Не взирая на радуту, 
веб ожидали потопа. Многіе писатели того времени пере- 
даютъ, что жители приморскихъ провинцій Германи спфи- 
ли продавать по самой низкой цБн® свои земли и что люди, 


им%вшіе деньги и не очень довћрявшіе предсказаніямъ, ску- . 


пали эти земли. Каждый запасалея лодкою на манеръ ков- 
чега. Докторъ Тулузы, по имени 0ріолъ, заказалъ для себя, 
своего семейства и своихъ пріятелей ковчегъ, отличавшійся 
особенно большими размёрами. Подобныя же предосторожности 
принимались въ большей части Италіи. Наконецъ, наступилъ 
февраль мБсяцъ—и не выпало ни единой капли дождя. Ни- 
когда, ни въ одномъ мћояцъ не было такой засухи, и ни- 
когда астрологи не чувствовали такого смущенія. Однако, эти 
достойные люди не упали духомъ, и имъ не перестали вђ- 
рить. Тотъ же Отофлеръ, сообща съ знаменитымъ Регіомон- 
таномъ, снова предсказалъ, что въ 1588 году будетъ ко- 
нецъ міру или, по крайней м%р%, послВдують какія-нибудь 
ужасныя происшествіл, долженствующия привести въ безпо- 
рядокъ и воколебать землю. 

«Новое предсказане—и новое разочарование! 1588 тодъ 
не ознаменовался никакимъ необычайнымъ происшествемъ. 
Въ 1572 году было, правда, явлен!е весьма странное, 'к0- 
торое могло оправдать већ опасенія: неизвћетная звЪзда вне- 
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запно зажглась въ созвёздт Кассіопси; эта, звъзда отличалась 
ослёпительнымъ свћтомъ и была видна даже днемъ. Астрологи 
объявили, что это была 96%30а Волавовг, которая возвра- 
тилась и возвзщала послёднее пришествие Іисуса Христа. 

«ХҮП и ХҮШ столвя переполнены новыми предсказа- 
ніями, и предсказаніями крайне противорфчивыми, относи- 
тельно конца міра... 

«Въ небольшомъ сочинени о религіяхъ, напечатанномъ 
въ 1826 году, графъ де-Сальмаръ Монфоръ искренно дока- 
зывалъ, что міру остается существовать всего только де- 
сять лЬтъ: міръ, говоритъ онъ, старфется, и скоро придетъ 
его конецъ. Я полагаю, что это ужасное событіе не замед- 
литъ случиться. Јаковъ, родоначальникъ двёнадцати колБнъ 
Израиля и сафдовательно первосвященникъ древней церкви, 
родился въ 2168 году отъ сотворенія міра, то есть за 1836 
лфть до Јисуса Христа. Древняя церковь, первообразъ новой, 
существовала слБдовательно 1836 лфтъ. Теперь, когда я 
пишу эти строки, у насъ еще 1826 тодъ; а такъ какъ, по 
слову Господню, новая церковь должна существовать до скон- 
чанія вћковъ, то, если древняя точно была (что несомнфн- 
но) первообразомъ новой, изъ этого ясно видно, что міру 
остается существовать всего около 10-ти лђтъ. 

«Госпожа Ќрюднеръ, другъ императора Александра, тоже 
пророчила разрушеніе нашей планеты. Она назначала это 
событіе на, 18 января 1819 года. 

‹Погибель міра назначалась также на 1832 и на 1840 
годы. Предеказаніе на 1840 тодъ долго служило предме- 
томъ всеобщихъ ожиданій и страховъ. 1840 годъ быль от- 
м%ченъ роковымъ. Предсказанія самыя грозныя и ужасныя 
сыпались со вевхъ сторонъ. На 6 января назначена была 
послёдняя великая развязка человЪческой драмы. Весьма мно- 
пе приготовились къ роковому событію, покончили со всеми 
своими дБлами и съ °твердостію ожидали конечной погибели. 
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«Оочиненіе, написанное въ 1840. году священникомъ 
Пьеромъ-Луи въ Париж и посвященное пап Григорію ХУТ, 
заключаеть толкованіе Апокалипсиса, назначающее конецъ 
міра на 1900. годъ. Воть на какихъ основаніяхъ Пьеръ-Луи 
назначилъ этотъ годъ: 

«Апокалипсисъ говоритъ, что язычники занимали свя- 
той городъ въ продолжевіе 42-хъ мЪояцевъ. · 

‹ Святой городъ—это Іерусалимъ, взятый Ома- 


ТОЖ В ру с 636 году: 

«Сорокъ два изеяца—1260 дней, или симво- 
ИЗО ха а зо 1260 льтъ. 
Всего. . . . 1896 лфть. 


«Даніилъ предвъщаетъ пришествіе антихриста чрезъ 2800 
дней. посл восшествія Артаксерса на персидемй престолъ— 
въ 4000 году до Рождества Христова; а 2300—400—1900. 

«Предзнаменованія уже появились: 

«Появляется бзлая лошадь (у пророка Захаріи лошади 
служатъ эмблемою имперій). ОидЪвшій на этой лошади дер- 
жалъ лукъ: это — корсиканецъ Наполеонъ. Вы услышите о 
войнахъ и услышите звукъ оружій. Ему дана была корона. 

«Енохъ и Имя должны явиться въ 1892 году. Въ 1896 
году израильтяне снова войдуть въ Терусалимъ. Наконецъ, 
по новому пророчеству, Іисусъ Христосъ долженъ быль по- 
явиться на облакахъ 11 апрёля 1900 года». (Исторія Неба, 

. 513—518). 
= и и ожиданіе: кончины міра было 000- 
бенно сильно и всеобще въ конць ХҮ вћка. Вакъ на за- 
пад этой кончины ожидали съ исполненіемъ 1000 ътъ отъ 
Рождества Христова, такъ у народовъ восточнаго в®роиспо- 
вфданія подобное ожиданів перенесено было на 7000 годъ 
отъ сотворенія міра. Истечене семи тысячъ лЬть падало 

на 1492 годъ отъ Рождества Христова (5308--1492=7000). 
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Сообразно съ этимъ вёровашемъ и пасхальное расчисленіе, 
то есть праздноване Пасхи, заранфе было сдфлано не на 
весь пасхальный кругъ, а доведено только до этого года. 
Съ приближешемъ этого послёдняго умы многихъ вфрую- 
щихь приходили въ тревожное состояніе. Оно выражалось 
и въ разныхъ замћткахъ, которыми переписчики пасхалія 
сопровождали роковой 7000 тодъ. 0бъ этомъ свидфтель- 
отвуетъ одна русская лБтопись въ слёдующихь выраже- 
ніяхъ: «Писано въ пасхаліи: братія! здБеь страхъ, здћеь 
бда великая, здёсь скорбь немалая; какъ и въ распятіе 
Христово, сей кругъ солнца будеть 23, луны 18, и сіе 
лЬто будетъ послёднее, въ оное чаемъ всемірнаго прише- 
ствія Христова». 

И въ наши дни не прекращаются слухи о кончинћ міра, 
основывающеся на такихъ или иныхъ признакахъ... 

Если предсказанія и ожиданія конца міра въ разныя 
времена не сбывались въ назначаемый для него срокъ, то 
изъ этого нельзя еще умозаключать, ‘что пророчество о кон- 
чин міра, быть можеть, и не оправдается. Изъ этого можно 
умозаключать только объ ограниченности ума человъческаго, 
которому не дано знать временъ и сроковъ, положенныхъ 
Отцемъ Небеснымъ въ Своей власти. Даже ангелы небесные, 
которымъ доступны многія невфдомыя намъ тайны, не зна- 
ютъ 0 дн и .часћ кончины міра и втораго пришествія Хри-. 
отова. А что оть насъ сокрытъ этоть великій и страшный 
день, это одфлано для нашего же блага: милосердый Господь 
хочетъ, чтобы мы всегда бодретвовали и были постоянно. 
готовы, чтобы никто изъ насъ не погибъ, но чтобы већ 


‘пришли къ покаянію. «Для того, — разсуждаетъ св. Гоаннё. 


Элатоуетг, — чтобы не заботились объ одномъ только днъ 
смерти, Іисусъ Христосъ не означаетъ ни дня общей кон- 
чины, ни дня смерти каждаго: Онъ желаетъ, чтобы всегда 
ожидали онаго, чтобы оный день был предметомъ непре- 
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Г СЫ 
станной заботы... Я предсказалъ вов будущія т о 
1 №чь влагае - 

еддверія (такую р 
велъ тебя до самаго пр А 
титель въ уста Господа). Бели-жъ Я не отворилъ теб две 


1 
рей, то для твоей же пользы )». 


3. Признаки приблињенія конца міра. 


г ДНЯ 2 


і ъ Опа- 
ренія праведниковъ и вразумленія тръшниковъ Христос 


оВЪ 
ситель какъ Самъ непосредственно, такъ и чрезъ апостол 


амені аго 
благоволилъ предуказать въкоторыя знаменія Своего Е 
пришествія и кончины вћка, н®которые признаки при 
нія ‘великаго дня суднато. 
«Два предшествующія 00 
сани: одно, что Иваневме 


бытія ясно изображаются въ Пи- 
будете проповњдано в0 всемё 


Д Е) Д 


ў 3 
бывшее зло превосходящий видъ грёха °)». Е 
Итакъ, первый признакъ, указываемый Сами 


омъ въ Его бесъдъ на торБ Елеонской, есть слБдующій: 


: ѓе царствія то всей 


И проповњдано будетё сіе Евангел 


1) На Евангелиста Матөея бесда ХХҮП. 


же. МАЎ Дин 
2 . Тоаннъ Златоустљ, тамъ %06 БЕ 
: 5 к истинахъ христанской вфры апологетиче у 


Ў . 178—174. 
дичныя чтенія Протоїерея Н. А. Сермевсколо. М. 1879 г., стр. 17 
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вселенной, ‘во свидњтельство всњмё народам, и тогда 
прійдетг конеца (Мате. ХХІҮ, 14). 

Пропов%дь христіанская, начавшись съ Іерусалима, мало- 
по-малу обнимаетъ всф народы и страны земли. Уже въ 
вФкъ апостольскій, во исполненіе словъ Самого Господа: 
надлежало троповњдану быть во имя Его покаяню и 
прощеніо грњаовг во вспжх народахг, начиная сё Теру- 
салима (Лук. ХХТУ, 47), и даже до края земли (Д®ян. 
1 8), вёра во Христа проповћдана была въ Іерусалим%, 
потомъ въ Іудев, Оамаріи и далће. Предлъ Евангельской 
проповћди: рой земли—это не границы только земли объ- 
тованной, или Палестины, ясныя уже изъ обозначенія странъ: 
Гудеи, Самарі, а—траницы всей земли, всего земнаго шара. 
Въ такихъ-то широкихъ предфлахъ пропов%дь о Христ, на- 
чатая святыми апостолами, неустанно продолжается преем- 
никами ихъ и будетъ продолжаться, пока при конц% временъ 
не дойдетъ до послЬднихъ предфловъ вселенной. 

При обширномъ кругБ ‘распространеня пропов$ди Еван- 
тельской нельзя дъло представлять такъ, чтобы одинъ на- 
родъ за другимъ въ прееметвенномъ порядкћ приходилъ въ 
общеніе жизни со Христомъ; но распространеніе вБры совер- 
шается то здђеь, то тамъ, то въ странахъ ближнихъ, то въ 
дальнихъ. Вакого-нибудь средоточнаго пункта постепенно 
расширяющихся кругөвъ миссіонерства вфры Христовой ука- 
зать нельзя, ибо пропов%даніе и принятіе вфры совершается 
по вол Бога призывающаго; а не по напередъ разечитан- 
нымъ человфческимъ произволеніемъ путямъ. Вакъ бы то ни 
было, ко второму пришествію Господа не останется ни од- 
ного уголка земли куда бы не проникла проповздь Евангель- 
ская; не будеть ни одного народа и племени, которые не 
услышали бы слова спасенія. 

Что же касается іудеевъ, то объ нихъ засвидћвтельство- 
вать св. апостолъ Павелъ, когда писалъ къ христіанамъ изъ 
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язычниковъ: Не 20чу оставить васг, братія, во невњдњ- 
ни о тайнь сей (чтобы вы не мечтали о себъ), что 
ожесточеніе произошло вё Израиль отчасти, до вре- 
мени, пока войдет» полное число язычников, итакё, 
весь Израиль спасется (Рима. ХІ, 25, 26). Какъ ни каза- 
лось нёкоторымъ изъ современниковъ апостола обетоятель- 
ство обращенія Израиля ко Христу мало понятнымъ или даже 
невозможнымъ, самъ св. апостолъ признаетъ, что по идећ 
Израль имфетъ преимущественное право на принятіе хри- 
стіанства, ибо онъ издревле приготовлялея ко Христу: ему 
принадлежать и усыновленів, и слава, и завты, и законо- 
положеніе и богослуженіе и обћтованія, его, отцы и отъ него 
Христосъ по плоти. Перемфна теперешняго политическаго по- 
ложенія Израиля сравнительно съ ветхозавътною его эпохою 
приготовленія къ Мессіи-Христу, фактическое положеніе Из- 
раиля — разоћявіе его между веми народами, по воему зем- 
ному шару, способствующее Израилю быть впосл%дотвіи 
проводникомъ религіозныхъ христіанскихъ идей, еще боле 
убъждаеть апостола въ мысли о весьма важномъ значени 
Израиля въ дћлъ мисси христіанской. Вотъ почему онъ тБХЪ 
изъ своихъ современниковъ, которые высказывали ръшитель- 
ное сомнфне въ будущемъ обращеніи Израиля ко Христу, 


называетъ людьми, считающими себя не въ примъръ умными, . 


слишкомъ довёрчивыми къ своимъ соботвеннымъ умотвен- 
нымъ силамъ и понятіямъ, а ол%довательно: и мало основа- 
тельными. бъ Израилемъ, — говорить апостолъ, — случилось 
осльплене только временное, котораго нельзя считать неиз- 
мённымъ и имющимъ продолжаться до конца истори Из- 
раиля. Если теперь Израиль не вфруеть во Христа, то ВЪ 
будущемъ онъ обратится ко Христу. Въ основ этой ув- 
ренности апостола лежитъ глубокое убЪждене: «дары и при- 
званіе Божіе непрелозжны». (Римл. ХІ, 29). Частные, не- 
р%дко случающіеся и въ наше время примъры обращенія ев- 
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реевъ ко Христу служатъ уже оправданіемъ пророчества апо- 
отола языковъ о судьбЪ Израиля. Но, говоря о происшед- 
шемъ ожесточеніи Израиля какъ о временномъ явленіи, апо- 
столъ опредфляеть далђе, до какого момента времени. оно 
продлится: оно продлится до того времени, «пока войдетъ 
полное число язычниковъ». Вакъ скоро взойдетъ въ церковь 
Христову полнота язычниковъ какъ’ народовъ, то къ церкви 
же Христовой обратится и весь Израиль: фавтомъ обращенія 
већхъ языческихъ народовъ ко Христу возбудится и въ на- 
род израильскомъ ревность обращенія ко Христу. 

| Мысли апостола объ историческомъ момент обращенія 
Іудеевъ нисколько не противорћчитъ свидЪтельство того-же 
апостола въ послані къ Өессалониқійцамъ: «приближается 
на нихъ гнёвъ до конца» (1 Өессал. 11, 16) '). Это сви- 
дтельство апостола языковъ не означаетъ того, что гићвъ 
Божій сотретъ съ лица земли невфрный Богу народъ іудей- 
скій еще во время и въ состояніи его ослћпленія. Смыслъ 
свидБтельства скорће противоположный: тяготЬющій теперь 
на іудеяхъ гнъвъ Божій получить конецъ, достигнеть сво- 
его предфла, сдБлаетъ вполн свое дьло. Вее выражене 
этой мысли приравнивается такимъ образомъ къ выраженію 
пророка Даніяла: «кончится разеБяніе горсти народа свя- 
таго» (ХП, 7). 

Ученіе апостола Павла объ обращени израильскаго и 
языческихь народовъ ко Христу въ ихъ взаимномъ отноше- 
ній имфетъ для себя твердое основане въ учени Христа 
Спасителя о томъ-же предмет. Въ беед Своей на гор 


1) Воть полный составъ р$чи апостола; „Вы, братія, сдфлались подра- 
жателями церквамъ Божінмъ во ХристВ Іисусв, находящимся вт 1удеъ 
потому что и вы то же претерпъли отъ своихъ еднноплеменниковъ, что и 
тБ отъ іудеевъ, которые убили и Господа и Его пророковъ, и насъ патвади 
и:Богу не угождаютъ, и већмъ человћкамъ противятся, которые препят. 
ствують намъ говорить язычникамъ, чтобы спаслись, и чрезь это всегда 


наполняють мъру грЪховъ своихъ: но приближается“ и т.д. 
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Елеонской (по изложению Евангелиста Луки) Господь гово- 
рить: «Іерусалимъ будеть попираемъ язычниками, доколф 
не овончатся времена язычниковъ» (Лук. ХХІ, 24). «Судьба 
Іерувалима тБено связана съ нравотвеннымъ и религіознымъ 
состояніемъ народа, коего онъ былъ богослужебнымъ цент- 
ромъ и священною столицею. По одному пророчеству, ска- 
занному Христомъ незадолго до эсхатологической ръчи (бе- 
еды на горё Елеонской), Іерусалимъ подвергнется опуето- 
шенію (Мате. ХХШ, 37, 38) и осад со стороны язычни- 
ковъ, такъ какъ не хотёль собрать чадъ своихъ ко Христу. 
Теперь, по другому пророчеству Божественнаго Учителя, 


печальной судьбв Терусалима предовазывается счастливая 


перемвна; тяжелому его современному состоянію предвидится 


‚въ будущемъ предђлъ. Само собою понятно, что это оботоя- 


тельство опять должно стоять въ тБеной связи СЪ перемђ- 
ною нравственно-религіознаго состоянія чадъ Іерусалима. Такъ 
какъ Іерусалимъ считается предотавителемъ и мЬстомъ на- 
ціональнаго единства всего Израильскаго народа, какъ народа 
божественнаго обфтовавя и благодатнаго избрания, то благо- 
пріятный поворотъ въ судьбъ Терусалима предполагаетъ дЪЙ- 
ствительный и решительный переворотъ въ религіознонравет- 
венномъ сознаніи современнаго Израиля, переходъ его отъ тепе- 
решняго невћрія въ вру, и именно Израиля, какъ народнаго 
цфлаго, народной единицы. Благопріятная судьба столицы 
необходимо отразится на доброй судьбъ цфлаго народа. Правда, 
при первомъ взглядъ на современное положеніе Израиля, 
находящагося въ разећяніл, по истин» отведеннаго во воя 
языки и раздфленнаго, повидимому, на атомы, трудно пред- 
положить возможность обращенія его, какъ вароднаго цфлаго, 
ко Христу. Но и въ современномъ печальномъ и разотроен- 
номъ состояни связь между разбросанными членами еврей- 
ской нацш не порвана: она постоянно даетъ себя такъ или 
иначе чувствовать и будетъ сохраняться до времени испол- 
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ненія пророчества о послёдней судьб% Јерусалима и міра. 
Не смотря на свое теперешнее разсћяніе между воећми авы- 
ками, народъ іудейскій сохранитъ свое національное единство 
народную цЬлость, и не исчезнетъ со сцены жизни и вето. 
ри; подобно тому, какъ Јерусалимъ, столица іудеевъ, будетъ 
только попираемъ, а не попранъ, то есть, будетъ въ попра- 
ній продолжительное время, пока исполнятся времена языкъ 
Не наступленіе карательнаго и испытующаго суда надъ ав 
ками должно видЪть въ выражен: «исполненіе языческихъ 
временъ», а завершене періода исторической жизни языч- 
никовъ, предназначеннаго имъ для исполненія карательнағо 
суда надъ Іерусалимомъ. Такъ какъ не одинъ языческій на- 
родъ (римскй) враждебно относился къ Јерусалиму, а н№- 
сколько, каждый въ свое время, то и не чает «вре- 
мена языкъ», а не «время»: и такъ какъ съ другой сто- 
роны историческая жизнь языческихъ народовъ находила и 
находитъ для себя завершеніе или окончаніе въ христіанствћ 
то и въ выраженіи: «исполненіе временъ язычниковъ» можно 
видБть указаніе на время призванія и обращенія языческихъ 
народовъ въ христіанскую в%ру. Съ наступленіемъ этого 
отраднаго для истинно-христіанской души времени согласуется 
какъ нельзя лучше и окончане долгаго срока попранія Іеру- 
салима со стороны язычниковъ. Лишь только язычники д%- 
лаютея христіанами, они перестаютъ быть орудями каратель- 
наго суда надъ ерусалимомъ: Перусалимъ становится для 
нихъ не м®стомъ богомерзкаго попранія, а мВстомъ благо- 
говфйнаго почитанія и священной памяти. Такимъ образомъ въ 
теченіе долгаго періода времени языческіе народы, съ раз- 
ныхъ странъ свёта (Мате. ҮШ, 11; Лук. ХШ, 29), д%йст- 
вительно-ли подходившіе съ боевою силою къ Јерусалиму или 


знавше о немъ только по наслышкъ, обратятся, согласно 


предсказан Самого Христа Господа объ исполненіи временъ 


языковъ, съ благоговйнымъ чувствомъ къ Іерусалиму, какъ 
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маету страданій, смерти и воскресенія Христа. Спасителя. 
Народъ Іерусалимскій не исчезнетъ съ лица земли за все 
время, пока все это произойдеть, пока совершитея распро- 
страневіе и дЪйствіе Евангелія по всему земному шару. А 
когда все это произойдетъ· въ виду и на глазах», такъ .ска- 
зать, народа Тудейскаго, то и у нео пробудится способ- 
ность въры и олышанія слова’ Божія '). 

Предвёщая будущую печальную судьбу Јерусалима, Хри- 
стосъ сказаль сынамъ Израиля: «Глаголю вамъ, яко не имате 
Мене видфти отсель, дондеже речете: благословенъ грядый во 
имя Господне (Мате. ХХШ, 39). Смысль заключительныхъ 
словъ этого пророческаго изреченія показываеть, что евреи 
нЪкогда признаютъ божественное достоинство грядущаго Опа- 
сителя, выражая это признаніе въ обычномъ · привътетвій 
восточныхъ пилигримовъ къ Нему, грядущему во слав. Рас- 
положившее къ этому привътотвію признаніе іудеями Боже- 
ственнаго Учителя за Мессію; очевидно, должно предшествовать 
событію втораго пришествия Христова, а не вызваться имъ. 

Второй признакъ приближен я конца міра —великій нрав- 
ственный и религіозный упадокъ. 


«Духъ ясно говорить, что ВЪ послЬднія. времена 0тету- 


пять нвкоторые отъ ввры» (Тим. ТҮ, 1). Отпаденіе отъ 
вфры Христовой въ послЬднія времена будеть имЪть нћКо- 
торое отношеніе ко времени первоначальныхь тоневій на 
церковь Христову. Самъ Божественный Основатель нашей 
религіи сказалъ: «Тогда будутъ гнать васъ (то есть, учени- 
ковъ Христа, а въ лиц ихъ и ВОБХЪ вврныхъ посл дова- 
телей’ Христа), и нфкоторыхъ изъ васъ умертвятъ, и будете 
ненавидимы веђми за имя Мое» (Лук. ХХІ, 12, 16, 17). 
Подобно тому, такъ было въ первое время христіанства,—и 
въ послфднее время, когда вфра христіанекая распростра- 


ка, Критико-экзегети ческое и 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и челов% 
тр. 51, 52, 58, 54. 


догматическое изелБдованіе Н. Виноурадова. М. 1887 г., © 
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нитоя между всфми народами, обнаружится слћпая ненависть 
по отношенію къ христанамъ, прямое предательство ихъ въ 
скорбь и смерть, и это нер%дко за одно имя христіанъ за 
то, что они исповфдуютъ имя Христа, готовы быть его ввр- 
ными учениками. и посл дователями. Но какъ-же это будетъ 
возможно при всеобщемъ распространеніи в%ры христанской? 
Распространеніе проповъди Евангельской; слышан!е ея не пред- 
полагаютъ необходимо для сердечнаго усвоенія ея слушателями 
Пропов®дь Евангельская на извфотнаго рода слушателей но- 
жетъ подфйствовать обличающимъ и ожесточающимъ обра- 
зомъ. Изъ этихъ-то обличенныхъ и ожесточенныхъ и состав- 
ляется первое общество противниковъ Евангелія и христіан- 
ства. Число ихъ увеличится еще слабыми въ врв христі- 
анами; әтимъ усилится сомн%ніе относительно въры Христо- 
вой въ лицахъ, находящихся внћ церкви Христовой; и такимъ 
образомъ произойдетъ то, что «соблазнятся многіе» (Мате. 
ХХ, 10). Затмъ не смотря на сходство ложнаго направ- 
ленія, слабовёрующе и совећмъ невћрующіе будуть преда- 
вать другъ друга и ненавидфть, и это даже въ ближайшихъ 
земныхъ отношеніяхъ родства и дружбы (Лук. ХХІ, 16; 
Марк. ХШ, 12). | 

«На почв нравственнаго разлада и нестроенія людей 
разовьется въ будущемъ, по словамъ Божественнаго Учите- 
ля, ложное пророчество или учительство: явятся выразители 
мрачнаго настроенія общества— ложные пророки, выдающие 
себя за истинныхъ пророковъ Христа. Выступивъ въ одеждћ 
овецъ эти волки хищные призрачнымъ и примрачнымъ своимъ 
ученемъ прельстять многихъ, иначе сказать-—увлекуть мно- 
гихъ силою своего ложнаго краснорћчія на лживый путь гру- 
баго нев®рія и гибельнаго отпаденія отъ вфры Христовой. 
Въ тБоной связи съ этимъ начнется развитіе беззаконія, 
котораго главное мћсто дЙствія већ церкви, но которое, 


усилившись, окажеть вліяніе и на членовъ самой церкви: во 
ЗАТРОБНАЯ ЖИЗНЬ Е. ТИХОМІРОВЪ. 99 
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многихъ изъ нихъ охладћетъ огнь (Лук. ХИ, 49) христіан- 
ской любви: «за умноженіе беззаконія изсякнетъ любы мно- 
гихъ» (Лук. ХХГУ, 12). Мысль объ изсякновен!и любви, это- 
го истиннаго христіавскаго начала, есть заключительная мысль 
въ предсказани Христа Спасителя объ отрицательномъ на- 
правленіи, имБющемъ развиться по отношенію къ христанству 
какъ вн церкви, такъ и среди самой церкви. По связи этой 
заключительной мысли съ рядомъ мыслей, ей непосредственно 
предшествующихъ, видно, что предсказание объ этомъ отри- 
цательномъ направленіи въ обществъ человћческомъ не мо- 
жетъ относиться только въ печальнымъ оботоятельствамъ 
Тудеи предъ разрушеніемъ Перусалима или вообще ко време- 
ни первохристіанскому. Если подобное тому, что изображаютъ 
`эти мысли, и случилось предъ разрушеніемъ Іерусалима, о 
чемъ и повфствуетъ намъ Іосифъ Флавій (въ своемъ сочине- 
ній о войн Тудейской), то это былъ только слабый отобразъ 
предсказаннаго Спасителемъ сильнаго и безпримђърнаго упадка 
въ церкви къ концу временъ, упадка, который св. апосто- 
ломъ Павломъ обозначенъ даже особымъ именемъ апостасій — 
отпаденя и на которомъ собственно и осуществится пред- 
сказаше Господа о будущемъ изсякновени любви между 
ЛЮДЬМИ» *). 

Въ высшей степени прискорбный фактъ изоякновенія чув- 
ства любви среди людей приметъ въ будущемъ самые широ- 
ків размфры. Им%я въ виду будущія тяжелыя времена въ 
жизни и истори человћчества, великій апостолъ языковъ во 
второмъ своемъ пастырскомъ посланіи къ ученику своему, 
епископу Ефесскому Тимовею, прямо и ръшительно говоритъ: 
«Знай-же, что въ послёдше дни наступятъ времена. тяжкія. 
Ибо люди будутъ самолюбивы, сребролюбивы, горды, надмен- 
ны, злорБчивы, родителямъ непокорны, неблагодарны, нече- 
стивы, недружелюбны, непримирительны, клеветники, невоз- 


1) О конечныхь судьбахъ міра и человћка. Н. Виноградова. стр. 18 – 74. 
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держны, жестоки, не любящіе добра, предатели, наглы, на- 
пыщенны, болёе сластолюбивы, нежели боголюбивы, имБющіе 
видъ благочестія, силы-же его отрекшіеся». (Ш, 1—5). 

Посл%довательн%е людей, которые только внфшнимъ обра- 
зомъ будуть христіанами, въ посл%дніе дни окажутся тб 
«НЪкоторые», о которыхъ св. апостоль Павелъ свидётель- 
ствуетъ, что они рвшительно отступять отъ вёры (1 Тим. 
ГУ, 1). Въ послёднимъ днямъ міра чувство -невърія у людей 
антихристіанскаго направленія усилится и разовьется въ по- 
ложительное отступлеше отъ вры. Указывая именно на этотъ 
печальный фактъ будущаго въ род человъческомъ, Боже- 
ственный Учитель нашъ кратко, но сильно сказалъ: ‹Сынъ 
человћческій, пришедши, найдетъ ли вфру на земл» > (Лук. 
ХҮШ, 8). 

Ближайшими виновниками или производителями этого отпа- 
денія явятся лжеучители-лжехристы и лжепророки. В%р® хри- 
стіанъ будетъ грозить великая опасность отъ этихъ лжеучи-. 
телей, и притомъ сильнфе отъ лжепророковъ, чёмъ отъ лже- 
христовъ. «Послдн!е; какъ самообольщающіеся фанатики, 
станутъ выдавать себя за посланниковъ Божіихъ, какъ н%- 
когда въ эпоху до 70 или 80 г. по Р. Хр. гоеты Өевда. и 
какой-то Египтянинъ, упоминаемый и въ книг Дћяній Апо- 
стольскихъ (ХХІ, 38). Появлеше ихъ то здфсь, то тамъ одно- 
временно, сопровождаемое быстролетною в®стію: «здБсь Хри- 
стосъ» или «тамъ» (Мате. ХХІҮ, 23), будетъ ръзкимъ изоб- 
личеніемъ ихъ лжи, ибо Христосъ одинъ и когда явится вто- 
рично, то явится какъ молнія, исходящая отъ востока и сіяю- 
щая до запада. Что касается лжепророковъ или лжеучителей, 
то они какъ по характеру своей личности, такъ и по смыслу 
и силБ своей дЪятельности, будуть служить къ большему: 
соблазну и прельщенію вфрующихъ. Повидимому ревностные 
поклонники христіанства, выразители его духа въ духовной, 


удаляющейся отъ всего чувственнаго, жизни и мысли, лже. 
29* 
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учители на самомъ дфав будуть имфть только образъ благо- 


‚ честія, силы же его отвергнутся... Отвергшиеь силы иетин- 


наго благочестія, они стануть дЪйствовать подъ вліяніемъ 
силы выше земной, но темной. Вакъ сами лжесловесники, по 
внутреннему своему состоянію бүдутъ находиться подъ силь- 
нымъ, неотразимымъ вліяніемъ отца лжи, такъ и ученіе ихъ 
будетъ, по Апостолу, ученіемъ бћеовокимъ (1 Тим. 1072): 
Оно будетъ происходить отъ демоновъ, начнетъ проповды- 
ваться не безъ ихъ лукаваго внушенія, отъ чего и зависить 
и тайна вліянія этого ученія... На кого будущіе лжепророки 
окажутся не въ состояніи подБйствовать демонскою прелестію 
своего учения, для тёхъ они сотворятъ знаменія и чудеса: 
«дадутъ великія знаменія и чудеса, чтобы прельстить, если 
возможно, и избранныхъ» (Мате. ХХІҮ, 14). Въ чудесной 


дъятельности лжеучителей еще боле обнаружится дЪйотви-. 


тельная связь ихъ съ злою сатанинскою силою, такъ какъ 
не иначе, какъ этою силою, они будутъ имЪть возможность 
производить знаменія и чудеса, съ ложною цћлію и значе- 
ніемъ. Таковыя чудеса суть очевидныя проявленія злаго духа, 
надъ вещественною, видимою природою. Насколько видимая, 
бьющая въ глаза, дфйствительность производитъ боле сильное и 
глубокое впечатлћніе, чёмъ отвлеченное учене, настолько ичу- 
десная дћятельность лжеучителей предъ концомъ міра можеть 
произвести болће чарующее дъйствіе сравнительно съ ихъ уче- 
ніемъ, хотя бы то и на. избранныхъ. Вто эти избранные, въ 
возможности соблазна которыхъ указывается мрило опасности 
отъ будущихъ лжеучителей? Избранные это — истинные и вър- 
ные посл%дователи Христа, члены непреодолимой церкви Хри- 
стовой, главный составъ Царства Божія на земл%... Въ отно- 
шенін къ таковымъ-то избраннымъ Господь, вел®дъ за упоми- 
наніемъ о соблазн отъ лжеучителей, предостережительно за- 
мфчаетъ: «Воть Я напередъ сказалъ вамъ все». Господь Ш- 
сусъ Христосъ Самъ не разъ замфчаль, во время Своей 00- 
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щественной проповфдя, относительно избранныхъ: «Много 
званныхъ, мало же избранныхъ» (Мате. ХХ, 16; ср. ХХІ, 
14). Многимъ, очень многимъ или даже вобмъ (по употреб- 
ленію слова «многіе» въ Свящ. Писаніи) возвЪщено будетъ слово 
Евангельское, но, по своему обличающему и ожесточающему 
образу дъйствія на закорензлыя сердца, далеко не всћми оно 
будеть принято, далеко не веБ окажутся въ числ истинныхъ 
и твердыхъ посл дователей Христа. Скользкій путь нравствен- 
наго упадка и растл%нія, безграничнаго довђрія къ лжеучите- 
лямъ доведетъ несчастную часть челов чества до совершеннаго 
отпаденія отъ истинной вфры Христовой. Апостолъ языковъ— 
св. Павель разумћетъ эту часть человЪ чества, подъ неопредв- 
леннымъ м%стоимешемъ «‹нћкоторые»; апостолъ же и тайно- 
зритель св. Тоаннъ Богословъ товоритъ въ своемъ Апокалип- 
сис о части человћчества, отдЪлившейся отъ религіознаго 
союза съ Богомъ, такой части, которая обнимаетъ собою мно- 
жество людей, народовъ, племенъ и языковъ (Апок. ХҮП, 15). 
Этой части человъчества, въ параллель наименованію другой 
части — ‹ избранные», усвояется также образное ветхозавВтное 
наименованіе великой любодњйцы (тамъ же, ст. 1). Цер- 
ковь невфрная, или та часть человћчества, которая не обна- 
ружитъ, на закат дней теперешняго хода жизни и исторш, 
истинной в%ры въ Бога и должнаго исполненія Его святаго 
закона, двйотвительно вступить въ твеное сношеше съ міромъ 
духовнымъ, ему будетъ служить и опираться на его грубую 
силу (1 Іоан. П, 16)... При упаде истинной въры, при 
упадк® характера совершенной нравственности, однимъ ©ло- 
вомъ, при пустотЬ своего внутренняго душевнаго состоя- 
нія, несчастная часть человфчества предъ концомъ міра не 
останется, однакожъ, безъ всякой вфры: потерявши силу 
благочестия, она сохранить нфкоторый его видъ. Непрелож- 
ный законъ психической ЖИЗНИ, что у воякаго человћка, пе- 
реставшаго вфрить совершенной истин%, всегда на м%ето ея 
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въ умЪ и сердц выступала ложь въ фори суев®рія съ ди- 
кими и вредными ея посл%дствіями, еще разъ и во всей 
спа% оправдается на этой несчастной части человђчества. 
Люди посл%днихъ временъ, отказавшись вфрить абсолютной 
истин» христіанской, повърятъ абсолютной лжи въ лиц ан- 
тихриста» *). 

Таковы два существеннъйшихъ признака приближенія 
конца міра, открытые намъ въ словћ Божіемъ, для того, безъ 
соми%нія, чтобы мы не были невнимательны къ знаменгямё 
времени и не оказались спящими въ то время, когда пот- 
ребно сугубое бодретвоваше... 

«Внимательно различая знамевія предуказанныя, кажется, 
мы должны сказать: и то, и другое находится на пути къ 
исполненю. 

«Ибо прежде всего близг есть, что христіанство сдв- 


лается врою всего міра. Знающіе говорятъ, что чрезъ веб 


языческія религіи уже проходить предчувствіе, что дни ихъ 
сочтены. Исламъ—полуживой; да и вообще онъ есть іудей- 
ство, остановившееся на полдорогв къ христіанетву. Мисеіо- 
нерство—во всемъ мір. Само внфшнее господство христіан- 
скихъ народовъ, какъ бы оно не удалялось отъ цфлей церк- 
ви, есть орудіе въ рукахъ Божілхъ къ собранію вефхъ на- 
родовъ въ лоно церкви, чтобъ концы земли стали, наконецъ, 
и предфлами церкви. Что касается Израиля, —уже существо- 
ваніе этого чудеснаго народа показываетъ, что Богъ бере- 
жетъ его для будущаго времени. По пророчеству, не от- 
дЪльныя только · личности, но весь народъ обратится. И 
связь, въ которой еще находится между с0бою этоть на- 
родъ, повидимому разбитый на атомы, должна, дать понять, 
что лишь только въ немъ возникаетъ религіозное движеніе, 
оно легко сдфлается всеобщимъ. Теперь у нихъ очи закрыты. 


‚ О ковечныхъ судьбахъ міра и человЪка, Н. Виноградова. Стр. 79, 
80, 81, 82, 83, 84. 
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Когда же войдетъ въ церковь полнота язычниковъ, тогда 0с- 
лӘипленів Израиля пройдетъ: такъ открываетъ апостолъ. И 
чмъ больше этотъ народъ изначальнаго Божія избранія пре - 
небрегалъ тёмъ, Который, однако, былъ и есть исполнешемъ 
его надеждъ, тБмъ благоговЬйнће будетъ его поклоненіе въ 
вБр% и любви. 

«Но съ будущностію -обращенія Израиля къ церкви со- 
впадаетъ по слову пророчества, время страшнаго отпаденгя 
въ церкви. Исторія въ концћ концовъ идетъ наветрЬчу вре- 
мени, когда христіанскій міръ рёшительно раздћлится на два 
стана — христіанскій и нехристіанскій. Когда это совершится, 
извћетно одному только Богу. Но процессъ раздфленія уже 
не начался-ли? Имфющ очи видфти да видить! Когда от- 
паденіе достигнетъ послЬдней степени, тогда оно воплотится 
въ человћкћ отпаденія, котораго пророчество называетъ ан- 
тихристомъ. Церковь будетъ въ гоненіи, какъ бы на креств. 
Ея конецъ совпадаетъ съ ея началомъ !). 


4. Антихристъ. 


Вс великіе двигатели человЪ чества въ томъ или другомъ 
дух» и направлеши являются въ свое время: они бываютъ 
живымъ плодомъ своего времени, необходимымъ произведе- 
ніемъ той среды, въ которой являются. Точно также не под- 
лежитъ ни малёйшему сомн%нію связь антихриста со сво- 
имъ временемъ, съ своею средою. Изъ антихристанотва, 
или великаго отетупленія послёднихъ людей выродится ан- 
тихристъ, или великій отступникъ. Выродившись самъ изъ 
великаго отступлешя, антихристь съ другой стороны дове- 
детъ великое отступлеше до конца, организуетъ его, дастъ 
ему на короткое время прочный и устойчивый укладъ. 


1) Объ основныхъ истинахъ христіанской вфры. Протор. Н. Сермев- 
скило. Стр. 174—175. 
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Въ Свящ. Писани имя антихриста употребляется въ 
двоякомъ смыслъ —въ смысл общеёме, означая воякаго про- 
тивника Христу, противоборствующаго успёхамъ Евангелія и 
низвращающаго или отвергающаго его догматы (1 Іоан. П, 
22; ІҮ, 3; 2 Іоан. 7),—и въ смысл особенномг, означая 
собственно противника Христу, имфющаго явиться предъ кон- 
чиною міра для противодъйствія христіанству (2 Сол. П, 
3—12; 1 Іоан. П, 18). 

О лиц этого антихриста, его свойствахъ и дЪйствяхъ 
нужно различать въ словф Божемъ съ одной стороны уче- 
ніе прямое и довольно ясное, а съ другой — только намеки 
и таинственныя предсказанія, смыслъ которыхъ для насъ не- 
доступенъ и на основанін которыхъ издревле существовали 
между учителями церкви одни частныя мнфнія. 

а) Ясное ученіе объ антихрист изложено преимущеет- 
венно во второмъ посланіи къ Солунянамъ (Өессалоникій- 
цамъ), которое и открываетъ намъ слёдующее: 

Антихристъ будеть о’редъленное лице и именно чело- 
вБкъ, но только человзкь беззаконный, находящійся подъ 
особеннымъ дёйствомъ сатаны. Отисроется, говоритъ св. апо- 
столъ Павелъ, человькз грњга, сынг погибели, беззаконникг, 
котораго пришестве — по дтъйствгю сатаны (2 бол. 11, 
2, 8, 8, 9). И святые Отцы и учители церкви — Ириней, 
Ипполитъ, Тертулліанъ, Евсевій, Тоаннъ Златоустъ, Амвро- 
сій, Теронимъ, Өеодоритъ и другіе единогласно признавали 
антихриста за опред$ленное лице и за человћка. Если же 
иногда учители церкви и называли антихриста отстутле- 
заемг, то это отнюдь не въ смыслћ отождествленія самого 
антихриста съ антихристіанскимъ духомъ и направленіемъ 
въ посл®днія времена, какъ думають нБкоторые изъ про- 
тестантскихъ богослововъ и большая часть русскихъ расколь- 
никовъ, признающихъ не чувственнаго, а духовнаго анти- 
христа: у святыхъ Отцевъ и учителей церкви антихристъ 
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называется ототуплешемъ только въ томъ смысл, что какъ 
самъ онъ будеть отступникомг, такъ и другихъ будетъ 
стараться принудить къ отступлению отъ Христа. И св. 
апостолъ Павелъ ясно различаетъ отступлене, антихристі- 
анство отъ антихриста, предполагая наступлене перваго 
прежде явленія послЪдняго: «да не обольстить васъ никто 
никакъ; ибо день тотъ—день Христовъ—не прійдетъ, докол 
не прійдетъ прежде отступлеше и не откроется человћкъ 
грёха, сынъ погибели» (2 Сол. 11, З '). Антихристъ будетъ 
такое лице, которое веБми силами и способами будетъ стре- 
миться уничтожить самую идею о ХристЪ: въ этомъ—рфзкое 
и существенное отличіе антихриста отъ лжепророковъ и лже- 
мессій, которые признаютъ идею о Христ: но ложно ее 
истолковываютъ. Антихристъ—это выразитель, или воплоти- 
тель антихристіанства, или ототупленя послднихъ дней. 
«Всякая господствующая идея —говорить одинъ н%мецкій бо- 
гословъ— настолько воплощается, наконецъ, въ одной или въ 
нБеколькихъ личностяхъ, что он становятся представителями 
ея. Поэтому, если бы даже Библія ничего не говорила объ 
антихристЬ какъ 0 лицф, то самый духъ посл®днихъ вре- 
менъ потребовалъ бы, чтобы явился, наконецъ, нъкто анти- 
христъ, который двинетъ возстане на Бога къ послбднимъ 
предъламъ его °)›. Антихристъ явится въ сопровожденіи сво- 
его ложнаго пророка. Әтотъ ложный пророкъ посл%дняго про- 
тивника Христа и церкви какъ его пособникъ будетъ дЪйство- 
вать въ дух% и направлені антихриста. Лжепророкъ анти- 
христа составитъ прямую противоположность двумъ проро- 
камъ древности — Или и Еноху, имющимъ явиться въ по- 
слЬднія времена для ут%шенія и ободренія истинно взрую- 

‹) Названіе—,„сынъ погибели“ „прилагается какъ къ антихристу въ 


этомъ мст, такъ и къ ТудВ Искаріотскому въ Евангеліи Іоанна ХҮП. 
12),—чфмъ еще разъ указывается на антихриста какъ на опредћленную 


ЛИЧНОСТЬ. 
2) Әнциклоледія Герцога, 1, 374. 
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щихъ. По общему смыслу и значенію своего лица и дла 
ложный пророкъ будеть относиться къ антихристу такъ же, 
какъ истинный пророкъ и креститель Іоаннъ относится ко 
Христу. Ложный пророкъ своимъ появленіемъ и дФательно- 
стію опредфлитъ трядущаго противника Христа, какъ анти- 
христа.— Касательно отношеня къ антихристу діавола одни 
(Лактанцій, Гезихій Іерусалимскій, Теронимъ) полагали, что 
онъ будеть какъ бы сыномъ или исчадіемъ сатаны; другіе 
(Кириллъ Іерусалимскій, Іоаннъ Дамаскинъ), — что сатана 
какъ бы поселится въ немъ и будетъ употреблять его ору- 
діемъ, дйствуя въ немъ самъ собою. А. Өводоритг при- 
нимаетъ, что въ лицф антихриста воплотится непосредственно 
самъ діаволъ: «До пришествія Христова явится въ міръ, 
облеченный въ человфческое естество, врагъ людей и про- 
тивникъ Божій, демонъ, похититель Божія имени ')›. 

По характеру своему, антихристь будеть отличаться не- 
обычайною гордостію и выдавать себя за Бога: Противя- 
щійся и превозносящийся выше всего, называемало Бо- 
гомё или святынею, така что вг храмь Божема ся- 
дет онг, какг Богг, выдавая себя за Бога (2 Сол. П, 4). 
Антихристъ есть богохульная сила, притязающая самолично 
на божеское почиташе и поклоненіе. Мысль объ антихрист», 
какъ о сил, имфющей выдавать себя за Бога и потому 
отрицать вее то, что относится къ истинному богопочтенію 
и богопоклоненію, находимъ въ бесёдћ Господа на горћ Еле- 
онской. «Увидите мерзость запуст%нія, реченную чрезъ про- 
рока Даніила, стоящую на святомъ мБетЬ (читающий да ра- 
зумЪетъ 2)». Что это за мерзость затустњня, · неодно- 
кратно упоминаемая у пророка Данила (ІХ, 27; ХІ, 31; 
ХП, 11). Мерзость —это въ общемъ смыслћ «все содержа- 
не и весь объемъ идолопоклоненія», въ такъ называемой 


7) Краткое излож. бож. догм., гл. 23, въ Христ. Чтенін 1844 г, Г", 355. 
2) Мате. ХХІҮ, 15. 
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«мерзости» культъ идолопоклоненія находить полное свое 
выражеше, заслуживающее поистин® полнаго отвращения. Св. 
Тоаннъ Златоустъ въ объясненіи. пророчества Исаш: «отри- 
нетъ человћкъ мерзости своя златыя и сребраныя» (П, 20), 
замћчаетъ: «мерзостію называется въ Писанши ненавистное 
и достойное отвращешя». Мерзость запустьная есть нъчто 
такое, что навлекаетъ опустошеніе, что производить опусто- 
шен!е въ области богопочтенія и богопоклоненія. «По сил 
такого дЪйствія, вторгающагося въ сферу самыхъ высокихъ 
и дорогихъ проявленій жизни человћка, само это 7%ч9то не 
можеть быть только отвлеченнымъ понятіемъ или ученемъ: 
иБтъ, оно должно имЪть наглядное значене и живой смыслъ, 
указывать на живую, для воёхъ понятную и очевидную 
дЪйствительность. Не безъ особеннаго же значенія эта мер- 
зость запустьшя представляется на взглядъ священныхъ 
писателей стоящею въ святомъ мств, или тамъ, «гд не 
должно» (Марк. ХШ, 14). Углублявшіеся въ изученіе про- 
рочествъ Даніила видятъ мерзость, навлекающую опустошеніе 
или запуст%ніе, въ грубой и богохульной силћ міра, вторг- 
шейся въ святилище [еговы и соединившейся съ безбожни- 
ками, нарушителями святаго завфта съ Богомъ. Такое дикое 
вторжеше необузданной силы міра въ святилище Іеговы — 
Терусалимъ ‘лЪть почти черезъ 500 посл Данила было со- 
вершено сирійскимъ царемъ Антіохомъ Епифаномъ. Онъ, какъ 
извЪстно изъ книгъ Маккавейскихъ (1 Макк. 1 и 2 ти,), 
совершилъ безприм%рное дотол® оскорбленіе святыни Теруса- 
зимской. Возмечтавши ввести во веъхъ своихъ областяхъ 
культь Юпитера Олимпійскаго, онъ мысленно самого себя 
объединилъ съ этимъ богомъ и пожелалъ, чтобы ему въ Јеру- 
салимскомъ храм воздавалась божеская почесть. Имфя въ 
виду это ближайшее ко времени пророка опустошене Јеру- 
салима, пророческій взоръ Даншла видЪлъ мерзость запустћ- 
нія Іерусалима представлялась пророку въ перспективЪ; лучъ 
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его пророческаго зрёыя при мысли о мерзости запустБнія. 
преломлялся и доходилъ до времени конца дней этого міра 
(ом. Давила ХІ и ХП тл.). Нашъ Божественный Учитель 
при словахъ о мерзости и запустнія ссылается на Данила, 
пророка и поэтому говоритъ относительно этой мерзости такъ 
кратко, предполагая ее уже понятною слушателямъ изъ про- 
рочества Даншла и извфотною по первому ея обнаруженію 


и дёйствію, описанному въ 1-й книг Маккавейской. При 


этомъ умственный взоръ Божественнаго Учителя, устремля- 
ясь въ сторону прошедшаго, вызывая въ сознани учени- 
ковъ представленіе о мерзости запустфнія, произведенной въ 
Іерусалим Антіохомъ Епифаномъ, въ то же время направ- 
лялся и въ сторону будущаго: въ далекой исторической перспе- 
қтивЬ онъ прозрћвалъ ту мерзость запустћнія, которая еще 
обнаружится въ Іерусалим% со стороны антихриста, коему 
Антіохъ, по свид%тельству вовхъ учителей церкви, былъ 
прообразомъ “)». Св. Григорій Богословъ (въ олов ХҮШ) 
говоритъ по поводу словъ Господа о мерзости запустЬнія: 
«Говорятъ, что храмъ въ Јерусалим% будетъ выстроенъ впо- 
слдетвіи, когда іудеи повфрять антихристу какъ Христу, и 
онъ возсядеть въ немъ и видимо будетъ царемъ всей все- 
ленной. Придетъ же онъ для опустошенія міра, ибо мерзости 
принадлежитъ признакъ опустошенія». Блаженный 9еодоритъ 
Бипрскій подобнымъ же образомъ замЪчаеть относительно 
мерзости запустЬнія: «ДЬйствительно, истинная мерзость за- 
пустьшя міра — челов къ беззавонія, сынъ погибели, — разу- 
мю именно антихриста, . который возсядетъ въ храм 1еру- 
салимскомъ, богохульствуя и показывая себя за бога». А Ори- 
тенъ въ объяснене свидфтельства Данила: ‹скончане дается 
на опуст%ніе» (1Х, 27) говорить: ‹Если и выстроенъ будетъ 
храмъ, то выстроится для того, вто воспротивится и превоз- 
несется выше всего, что называется или почитается Богомъ, 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и человЪка Н. Винорадова, стр. 108—104. 
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такъ что сядетъ въ храм Его, показывая себя какъ бы за 
Бога, —для того, котораго Господь Шисусъ убъеть духомъ 
усть Овоихъ и умертвить явленіемъ пришествія Своего. Слћ- 
довательно, какъ бы ни было пріятно кому, что воздвигнуть 
будетъ этотъ Јерусалимъ на землВ, всетаки не ложно будеть 
сказанное: «свершеніе будетъ дано на раззореніе его». 

Господь Інсусъ Христосъ сказалъ невђрующимъ іудеямъ: 

«Я пришелъ во имя Отца Моего, и не принимаете Меня; а 
если иной прійдетъ во имя свое, его примете» (Іоан. Ү, 43). 
Всяый безъ малЪйшаго затрудненія замфтитъ, что въ ЭТИХЪ 
словахъ рБчь идетъ о какой-то темной ` личности, какъ про- 
тивоположности Господа, о комъ-то юм, рьшительно про- 
тивоположномъ лицу Христа, — противоположномъ какъ со 
стороны свойствъ и дЪйствй, такъ и со стороны отношенія 
къ нему іудеевъ. Если, по общему нашему вфрованю, Хри- 
стосъ Спаситель есть истинный Богъ,—то и тотъ иной, ко- 
торый, по словамъ Христа, будеть прямою и рёшительною 
противоположностію Его, долженъ непремнно выдать себя 
за Бога. Если далфе Іисусу Христу, пришедшему во имл 
Отца Своего Бога, подобаетъ истинная честь и поклоненіе, — 
то и пришедшій во имя свое, какъ очевидная противополож- 
ность Христу, будеть притязать на неподобающую ему честь 
и поклонене. Въ силу такой противоположности понятно 
также, что этотъ %н0й будеть представленъ единичною; при 
кондћ дней міра особенно ярко выступающею личност, 
а не многими личностями, какъ думаютъ нЪкоторые, наси- 
тывающіе до 64 лже-месой, находившихъ вру у іудеевъ 
посл Христа. . 

Однако, то, что иной, имющій прійти во имя свое, при- 
НЯТЪ будетъ іудеями, не увфровавшими въ истиннаго Мес- 
сію-Хриета, не противорёчить ли собетвенному предеказа- 
нію Господа обращению іудеевъ ко Христу (Мате. ХҮП, 11; 
ХХІ, 39) и ученію апостола Павла о томъ же предметь 
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(Римл. гл. ХІ). Нёть, не противорёчить. «Господь скавалъ 
о принят 020, то есть, антихриста, іүдеями къ лицамъ, 
обнаруживающимъ крайнюю закоснлость и ожесточени сво- 
его сердца, къ лицамъ изъ Гудейской среды, которыя, · не 
смотря на великое чудо исцфлешя Ілсусомъ разслабленнаго 
при овчей купели, лежавшаго въ разслаблени 38 лђтъ, не 
хотфли признать въ чудотворцв Месеію Сына Божія. Та- 
кое ожесточеніе сердца іудеевъ стояло въ связи съ предвзя- 
тымъ ихъ взглядомъ на Ілсуса. Въ Немъ они не вотрётили 
лица, которое осуществляло бы већ ихъ земныя надежды и 
ожиданія, не видфли “въ Немъ земнаго царя, который доста- 
вилъ бы имъ всесвътнов обладаніе, сдлалъ бы ихъ первы- 
ми гражданами всего міра. Антихристъ, который будетъ си- 
лою политическою, который поставить «царственная, своя» 
въ іерусалим%, сдБлаетъ Терусалимъ столицею своего цар- 
ства, будетъ вакъ-разъ по-сердцу закосн®лымъ іудеямъ. Онъ 
найдетъ среди нихъ первый себ% пріемъ, какъ нкогда на- 
ходили его.себ 64 лже-мессіи. Но не забудемъ, что анти- 
христъ явится силою богохульною: онъ придетъ во имя свое, 
самолюбіе будетъ основнымъ началомъ его жизни и дЪятель- 
ности. Сатаническое об%щаніе, н®когда объявленное праро- 
дителямъ въ награду за возетаніе ихъ противъ владычества 
Божія: «будете яко бози», найдеть прямое свое исполне- 
ніе въ антихрист. Атеизмъ самый полный, атеизмъ дорос- 
шій до антитеизма и до обоготворенія самого себя, авто- 
теизмъ,— вотъ что осуществится въ антихрист, на что пря- 
мо указаль Божественный Учитель словами: «иной прійдетъ 
во имя свое», и о чемъ не проминулъ упомянуть Его Воз- 
любленный ученикъ, при объяснеши самаго этого имени. 
Қакъ такой, антихристъ, явившись, отмнитъ богоустанов- 
ленный законъ и праздники іудеевъ. И вотъ іудеи, только- 
что, быть можетъ, обратившіеся къ антихристу какъ къ Мес- 
сш и принявшіе ето, въ надежд на осуществлене своихъ 
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мечтаній, должны будутъ—крайности сходятся! —отвергнуть- 
ся его. Начавшаяся тогда у іудеевъ новая жизнь, — жизнь 
подъ гнзвомъ антихриста, — будетъ залогомъ непрем%ннаго 
исполненія пророчествъ объ нихъ. Надо думать, что время 
этой новой для іудеевъ жизни и есть время явленія и дЪй- 
ствія среди нихъ двухъ ветхозавћтныхъ пророковъ— Иліи и 
Еноха, которые, явившись на земл%, снова будуть, какъ н%- 
когда въ ветхозавзтное время Зоровавель и Іисусъ, «двумя 
маслинами и двумя свЪтильниками, стоящими предъ Богомъ 
земли» (Апок. ХІ, 4; см. Захар. ІҮ, 3; ХІ, 14), — образныя 
выраженія, указывающія на нравственно плодотворную дёя- 
тельность двухъ будущихъ пророковъ. Въ виду ихъ лично- 
сти и чудесной ихъ дфятельности, о которой также можно 
читать въ Апокалипоисв (ХІ, 6), многіе изъ іудеевъ и со- 
всћмъ не послфдуютъ антихристу. Эта часть іудеевъ, конечно, 
будетъ ‘счастливфе той, которая, по крайнему ожесточенію 
своего сердца и·религіозному ослЪпленію, повђритъ сначала 
антихристу, пришедшему во имя свое, хотя потомъ векор® 
и отвергнется его ')». 

И такъ мы показали, что антихристъ будетъ опредфлен- 
ное лице и что онъ будеть выдавать себя за Бога. Далђе 
св. апостоль Павелъ въ посланіи къ Солунянамъ говорить, 
что антихристъ будетъ проповћдывать ложное учеше, про- 
тивное спасительной в®ръ Христовой, ученіе обольстительное, 
которымъ и увлечеть многихъ, слабыхъ и недостойныхъ: 
0 ришествте го будете... со всяким неправеднымё обом- 
щенгемг погибающихв, за то, что они не приняли люб- 
ви истины для своего спасенѓїя. И за се пошлет5 им 
„Богх дъйстве заблужденёя, такё что они будутё вњ- 
рить лжи, да будутг осуждены всп, невъровавиие исти- 
нњ, но `возлюбивиие неправду (1, 10—12). Блаж. Өеодо- 
ритъ въ толковави на эти слова апостола говоритъ: «Не 


') О конечныхъ сульбахъ міра и чехов ка. Н. Виноградова. стр. 109—111. 
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всзми возобладаеть антихристъ, но дойстойными погибели, 
тми, которые и безъ его пришествія сами себя лишили 
бы спасенія». 

Въ подтвержденіе своего ученія и для большаго оболь- 
щенія людей, антихриетъ будеть совершать ложныя знаме- 
нія и чудеса: его тришеств?г будетё со всякою силою и 
знаменѓями и чудесами ложными (П, 9). Чудеса антихри- 
ста, подобно чудесамъ египетокихъ волхвовъ, суть чудеса 
ложныя, потому что они, будучи въ сущности своей не 
истинными, не действительными, способны будуть произво- 
дить такое чарующее впечатл не и дЪйствіе на людей, какъ 
будто они въ самомъ двлв — произведеніе силы самостоятель- 
ной и истинной. Чудеса антихриста—это не пустыя скомо- 
рошества, но чародъйства, которыя будуть имзть при слу- 
ча неотразимую силу дёйстйя на людей. Въ Апокалипсис 
разеказывается одно изъ такихъ чудесъ, именно: внезапное 
исцёлен!е смертельно раненной головы антихриста, или зв%- 
ря, какъ онъ тамъ называется, и передается вм®отв съ ТЪМЪ 
впечатлћніе, произведенное этимъ чудомъ: «и дивилась вся 
земля, саъдя за звзремъ, и поклонились дракону, который 
даль власть зв8рю» (Апок. ХШ, 3). Ов. Вирилль Геруса- 
лимскай, говоря объ антихристь, замфчаеть: «Зная, что не 
будетъ уже ему прощенія на суд, откроеть явную брань 
не чрезъ служителей своихъ, кавъ обыкновенно, но самъ с0- 
бою, 60 всё знамешихг и чудесьлв ложныхе. Будучи 
отецъ лжи, онъ посредотвомъ ложныхъ дйотвій будетъ оболь- 
щать воображеніе, такъ что народу представится, будто ви- 
дить воскрешеннаго мертвеца, между т%мъ какъ онъ не 
воскрешенъ; будто видитъ хромыхъ ходящихъ и слВпыхЪ 
прозирающихъ, тогда какъ не было исц%ленія. :)›. 06. Еф- 
ремё Оиринг Въ Слов на пришестве Господне и антихри- 
стово товоритъ: «въ присутетвін многолюдной толпы изъ мно- 


1) Огласительное поученіе ХУ. 
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гихъ народовъ и сословій, восхваляющихъ его (антихриста) 
на мечтательныя чудеса, подасть онъ краткій гласъ, отъ ко- 
тораго поколеблется мето, гд собраны. предстоящія ему 


‘толпы, и скажетъ: «познайте, вс народы, великую силу 


моей власти. Вотъ предъ всми вами повелфваю этой вели- 
кой горб, стоящей напротивъ, чтобы она, по слову моему 
изъ-за-морл перешла сюда черезъ море»: И въ глазахъ зри. 
телей гора пойдетъ, ни мало не подвигшись въ своемъ осно- 
ван». То же случится и съ островбмъ й т. д. 1), То же 
самое 0 ложныхъ чудесахъ антихриста говорятъ и бла. 
Оеодоритз и св. ТІоаннг Златоуст въ толкованш на вы- 
шеприведенныя слова апостола Павла. 

Наконецъ, антихристъ погибнетъ отъ дЪйствія Христа Опа- 
сителя, когда Онъ прійдетъ судить живыхъ и мертвыхъ 0т- 
кроется беззаконникг, котораго Господь Тисусё убьетё 
дуломё устё Своих и истребитг явленемё тришествія, 
Своего (11, 8).. | 

«Много дней тяжелыхъ и черныхъ было и будеть въ 
жизни какъ частныхъ лицъ, такъ и цёлыхъ народовъ до 
времени явленія антихриста. Но. въ его и при его дфятель- 
ности наступять такіе дни, которые по степени и силђ сво- 
ей мрачности и горечи превзойдуть веб дни подобнаго же 
рода: сравнительно съ этими послЪдними днями, дни анти- 
христа будуть самыми скорбными для человћчества; ихъ с0- 
держаніемъ и ихъ характеромъ будетъ скорбь безутњшная 
какой уже боле не повторится. Соотвфтственно напряжен- 
ности борьбы и сил скорби и несчастій дней антихриста 
погибель его будетъ быстрая и мгновенная. Явится Господь 
Іисусъ и убіетъ беззаконника духомъ устъ Своихъ и упразд- 
нить явленіємъ пришествія Своего. ‹Дуновеше устъ ›— такое 
легкое средство употреблено будеть Христомъ Спасителемъ 


') Твор. Св. Отецъ, ХІҮ, 81. 


З АТРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ. 30 
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для истребленія антихриста— личной силы, которой ничто и 
никто безъ этого прямаго средства всемогущества Божія не 
будетъ имфть возможности отстранить или уничтожить въ 
мірв. Другое средство, указываемое апостоломъ для погубле- 
нія антихриста, нераздБльное отъ перваго средства, это — 
явлеше пришествія Христова... Хотя антихристъ изъ міра 
удалится отъ одного дыханія устъ Господнихъ, однако, с0- 
вершенное упраздненів антихриста въ мірћ, прекращеше ан- 
тихристова вліянія и дБйствія на міръ, исчезновеше всякой 
памяти о немъ совершится не отъ одного только ЭТОГО 
дъйств!я устъ Господнихъ. Если въ начал мірозданія мано- 
веніе устъ Господнихъ изошло для утвержденя порядка въ 
высшихъ сферахъ бытія, именно неб% (Псал. ХХХІ, 6); то 
теперь для истребленія антихриста въ мір, дуновеніе устъ 
Господнихъ должно будетъ изойдти отъ Господа, видимо явив- 
шагося на земл. Это дуновене устъ Господа будетъ съ от- 
рицательнымъ дБйствіемъ, какъ было положительное на уче- 
никовъ Господа вскорф послћ Его воскресенія (Іоан. ХХ, 22). 
Господь нашъ шсусъ Христосъ снова явится во славђ, и 
тогда отъ духа усть Его исчезнетъ антихристъ и изгладит- 
ся въ мірБ всякое, хотя малйшее, представленіе и памято- 
ване о немъ. Антихристь вмфетв со своимъ великимъ лже- 
пророкомъ брошенъ будетъ въ озеро огненное, торящее сБрою, 
по словамъ Тайнозрителя (Апок. ХІХ, 20) *)›. 

б) На основан нфкоторыхъ намековъ въ слов Божіемъ 
и таинственныхъ предсказаній объ антихристф, издревле су- 
ществовали объ немъ слЬдующія мысли: 

„Антихристь произойдеть отъ волна Данова. Это выво- 
дили изъ словъ патріарха Такова: Лонг будет змњемё на 
дорогњ, аспидомё на пути (Быт. ХЫХ, 17); затБмъ изъ 
словъ пророка [еремш: (жг Лана слышенг хранё коней его 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и чеховћка. Н. Виноградова, стр. 129—131. 
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(ҮШ, 16) и особенно изъ того, что въ Апокалипсисв (тл. 
УП), при перечислен већхъ колънъ Израилевых, изъ ко- 
торыхъ въ каждомъ запечатлђно ангеломъ по двфнадцати 
тысячъ рабовъ Божіихъ, вовее не поименовано одно колћно 
Даново. Это колно, въ удёлв котораго быль поставленъ 
Теровоамомъ золотой телецъ, считалось представителемъ вся- 
каго безбожія. Таково мнніе Иринея, Ипполита, Иларія, 
Амвросія, Іеронима, Августина. Гудейское происхожденіе при- 
знавалось за антихристомъ вслёдетв!е его противоположности 
Христу, а также и волдетве того, что антихристъ усвоитъ 
себф миссіанское достоинство. 

Другіе приписываютъ антихристу языческое происхожде- 
ніе, руководствуясь слёдующими основаніями. «Въ каждомъ 


челов к» замъчаются. боле или мене слды наслвдетвен- 
‘наго первороднаго грха; каждый человћкъ является въ той 


или другой степени грБховнымъ. Антихристъ будетъ, такъ 
сказать олицетвореніемъ трзха: грБхъ, этотъ принципъ зла, 
найдетъ въ антихрист своего человћка, въ которомъ вполн® 
осуществится и обнаружится воБмъ своимъ темнымъ и па- 
губнымъ содержавніемъ. Такъ какъ затёмъ грфхъ царотвуетъ 
преимущественно въ мрачномъ язычествћ и такъ какъ совре- 
менное антихристу общество ототупниковъ отъ Христа обра- 
зуетъ новое язычество, то антихристъ произойдетъ изъ язы- 
чества и именно этого новаго язычества. Предполагать, что 
антихристь произойдеть изъ обыкновеннаго, невфжествен- 
наго и грубаго язычества, какъ оно Овященнымъ Писа- 
ніемъ противополатается Тудейству и христіанотву совер- 
шенно произвольно: въ одномъ названіи «человћкъ гръха», 
нельзя видвть основанія для такого предположенія, потому 
что на крайней вершинћ антихристіанскаго направленія 06- 
щества, при полномъ развитіи антихристіанскихъ, анархиче- 
СКИХЪ ВЗГЛЯДОВЪ, убъжденй и дВйствй, въ обществъ исче- 


заетъ воякое различіе между Гудеемъ И ЯЗЫЧНИКОМЪ, подобно. 
30* 


тому какъ и при добромъ, свътломъ направаеши общества 
въ христанствв ‘)». Защитники языческаго происхожден!я 
антихриста полагаютъ, что онъ явится въ Сири или въ Ва- 
вилон%, здфсь обоснуеть свое господетво и двинется отсюда 
въ Іерусалимъ, возстановитъ въ немъ разрушенный храмъ и 
сядетъ въ храм для принятя божескаго поклоненя. | 

ЗатЪмъ антихристь будетъ могущественный `властелинъ, 
который похитить себ власть насильно и распространитъ 
свое вліяніе на већ народы. У пророка Данила говорится: 
и, будет поступать царь тотг по своему произволу и 
вознесется т возвеличится выше всякаго божества (ХІ, 
36; сн. УП, 24), и въ Апокалипсис: % далё ему (звърю) 
драконё (змій) силу свою и престолё свой и великую 
власть (ХШ, 2); и дана была ему власть надг всякимё 
кольномг и народом, и языком и племенемё (— 1). 

Св. Ириней Ліонскій, еближая символическое значеніе го- 
ловъ и роговъ апокалипсическаго звёря изъ моря, говоритъ: 
«Очевидно, что оный имющій придти (при кончинћ міра) 
трехъ изъ нихъ (десяти царей) умертвитъ, остальные же по- 
корятся ему, и самъ онъ сдфлается осьмымъ: вм%етћ напа- 
дуть они на церковь... з)». Человкъ-богохульникъ и зако- 
нопреступникъ, который получить царство не отъ предковъ, 
но похитить власть посредетвомъ волхвованія *)». 

Далће антихристъ воздвигнетъ сильное гоненіе на хри- 
стіанъ,  будетъ требовать себћ отъ веБхъ поклоненія Боже- 
скаго, многихъ увлечетъ, а тьхъ, которые не послдуютъ 
ему, будетъ предавать смерти *). Господство его будетъ: го- 
сподетвомъ грубой силы и принужденя, будетъ сопровож- 
даться дикимъ попраніемъ всякаго челов ческаго достоинства 

0) О конечныхъ судьбахъ міра и челов%ка. Н. Виноградова, стр. 114. 

2) Противъ ересей Ү, 26. 

з) Св. Кирилль Терусалимскій, отласит. поучевіе ХҮ. Снес: св. Јоан: 


на Дамаскина, Точное излож. прав. вфры, кн. ГУ, гл, 26: 
“) Ириней и Кириллъ Іерусалимскій, 
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и авторитета. И дано было ему вести войну со святы-— 
ми и побъдить ихо (Апок. ХШ, 7; ен. Дан. ҮП, 21). И 
поклонятся ему всю живущіг на земль, которыхг име- 
на не написаны вг книгњ жизни у Агнца, закланна-. 
20 отг созданія міра (—8). И дано ему было вложить 
дух вә образг звъря, чтобы образз звпря и говорилё 
и дъйствоваль такг, чтобы убиваемз быль всякій, кто 
не будетз покланяться образу звњря (—15). 

Для противод®йствія антихристу, Богъ пошлеть съ неба 
двух свидњтелей, которые, какъ говорится въ Апокалип- 
сис, будуть хрорицоти истину, сотворятъ чудеса и, «200 
скончаютг свидњтельство свое, будуть умерщвлены зміемъ, 
потомъ чрезъ три съ половиною дня воскреснутъ и возне- 
сутоя на небо. 

«И дамъ двумъ свидфтелямъ Моимъ, и они будутъ про- 
рочествовать тысячу двфоти шестьдесятъ дней, будучи обле- 
чены во вретище. Это суть дв маслины и два свфтильни- 
ка, стоящіе предъ Богомъ земли. И если кто захочеть ихъ 
обид%ть, то огонь выйдетъ изъ устъ ихъ и пожреть вра- 
говъ ихъ; если кто захочеть ихъ обидфть, тому надлежитъ 
быть убиту. Они имютъ власть затворить небо, чтобы не 
шелъ дождь на землю во дни пророчествованія ихъ; и имёютъ 
власть надъ водами -—превращать ихъ въ кровь и поражать 
землю всякою язвою, когда только захотятъ. И когда кон- 
чатъ они свидётельство свое, зв®рь выходящий изъ бездны, 
сразится съ ними, и побћдитъ ихъ, и убьетъ ихъ, и трупы 
ихъ оставить на улиц великаго города, который духовно 
называется Содомъ и Египетъ, гдъ и Господь нашъ распятъ. 
И многіе изъ народовъ и кольнъ, и языковъ, и племенъ бу- 
дутъ смотръть на. трупы ихъ три дня съ половиною, и не 
позволять положить трупы ихъ во гробы. И живуще на 
земл будутъ радоваться сему и веселиться, и пошлютъ дары 
другъ другу, потому что два пророка сои мучили живущихъ на 
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земав. Но посл трехъ дней съ половиною вошелъ Въ нихъ 
духъ жизни отъ Бога, и они оба- стали на ноги свои, и ве- 
дикій страхъ напалъ на тћхъ, которые смотрёли на нихъ. 
И услышали они съ неба громкій голосъ, говорившій имъ: 


«взойдите сюда». И они взошли на небо на облакъ. И смот-: 


рли на нихъ враги ихъ». (Апок. ХІ, 8—12). 

Подъ этими двумя свидётелями ев. Отцы, на основаніи 
нЪкоторыхъ указаній въ Оловъ Божіемъ, разумћютъ Илію 
Өесвитянина и Еноха (Сирах. ХШҮ, 15; ХЕУШ, 9, 10; 


Малах. ІҮ, 6). 


‹Посредникомъ въ дёлЪ прощенія тятчайшихъ грћховъ 
Израиля и обращенія его къ Господу и Хриёту, возстанови-. 


телемъ истинныхъ теократическихъ отношеній народа избра- 
нія къ своему завћтному Богу явится пророкъ Илія, «вторый 
предтеча пришествія Христова». Онъ, какъ свияЪтель, лица 
и длъ Господа предъ ожесточенными іудеями, имфетъ подав 
себя еще другато свидфтеля. Издавна утвердившееся церков- 
ное ми%ніе, признаеть въ этомъ  другомъ свидзтель Еноха. 
Св. Отцы. Церкви думали, что предоказане о будущемъ при- 
шествш этого пророка заключается въ словахъ: <Енохъ былъ 
ввятъ на небо, —образъ покаянія для веБхъ родовъ» (Сирах. 


ХҮ, 15). Образомъ своей дъятельности (превращеніемъ воды. 
въ кровь и пораженіемъ земли язвою), направленнымъ на 


возбузжденіе во Израиль чувотва покаянія, этотъ другой сви- 
дътель можетъ напомнить древняго Моисея; однако, таинствен- 
ная участь его тла, подняте на небо послђ . трехдневной 
смерти, — легко · сопоставляемая съ болђе яснымъ и живо 
утвердившимея въ сознаніи чудеснымъ взятіемъ Еноха «яко 
на небо», издавна послужила поводомъ къ признанію въ немъ 
именно Еноха. Что касается самого Илш, какъ свидзтеля 
славы трядущаго Господа, то на него указываеть не только 
его чудесная дфятельность, упоминаемая въ Апокалипсис, 
сходная съ дфятельностію пророка Еноха; но и разговоръ 
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Самого Господа нашего со Своими учениками, бывший векорв 

посл событія Преображенія (Матве. ХУП, 10 — 13; Марк. 
ІХ, 11 — 13). Ученики Христа обратились къ Нему за раз- 
рёшенемъ вопроса по поводу утвердившейся въ народ ев- 
рейскомъ молвы объ Или пророкё, который будто долженъ 
предшествовать Мессіи и уготовлять Ему путь. Молва эта 
основывалась на пророчеств послЪдняго изъ ветхозавътныхъ 
пророковъ--Малахіи, который отъ лица Божія говорить: ‹Вотъ, 
Я пошлю къ вамъ Илію пророка предъ наступленіемъ дня 
Господня, великаго и страшнаго» (1%, 5). Ученики спраши- 
вали Христа: «какъ же книжники (представители народной 
молвы) говорятъ, что Ими подлежить прійти прежде?» Во- 

просъ выражалъ недоумћніе учениковъ, соединенное съ чув- 
ствомъ недовђрія къ книжникамъ. Вкъа то, такъ и другое 
могло быть вызвано въ сознанш учениковъ явленіемъ Или 
при преображеніи Господнемъ. Извфстно, что Имя тогда 
скрылся вмфото тото, чтобы остаться на земл%, согласно на- 
родной молвф, и заняться подготовительною дъятельност!ю, 
предъ лицемъ Мессш-Христа. На предложенный вопросъ уче- 

никовъ, Божественный ихъ Учитель отв чалъ: «Правда, Имя 
долженъ прійти прежде и устроить все. Но говорю вамъ, что 
Имя уже пришелъ, и не узнали его» ит. д. Смысль отвфта 
Господа толкуютъ такъ: безъ сомнфшя, Имя долженъ прійти 
(какъ и пророчествуется объ этомъ); а Я вамъ говорю, что 

онъ уже пришелъ (пророчество о немъ уже исполнилось въ 
лиц% Іоанна Крестителя). Но толковать омыслъ разоматри- 
ваемыхъ словъ Спасителя исключительно объ одномъ Іоанн%. 
Крестител односторонне. Правда, Христосъ въ другомъ за 

м%чаніл относительно Іоанна Крестителя называетъ его Имею: 
(Мате. ХІ, 14) и къ нему прижегаетъ извћотное пророчество 
Малахіи, пророчествовавшаго объ Ими грядущем; но выска-- 
зывая положеніе: «онъ, т. е. Тоаннъ Вреститель— есть Илія», 

обусловливаетъ это положеніе словами: «если хотите принять», 
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ч$мъ показываетъ, что Іоаннъ есть Имя въ извфетномъ опре- 
дленномъ смыса%, а не безусловно: Какъ ревностный про- 
повфдникъ покаянія, Іоаннъ Креститель легко можеть разу- 
мЪться подъ образомъ Или, въ отвътЬ Спасителя на вопросъ 
учениковъ объ Или, но только во второй половин этого 
отвћта. Что же касается первой половины отвфта: «Имя дол- 
женъ прійти прежде и устроить все», то здеь подъ Иліею 
никакъ нельзя разумфть Іоанна Крестителя. Пришествіе Кре- 
стителя было уже совершившимся фактомъ, какъ и зам- 
чается объ этомъ далфе въ отвътЬ Христа: говорить объ 
этомъ фактЬ какъ о будущемъ было бы анатронизмомъ... 
Что никакія иныя нарушенныя отношенія, какъ именно те- 
ократическія, и не у какого-либо друтаго народа, кромђ ев- 
рейскаго, посланъ будетъ возстановить Илія, — объ этомъ 
можно заключать съ одной стороны по личности самого воз- 
становителя: отношеній, съ другой—по самому смыслу и зна- 
ченію возстановляемыхъ отношеній. Возетановитель должных ъ 
отношеній Израиля къ Богу — пророкъ Илія, великій ревни- 
тель по истинной религіи во времена безбожія и религіознаго 
отуп%нія народа Божія, горячій проповфдникъ покаянія. Гл 
же онъ долженъ явиться ‘и дфйствовать, какъ не у народа, 
отступившато отъ истинной ввры предковъ, закоснћлаго въ 
своемъ невфріи ко Христу-Мессіи? Отношенія, возстановите - 
лемъ которыхъ явится Имя, обнимаютъ всю жизнь частную 
и общественную, окрашиваютъ своимъ колоритомъ вов про- 
явленія той и другой жизни, почему и возстановленіе ихъ 
мыслится, какъ вовстановленіе всего. Но, разумъя подъ «Воз- 
становленіемъ всего» возстановлеше теократическихъ отноше- 
ній народа обфтованя, съ которыми соединялось .дая народа 
изӧранія все для него дорогое; мы никакъ не должны пони- 


мать эти возстановляемыя отношенія въ грубо-чувственномъ 


вид, то есть думать, что евреи нкогда, чрезъ вфру въ 06%- 
тованнаго Мессію-Христа сдфлаются всесвётными обладате- 
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лами, властителями надъ веђми народами вн%-еврейскаго 
происхожденія. Такое грубо-чувственное пониман{е недостойно 
словъ Спасителя. Ілсусъ Христосъ, говоря о грядущемъ Илии, 
что онъ устроитё все, разумћлъ подъ этимъ не иное что, 
какъ то, что и пророкъ Малахія въ словахъ: «обратить сердца 


· ДБтей къ отцамъ ихъ» (ТҮ, 6), или: «приготовить путь предо 


Мною» (Ш, 1). Оба эти текста обобщаются и объединяются 
въ словахъ Господа: устроитг, возстановить все» ‘). 
Отцы и учители церкви толкуютъ слова пророка Мала- 
хін, объ обращеніи сердца отцовъ къ дётямъ въ смысл об- 
ращенія сердца евреевъ ко Христу. Такъ блаженный Авгу- 
стинъ говоритъ: «Обратить сердце отца къ сыну, т. е. сердца 
отцовъ къ дътямъ, ибо ЬХХ приняли единственное за мно- 
жественное. И омыслъ тотъ, чтобы сыны (т. е. іудеп) такъ 
разумли законъ, какъ разумёли его отцы, т. е. пророки, 
въ чиолв коихъ быль и Моисей» *). Св. Іоаннъ Златоустъ, 
объясняя занимающія наеъ слова изъ Евангелія Матөея, го- 
воритъ: «Олова эти показываютъ, что Өесвитянинъ придетъ 
предъ тёмъ пришествіемъ, когда будетъ судъ. Онъ (т. е. 
Христосъ) вмфотв показываеть и причину пришествія его. 
Что это за причина? Дабы онъ, пришедши, убъдилъ іудеевъ 
принять в$ру въ Ілсуса Христа, и дабы когда Сей придетъ, 
не веБ они совершенно погибли. Посему Онъ, приводя имъ 
на память сіе, сказаль: и устрошиг все, т. е. исправить 
нев ре іудеевъ тогдашняго времени» °). Въ томъ же смыслъ 
блаженный @еофилактъ Болгарскій на; слова св. Евангелиста 
Марка: «Имя пришедъ устроить вея» замфчаетъ: «Это зна- 
читъ воть что: когда придетъ Ишя Өесвитянинъ, онъ уми- 
ритъ непокорныхъ іудеевъ и приведетъ ихъ къ вёрЪ, и`та- 
кимъ образомъ сдёлается предтечею втораго пришествія Хри- 


РЕБЕР 22. ч | 
‘О конечныхъ судьбахъ міра и человЪка. Н. Виноградова, стр. 63—66. 
3) О. градз Божіемъ ХХ, гл. 29. 
з) На Евангелиста Матеея бесЪда ҮП. 
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стова, Илія долженъ устроить все, и не будетъ тогда еврея 
невзрующаго, но всф повзрять и Е кто только услы-. 
шитъ ее отъ Ими» '). 

Сколько времени будетъ продолжаться ужасное владыче- 


ство антихриста? Ёъ радости и утБшенію избранныхъ Бо-: 
жіихъ, владычество этого противника Христа будетъ непро-. 


должительно: оно будеть обнимать три года съ половиною. 
Въ книгё пророка Даншла говорится: и они (святые Все- 
вышняго) 2реданы будутг вг руку єго до времени и вре- 
менё и полувремени (УП, 25; ен. ХП, 7), и въ Апокалип- 
сис»: % дана ему власть дъйствовать сорокё два мъсяца 


(ХШ, 5),—они (язычники) будутг попирать святый го-. 


родг сорока два мњсяца ХІ, 2). Тамъ-же о двухъ овидћ- 
теляхъ, которыхъ Богъ пошлетъ для противодъйствія анти- 
христу, замфчено, что они будут пророчествовать ты- 
сячу двюсти шестьдесят дней (—3), и о женђ, облечен- 
ной въ солнце (т. е. о церкви), повъствуется, что она у0%- 
жала `отъ дракона вв пустыню, гдь ‘приготовлено было 
для нея мисто отг Бога, чтобы питали ве тамё ты- 
сячу двюсти шестьдесят» дней (ХП, 6), и действительно 
она тамг питалась вг тродолженіи времени, временг и 
полвремени (—14). 

«Благодареніе Богу, Который великость скорби ограничитъ 
немногими днями! Ибо говоритъ: избраннылхг-әже ради прекра- 
тятся дне оны (Мате. ХХТУ, 22). Царетвовать будетъ ан- 
тихристъ только три года съ половиною. Мы говоримъ сіе, 
заимствуя не изъ книгъ, коихъ богодухновенность неизвфетна, 
Но ИЗЪ Даніила. Онъ говорить: % дастся вг руку его даже 
до времене, и времен, и полувремене (ҮП, 25). Подъ вре- 


1) Благовфстникъ. Казань, 1857 г., ч, Ш, стр. 124, 125; ен. ч. І, стр. 
302.—Снеси также Тоанна Дамаскина. Точное изложеніе прав. вЗры, кн. 
ІҮ, 26. Ефрема Сирина. Олово на пришествіе Господне, и антихрист. въ 
Твор. Св. Отецъ, ХІҮ, 33. 
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менемъ разумфется одинъ годъ, въ который онъ явится и · 
усилится; подъ временами —слъдующіе два года его законо- 
преступнаго владычества, которые вмћетъ съ первымъ 60- 
ставятъ три года; а подъ полувременемъ разумФются шесть 
мћояцевъ. И еще въ другомъ мъст тоже говоритъ Даніилъ: 
и клятся «Живущимг во вки, яко во время, и во вре- 
мена, и в полвремене (ХП, 7)» ?). 


«Со креста на Голговф изглаголано: совершишася. И 
тотъ-же гласъ, но уже въ шествіи съ неба съ знаменіемъ 
креста изречетъ Своей церкви въ ея посл$днемъ крестномъ 
подвиг: совершишасл (Апок. ХХІ, 6). бе, второе пришествіе 
Сына Божія, Богочеловћка, и уже не въ уничижевіи, оста- 
вляющемъ свободу неврію, но въ елавБ, преклоняющей вся- 
кую свободу. И тогда откроется посл®дній судъ. Пророческое 
слово подъ различными образами описываетъ это будущее 
время побфды церкви Христовой надъ ея врагами. Трудно раз- 
граничить здфсь то, что составляетъ образъ, отъ того, что 
есть нынБ неизобразимая дЪйствительность: ибо она выхо- 
дить изъ предфловъ понятныхъ отношеній настоящаго времени. 
И нам%реніе пророчества заключается, конечно, не столько 
въ томъ, чтобы вполнћ раскрыть намъ собетвенныя событія 
будущато времени, сколько въ томъ, чтобы быть ей сло- 
вомъ вразумленія и утёшенія. Вразумленіе: буд вљренё вё 
страданёяаг, хотя-бы путь, повидимому, велъ тебя въ ночь 
смерти. УтЬшеніе: ради избранныхь. прекратится скорбь 
и обратится въ радость высшей жизни въ истиннЪйшемъ об- 
щени со Христомъ Спасителемъ. Ветхозавътныя пророчества 
предсказываютъ съ ясностію и въ подробностяхъ: ибо пред- 
метъ ихъ — первое. пришестве Господа должно было совер- 
шиться въ тиши и уединеніи, слБдовательно долженетвовало 
быть ясно предсказаннымъ. А второе Христово пришествіе 


:) Св. Кириллз Терусалимскій. Огласительное поучене ХУ. 
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` будетъ столь очевидно, что его узнаютъ даже и враги Его. 
Посему новозавтное пророчество прикровеннће: оно есть 
апокалипсисё» *). 

Примтњчанге. Предсказанія объ антихристђ не разъ уже 
и въ древнія, и въ новыя ‘времена, прилагаемы были къ раз- 
нымъ лицамъ. Такъ одни, по свидфтельству блаж. Августина, 
видБли антихриста въ император римскомъ Нерон%, при ко- 
торомъ было первое гоненіе на христіанъ со стороны языч- 
никовъ; другіе видвли —въ еретикахъ гностикахъ; третьи — 
въ римскомъ первосвященник% или вообще въ папствъ. По- 
слфдняя мысль возникла и была довольно распространена въ 
средніе вћка на запад между сектантами, но особенно уси- 
лилась съ появленіемъ протестантскихъ обществъ, проникла 
въ ихъ  богословскія системы и многократно раскрывалась. въ 
особыхъ сочиненіяхъ. 


5. Для чего Богъ допуститъ явленіе антихриста? 


Явленіе антихриста, этого безпримърнаго генія зла и раз- 
рушенія, въ концћ дней будетъ завершеніемъ истори чело- 
въчества и церкви Божей на землћ.. Является вопросъ: ка- 
кую роль играетъ антихристъ въ домостроительствъ нашего 
спасенія? какія цфли и нам%®ренія Божі осуществляются въ 
немъ и. чрезъ него? 

«Вонечную цёль, съ которою Богь пошлеть антихриста 
и допустить людямъ вфрить въ него, выражаетъ св. апостолъ 
Павелъ въ слёдующихь словахъ: «да будуть осуждены вс, 
не ввровавшіе истинћ, но возлюбившіе неправду» (2 Сол. 11, 
12). Здвеь прежде всего поставляется на видъ одновремен- 
ность, съ которою већ за-разъ, и безъизъятность, съ какою 
всЪ вмЪетв, назначенные къ осужденю, подпадутъ суду; по- 


+) Объ основныхъ истинахъ христіанской вёры апологетическія пуб 
личныя чтенія протоіерея Н. Сереѓевскало, ст. 175. 
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томъ указывается и то, за что осужденные подпадутъ своей 
горькой участи. Между тђмъ какъ сатана — непримиримый 
врагъ истины и въ силу злой своей природы постоянно за- 
мышляетъ и дБлаетъ зло, гршный человзкъ только по из- 
вращенности своей природы склоняется сначала мыслію, а 
потомъ волею къ неправд%, гръху. Грьхъ, иначе называемый 
ложью обманомъ, плёняетъ человћка, представляеть ему, что 
можетъ дать удовлетворене страстнымъ его желаніямъ, и 


человћкъ имБющій шотускиъвшій свћтоть совћоти, отвра- 


щаетоя отъ истины и правды, лежащей въ тайник его души. 
За отвращеніе отъ истины грёшникъ сначала наказывается 
тБмъ, что подпадаеть неудержимому потоку лжи, а потомъ 
тБмъ, что несеть судъ, который совершится надъ самою 
этою ложью. Чтобы этотъ судъ быль заключеніемъ истори 
человфческаго рода, должна, наконецъ, крайняя ложь въ м 
придти къ господству въ полной своей сил, обнаружиться 
во всей своей м®р%. Только тогда можетъ произойти ръшенје 


между нею и истиною, рБшеніе, которое и исполнится въ 
, 


суд, обнимающемъ всю совокупность людей, полныхъ без- 
божія и нечестія. 06ъ этомъ-то суд% говоритъ апостолъ, какъ 
о цвли, осуществленіе которой будеть им%ть въ виду Право- 
судный Богъ, допуская явленіе антихриста. Божественная 
цёль при явлени антихриста будетъ діаметрально противо- 
положна цфли сатанинской при томъ-же явленш. Богъ до- 
пустить явленів антихриста, чтобы въ немъ и чрезъ него 
обнаружилось все зло въ мір, который во зл лежитъ 
(1 :Іоан. Ү, 19), чтобы затёмъ осудить это зло и подверг- 
нуть вфчному осужденію, вЪчной погибели міръ злыхъ 
существъ, Сатана проявится въ антихрист, воспользуется 
этимъ человћкомъ грёха съ тою цвлію, чтобы въ лиц$ его 
утвердить свое господство | въ\грёшномъ мір и сохранить 
міръ какъ свое владычество въ томъ рабскомъ положенш 
въ какомъ онъ теперь находится, со времени тгрћхопаденія 


\ 
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человћка. Хорошо понимая, что впервые (1 Тим. Ш, 6; сн. 
П, 14) передало міръ изъ-подъ власти перваго человћка въ 
настоящее его порабощеніе, сатана постарается горделивую 
мысль «будете яко бози» внушить послднему человЪву, 
человеку тръха. И послёдній человзкъ будеть стараться, 
хотя и тщетно, показать себя богомъ, зная, что съ одной 
стороны было всегда орудіемъ темнаго господства надъ міромъ, 
и что съ другой было слБдствіемъ этого господства (Ефес. 
І, 12; сн. Евр. П, 14), князь міра — еатана и то, и другое 
постарается примфнить на человъкћ-антихристё: послЂДНій 
будетъ и человћкъ грћха, и сынъ погибели и смерти по пре- 
имуществу. Наконецъ, ясно сознавая то, что (Лук. ІҮ, 5—7) 
можетъ служить поразительнымъ свидфтельствомъ сатанин 
ской власти надъ міромъ, князь міра въ лиць антихриста 
сотворилъ въ мір многія ложныя знаменія и чудеса (Апок. 
ХШ, 13). Нкогда Христосъ Спаситель при Своемъ первомъ 
явленіи на земл%, творилъ знаменія и чудеса въ природ и 
тфмъ показалъ или, вЪрнће сказать, предначалъ ея будущее 
славное обновленіе. Рьшительный противникъ Христа и Его 
царства, при явленіи антихриста, также сотворитъ знаменія 
и чудеса въ мір, съ цёлію удержать міръ въ его рабскомъ 
положенши и безграничной зависимости отъ меродержителя 
тьмы вика сего. Очевидно, за время жизни и дћятельности 
антихриста, борьба князя міра за суетный міръ и безуслов- 
ную власть надъ нимъ будетъ безпримћрная, не знающая 
никакихъ границъ и предъловъ: сатана въ лиц антихриста 
употребить все, что имћетъ—и грёхъ, и смерть, и волінеб- 
‚ную магическую силу, чтобы только сохранить за собою міръ, 
невольно подпавшій игу суеты и тлћнія» !). 


:) О конечныхъ судьбахъ міра и человћка Н. Виноградова, стр. 124—126. 
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6. Второе пришествіе Христово. 


Врую въ Господа [исуса Христа, Сына 
Божія, паки грядущаго со славою судити жи- 
вымъ и мертвым. (Сумволъ в%ры). 


Антихриоть будеть царствовать на землъ до самаго дня 
явленія на землю Царя славы, до самаго дня суднаго. Въ 
этоть великій, единственный по своему значенію и по своимъ 
послЪдотвіямъ день совершатся слфдующия события: прій- 
деть съ неба Господь —(удія живыхъ и мертвыхъ, Который 
упразднить Своего ‚противника; по гласу Господа мертвые 
воскреснуть на судъ и живые изм$нятся; произойдетъ самый 
судъ вадъ тБми и другими; послёдуетъ кончина міра и благо- 
датнаго Царства Христа. | 

«Әти великія событія совершатся одно за другимъ такъ 
быстро или даже такъ совместно, что раздБлять ихъ между 
собою и строго показать ихъ преемственность почти невоз- 
можно. Впрочемъ, для удобнйшаго раземотр%нія каждаго изъ 
нихъ не несправедливо будетъ расположить ихъ, примёни- 
тельно къ главной мысли о всеобщемъ суд, въ такомъ по- 
рядк%: а) предварительныя обстоятельства вееобщаго суда— 
пришестве Господа-Судш живыхъ и мертвыхъ, воскресеніе 
мертвыхъ на судъ, по гласу Господа (Іоан. Ү, 25), и 
измнене живыхъ; б) самый судъ, его  ВИСТВИТЬЖЬНООТЬ 
образъ и свойства; в) наконецъ, сопутетвующія обетоятельотва 
всеобщаго суда — кончина міра и преобразованіе его посред- 
отвомъ огня (ибо нельзя-же представить, чтобы это соверши- 
лось до суда, прежде воскресенія мертвыхъ и измфнене жи- 
выхъ, которые иначе должны-бы сгорфть вићет% съ землею— 
2 Петр. Ш, 10 и не могли-бы остаться въ живыхъ до самаго 
пришествія Господа —1 Кор. ХҮ, 51, занимаясь своими обык- 
новенными дфлами (Мате. ХХІҮ, 37—41), кончина благо- 
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датнаго царства Христова и начало царства славы» (Право- 
славо-Догматическое Богослове Макатя. Томъ П, $ 262). 

Се Женихь грядеть въ полунощи...х Среди глубокаго 
мрака, наступившаго во вселенной, и потемн® я сознанія лю- 
дей міра вдругъ засіяетъ никогда невиданный свЪтъ на, небђ, 
и веб’ люди, даже т%, которые хотћли бы скрыться въ пеще- 
рахъ и въ ущельяхъ горъ (Апок. ҮІ, 15), - увидятъ его. 
Оввть этоть освЪтить подсолнечную, какъ молнія, отъ во- 
стока до запада, освЪтитъ вдругь и повсюду. 

То будеть знамене Сына человњческаго на небњ (Мате. 
ХХІҮ, 30). Сынъ человвческій придетъ съ неба, —и знаме- 
ше Его явится на неб%. 

Что это будетъ за знаменіе? По толкованію Отцовъ церкви, 
это будетъ хрестг. «Тогда явится знамене Сына человњ- 
ческого на небеси, то есть, крестъ, который свЪтлЪе солнца, 
поелику солнце помрачается и скрывается, а крестъ является: 
онъ не явился бы, еслибы не былъ гораздо овЪзтаЪе солнеч- 
ныхъ лучей» '). «Честный крестъ явится опять и во второе 
пришеств!е Христово, какъ ‚честный, животворящій, досто- 
покланяемый и святый скипетръ Царя Христа» °). 

УвидЪвъ знаменів Сына человфческаго на небв, воспла- 
чутся всњ племена земныя (Матө..ХХГҮ, 30), восплачутся 
всё тв, которые сдёлали себя чадами осуждешя и погибели, 
и возрадуются т, которые претерпли до конца и теперь 
дождались своего освобождения... 

Имющіе увфровать къ этому времени, іудеи, при видё. 


святаго знаменія, которое они прежде считали соблазномъ. 


для себя, а теперь признали орудіемъ искупленія, восклик- 


нуть торжественнымь хоромъ на вотрћчу Грядущему волёдъ. 
за этимъ знаменіемъ: Благословенг Грядый во имя Господне! 


0) Ов. Товинь Златоустљ на Нвангелиста Матеея бесфда, 1.ХХУ[. 
2) (2в. Ефремъ Сиринъ, Олово на честный крестъ, въ Твор. Св. и 
ХІҮ. Сн. св. Кирилла Іерусалимскаго огласит. поученіе ХҮ. 
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По отношению къ самому пакипришествію Христову зна- 
меше креста на небф будеть означать славное, поб%дное, 
торжественное` шествіе Христа съ неба. И увидятг Сына 
человњческаго, грядущего на облаков небесныхе сё силою 
и славою великою (Мате. ХХГУ, 30), со святыми Ангела 
ми (Марк. ҮШ, 38), со тьмами святые Ангеловг Овятыхг 
(Посл. Туды 14). 

Второе пришестве Господа на землю будетъ совершенно 
отлично отъ перваго пришествія. Тогда Онъ приходилъ въ’ 
уничиженіи, въ образ раба (Филип. 1, 3), подвергался пре- 
олБдованіямъ и безчисленнымъ оскорбленіямъ и поруганіямъ, 
былъ распятъ, какъ злод%й: теперь Онъ %ргйдетё во славњ 
Овоей, и всњ тенк Ангелы св Ним, и сядетё на пуе- 
столь славы Своей (Мате. ХХУ, 31), и предх Нимг трек- 
лонится всякое комьно небесных, земных и пуеиспод- 
ниже (Филип. П, 10). Тогда Онъ приходилъ не для того, 
чтобы Ему служили, но чтобы послужить и отдать 
душу Свою для искупления многижь (Мате. ХХ, 28), не 
для тою, чтобы судить мрг, но чтобы мірг спасенё 
быль чреве Небо (Іоан. Ш, 17): теперь Онъ прійдетъ тро: 
ведно судить вселенную (Дфян. ХҮП, 31) и воздать каж- 
дому по дљламг ево (Мале. ХҮІ, 27). | 

«Мы проповздуемъ пришествіе Христово не одно только, 
но и другое, которое будетъ гораздо славнће перваго. Ибо 
въ первомъ доказалъ Онъ Свое терпёніе, а во второе явится 
въ виц Бога Царя... Въ первое пришествіе Онъ лежалъ 
въ ясляхъ, обвитый пеленами, —во второе одЪнетея с6%томз, 
яко ризою (Псал. СШ, 2). Въ первое претерињлг креств, 
пренебрегши посрамлене (Евр. ХІІ, 2), —во второй прій- 
деть въ сопровожденіи воинства ангельскаго, во слав... 
Прійдетъ Спаситель не для того, чтобы опять судиму быть, 
но прійдетъ судить судившихъ Его. Тотъ, Который прежде, 


будучи судимъ, молчалъ, \ припомнить законопреступнымъ, 
ЗАГРОВНАЯ ЖИЗНЬ, Е. ТИХОМТРОВЪ. 31 
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явившимъ при крест дерзость свою, и скажетъ: 7 это 
дљлалг, и Я молчалг. (Пвал. ХЫХ, 21). Вакъ домострои- 
тель пришелъ Онъ тогда, увЪщаніями наставляя людей; а 
нын% по необходимости, хотя бы и не хотЪли, они подверг- 
нуться его владычеству» ‘). 
‹Какгё во дни передх потопомё њли, тили, женились 
и выходили замужё, до того дня, какз вошель Ной вг 
ковчегг; и не думали, пока не пришелг потопё и не 
истребиль всњкг: такё будетё и пришествие Сына чело- 
вњческаго (Мате. ХХІҮ, 38, 39). Ілсусъ Христосъ сказалъ 
это въ доказательство того, что Онъ придетъ вдругъ и нео- 
жиданно, когда большая часть будуть утопать въ удоволь- 
ствіяхъ. То же самое говорить и апостолъ Павелъ: #0гда 
будутг говорить: мире и безопасность, тогда внезапно тос- 
тигнетх их пагуба (1 бол. У, 3). И въ объясненіе сей 
нечаянности апостолъ прибавляетъ: подобно какг мука ро- 
дами постигает илњющую во чревь. Вакъ же Іисусъ 
Христосъ сказалъ: мослњ скорби дней тњхг? Если тогда 
(въ послёднее время) будуть удовольствія, мирге и безопас- 
ность, какъ сказалъ апостолъ Павелъ,— то для чего же Онъ 
говоритъ: мослљ скорби дней тльхз? При радостяхъ что за 
скорбь? —У тБхъ только будуть ұдовольотвія и миръ, кото- 
рые не имъютъ никакого чувства. Посему-то апостолъ и не 
сказалъ: когда будеть мира; но: когда будутё говорить: 
мирз ш безопасность, изображая тёмъ ихъ безчувственноеть, 
такъ какъ.и во дни Ноя беззаконные люди пресыщались удо- 
вольствіями, праведные же проводили жизнь въ скорби и пе- 
чали. Откуда видно, что съ пришествіемъ антихриста между 
нечестивыми и отчаявшимися о спасеніи своемъ умножится 
необузданное сластолюбіе: тогда будетъ чревоугоде, объяденіе 
и пьянство. Такимъ образомъ приведенный Іисусомъ Христомъ 


1) (в. Кириллъ Терусалимскій, огдасит. поучеше ХУ. 
2 
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`примзръ совершенно объясняетъ дёло. Бакъ въ то время, 
говоритъ Онъ, когда приготовлялся ковчегъ, люди не врили, 
и даже тогда, когда былъ готовъ и предвёщалъ имъ близкое 
несчастіе, они спокойно смотрёли на него и предавались удо- 
` вольствіямъ, какъ будто не предстояло имъ никакое бБдетвіе: 
такъ и теперь, хотя и явится антихристъ, за которымъ бу- 
детъ кончина, послћ кончины —наказанія и неизреченныя му- 
ченія; но въ люднхъ, опьянвшихъ отъ разврата, и эти бу- 
дущія бБдетвія не произведутъ никакого ощущенія страха. 
Посему-то, хахёг мука родами постиаетг имњющую во 
чревт, какъ товоритъ апостолъ, такъ и ихъ постигнуть сіи 
ужасныя и неотвратимыя бЪдетвя» ‘). 

«Смотрите же за собою, чтобы сердца ваши не отягча- 
лись объяденіемъ и пьянствомъ, ‘и заботами житейскими, и 
чтобы день тотъ не постигь ваеъ внезапно» (Лук. ХХІ, 34). 

Ое жених’ грядетх вг полунощи, и блаженг рабе, 
610 же обрящетг бдяща! °). 


7. Воскресеніе мертвыхъ и измЬненіе живыхъ. 


Чаю воскресенія мертвых». 
(Сумволъ вВры). 


Вист съ явлешемъ знаменія Сына человЪческаго на 
небф вострубитъ громогласная труба Архангела: какъ већ 
увидятг явившееся знаменіе Сына челов%ческаго, точно такъ 
же ве, во вофхъ концахъ земли, усльшатг већ звуки пре-. 
восходящій звукъ архангельской трубы. По зову высшаго 
изъ ангеловъ, Архангела, ангелы Божі трубнымъ гласомъ 

1) Св. Тоаннь Злотоустъ, нэ Евангелиста Матөея бесъда .ХХҮП. 

з) Въ той же ХХҮП бесд% св. Златоустъ высказываетъ мнфніе, что 
второе пришествіе Христово будеть въ полночь. Св. церковь установила 
особую церковную службу—молуношницу для молитвеннаго воспоминанія 


втораго пришествія и страшнаго суда Христова. 
} 31* 
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возвъстятъ роду человћческому второе пришествіе Христово, ' 


какъ нђкогда возвћетили и первое пришестве. Но если тогда 
ангелы возвЪщали людямъ о мир%, о миролюбивомъ и ми- 
ротворномъ Цар%-Искупителћ, то теперь, при второмъ Его 


пришестви, будуть громогласно возглашать о Немъ какъ о’ 


грозномъ и праведномъ Оудіи живыхъ и мертвыхъ. 

Грядущий съ неба Сынъ человћческій хошлетх ангелов 
Овоиха сё трубою іромоглаєною (Мате. ХХІҮ, 31), и мерт- 
вые услышатв голосв Сына Божая (Іоан. Ү, 25): потому 
что Оамг Господь при возвъщенёіи; при гласњ Архангела 
м трубњ Божей, сойдетв сё неба, и мертвые во Хри- 
сть воскреснуть прежде, потомз мы, оставшгеся в жи- 
выё, измтнимся (1 Сол. ІҮ, 16, 17; 1 Кор. ХҮ, 52). 

Итакъ, съ славнымъ пришествівмъ Христовымъ в0скрес- 
нутг мертвіш и возстанутз суши во гробњаг, послћдуетъ 
общее воскресеніе. 

Истина воскресенія мертвыхъ была извзотна еще въ 
Церкви ветхозавътной (Дћян. ХХ 6; ХХТУ, 5; Іов. ХІХ, 
95; 2 Макк. УП, 9; ен. ХІ, 14; ХП, 43. Іоан. ХІ, 23, 24). 
Въ церкви же христіанской она ‘составляеть такой догматъ, 
которымъ необходимо предполагаются већ другіе основные 
догматы нашей в%ры, въ особенности догматъ объ искупленіи. 

«Если о Христ проповфдуетея, что Онъ воскресъ изъ 
мертвыхъ, то какъ нћкоторые изъ васъ говорятъ, что нћътъ 
воскресенія мертвыхъ? Если нфтъ воскресенія мертвыхъ, то 
и Христосъ не воскресъ. А если Христосъ не воскресъ, то 
и проповёдь наша тщетна, ‘тщетна и вБра ваша, вы еще во 
грђхахъ вашихъ, и умершіе во Христв погибли. Но Хрис- 
тосъ воскресъ изъ мертвыхъ, первенецъ изъ умершихъ. Ибо 
какъ смерть чрезъ человћка, такъ чрезъ человћка и воскре- 
сене мертвыхъ. Какъ въ Адам воз умираютъ, такъ во 
Христ вов оживуть» (1 Кор. ХҮ, 12—22). 

‹Но высказываеть самъ же апостолъ возражене про- 
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тивъ возможности воскресенія мертвыхъ — скажетъ кто- 
нибудь: какъ воскреснуть мертвые? и въ какомъ.тфлв прій- 
дуть» (1 Вор. ХУ, 35)? 

‹Не знающіе Писанія и силы Божей вопрошаютъ насъ 
о воскресеніи тфла совершенно такъ же, какъ саддукеи во- 
прошали Господа: семь братьев имњли одну жену, —в% 
воскресении которо будет женою? «Тло разлагается 
на атомы, атомы входятъ въ новыя сочетанія,—въ воскре- 
сеши какъ разберутся эти части безъ спора между ихъ обла- 
дателями? —Не знаютъ Писанія, ни силы Божей. Пусть чи- 
таютъ разрБшеніе у апостола Павла: «еБмя бросаемое въ 
землю хотя сгниваетъ, однако, воскресаетъ», то есть, воскре- 
саетъ не то самое тБло, которое опускается въ нфдра земли 
и истл%ваетъ, а что есть въ немъ. неистлённаго, то Божіею 
силою возсоздастея н%когда въ лучшее тђло. Вакъ и тв 
сберегается это. неистлФнное, вБдаетъ Богъ; и хажё оно воз- 
создастся, вћдаетъ сила Божия. Мы знаемъ творческое: 04 
будет; и сіе знаніе выше већхъ земныхъ познаній. Воскрес- 
неть тћло наше, и упокоенный до времени духъ восчув- 
ствуетъ, наконецъ, полноту своего существованія» '). 

ДЪйствіе воскресенія, или возстановленія разрушеннаго 
тБлеснаго состава нашего, произойдетъ силою всемогущества 
Божія, того самаго всемогущества, которое нћкогда вызвало 
человћка къ бытію изъ праха земнаго. Живо вфрить въ это 
будущее возсозданіе человћка даже легче и удобопріемле- 
мће, чёмъ въ бывшее въ шестой день творенія, первоначаль- 
нов созданіе человъка. Тамъ, при первоначальномъ происхож- 
денш человћка, не было еще личнаго человъческаго духа, 
который долженъ былъ воодушевить тёлесный составъ: здфеь, 
при возсозданіи нашего тБла, есть уже самобознающий духъ, 
который и устремится въ возсозданное Богомъ тђло наше. 


1) Объ основныхъ истинахъ христіанской вфры, урот. Н. Сериев- 
сказо, стр. 176. 
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И самая матерія разрушенныхъ чрезъ смерть тфль нашихъ 
сохраняетея промыслительною силою Божіею и такимъ обра- 
зомъ является готовою для возсозданія. Это послЪднее и со- 
вершится, лишь только всемогущею силою Болею составныя 
части нашихъ тфлъ изъ сокровенныхъ нфдръ земли, изъ глу- 
бинъ моря и другихъ случайныхъ мъетъ смерти возвращены 
будутъ къ первоначальному своему совмћотному ‘существо- 
ванію, только болће славному, чёмъ прежде. 

‹Вакъ ртуть, пролитая на какомъ-нибудь покатомъ и 
пыльномъ мет, раздробляется на мелкіе шарики и разсы- 
пается по земл, но, будучи къмъ-нибудь опять собрана въ 
одно цфлое, сама собою сливается съ однороднымъ, ничего 
посторонняго не принимая въ свою смесь: такъ и человћ- 
ческій составъ безъ ` веякаго затрудненія и самъ собою со- 
единитея въ прежнихъ своихъ частяхъ, коль скоро послђ- 
дуетъ Боже на то повелћніе !)». 

«Если Богъ сотвориль Адама изъ ничего, то гораздо 
удобнзе Онъ можетъ воскресить его въ такомъ видћ, въ ка- 
комъ онъ быль уже, потому что это сБмя было уже бро- 
шено въ землю... Если земля произвела то, еБмени чего она 
не имфла въ себЪ; и если, не бывъ осзмененною родила она 
въ своей дфвотвенности: то что за несбыточное дћло про- 
израстить ей то, чего она имћетъ въ себЪ сћмена, и родить, 
будучи осфмененною “)». 

«Пусть будуть смшаны различныя смена растеній 
(теб слабому въ в®р® и прим%ры представляю слабые), и 
ош различныя смена растеній будуть находиться въ одной 
горсти твоей: для тебя, человћка, трудно ли или напротивъ 
легко различить, что находится въ твоей горсти, и сБмена 


0) Ов. Григорій Нисскій. О душ и воскресенш. Русскій переводъ 
Моск. Дух. Академіи. Ч. ТУ. стр. 199. 

2) (в. Іакосъ Низибійскій. Слово о воскресеніи мертвыхъ, въ Христ. 
Чт. 1837 г., П, 32, 38. 
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каждато растеня по свойству ихъ отдёлить и дать им» свое 
м%ето, чтобъ расли? Такъ, ты можешь различить и привесть 
въ прежнее состояніе, что находится въ рукћ твоей: а Богъ 
ужели не можетъ -различить и привесть въ прежнее состо- 
яніе; что содержится въ горсти Его ')». 

Но если не можетъ быть никакого сомнЪнія въ 603м0ж- 
ности воскресенія тБлъ для возеоединенія ихъ съ душами, 
то на чемъ мы можемъ основать необходимость этого в08- 
соединенія? По смерти тла, душа продолжаетъ существо- 
вать одна, безъ тёла, и могла бы продолжать это существо- 
ваніе в%чно, удостоившись — въ качеств® главной составной 
части существа человћка--заслуженной награды или полу- 
чивъ заслуженное возмездіе за свою прошлую жизнь. · 

Преосвященный Мар въ своемъ Православно-Догма- 
тическомъ Богословіи (томъ П, $ 264) отвћчаетъ на этотъ 
вопросъ такъ: | 

«На основанш Слова Божія, веафдъ за св. Отцами цер- 
кви, можемъ разсуждать о самой необходимости воскресе- 
нія мертвыхъ. . 

‹ Во-первытё, Слово Боже учить, что Сынъ Божій при- 
ходилъ на землю съ цфлью спасти насъ отъ грћха и 0тъ 
воБхъ слеты гръха (Мате. ХҮШ, 11; Тит. П, 14; Евр. 
П, 14, 15) и что Онъ пріобрћлъ для насъ Своими заслуга- 
ми даже ‘болфе, нежели сколько потеряли мы въ Адам% (Рима. 
у, 15, 17). Но одно изъ гибельнъйшихъ слБдотвій грћха 
есть смерть: оброцы гръха смерть (Римл. ҮІ, 23); одна 
изъ величайшихъ нашихъ потерь во Адам — потеря жизни 
по тёлу (Быт. Ш, 17). Итакъ, по самому существу хри- 
стіанства необходимо, чтобы, лкоже о Адамњ вси умираютё, 
такожде и о Христь вси нфкотда ожили (1 Вор. ХҮ, 
26), чтобы не только былъ цобфжденъ первый врагъ—діа- 
волъ, но упразднилея и послёднй врагъ — смерть (1 Вор. 


1) Ов. Еирилль Терусалимскій. Отласит. поученіе ХУ. 


\ 
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ХУ, 26). Иначе цёль пришествія Христа на землю, цль 
всего христанства не будеть достигнута вполнф: человћкъ 
спасется не весь, враги его будуть не вов побфждены, во 
Христ мы получимъ менће, нежели сколько потеряли во Адам». 

‹Во-вторые, Святые Отцы и учители церкви утверж- 
_ Дали, что воскресенія нашихъ тёлъ требуютъ и правда Бо- 
жія, и премудрость. Правда: ибо тЪло челов%ка, участвуетъ 
какъ въ добрыхъ дћлахъ души, такъ и въ ея беззаковяхъ: 
слд. по справедливости должно участвовать и въ ея вћч- 
ныхъ наградахъ или наказаніяхъ ‘). Премудрость, ибо, по 
премудрости, Богъ создалъ человћка двухчастнымъ, изъ тёла 
и души, чтобы въ этомъ видё онъ достигалъ своего пред- 
назначенія: слфд. премудрость Божія не оправдалась бы отъ 
дБаъ, еслибы, рано или поздно, тло человћка, по разлу- 
ченіи съ душею, снова не соединилось съ нею для состав- 
ленія полнаго челов ка». 

Какими качествами будутъ отличаться воскресшія тђла? 

Они будуть существенно ть же, каковыми были въ 
соединенш съ известными душами впродолжеше земной жиз- 
ни. Это видно изъ примёра Христа Спасителя. Первенца изъ 
умершихъ, воскресшаго изъ гроба въ Своемъ собственномъ 
тъв (Јоан. ХХ, 25—27). Да это же прямо явотвуеть и 


изъ самаго понятія о воскресеніл, которое есть только воз- 


- становлеше или сотвореше чего-либо новаго. 

Но съ другой стороны воскресшія тёла будуть и 0т- 
личны отъ настоящихъ тфлъ: они возетанутъ въ реобра- 
женномё вид, по подобію воскресшаго тфла Христа, Опаси- 
теля, который уничиженное ттло наше преобразитв 
татё, что оно будет сообразно славному тьлу Ево 


1) Еслибы одна душа упражнялась въ подвигахъ добродЪтели, то одна 
бы и получила вЪнецъ; & еслибы одна предавалась удовольствіямъ, то, одна 
по справедливости была бы и наказываема. Поелику же душа не творитъ 
ни добрыхъ, ни злыхъ дфль безъ тфла, то но справедливости и душа, и 
тБло вмЪств получають воздаяние“ (Св. Іоанн. Дамаск. Точное излож, 
прав. вфры, кн. ГУ, гл. 97). 
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(Филип. Ш, 21). Сљется вг тлюнги, возстаетв вё не- 
тльнёи; сњєтся вё уничижени, возстаєтё вё славњ; 


.Сњетея вг немощи, возстаетё вг силь, сњется ттњло 


душевное, возстаетг ттњло дужовное (1 Кор. ХҮ, 42 — 
44). Въ этихъ словахъ апостола указаны т новыя каче- 
отва, которыя наши тђла пріобрћтутъ послћ воскресенія: они 
будуть метлтнны и безсмертны (1 Бор. ХҮ, 53), славны 
или свютоносны, подобно тёлу Христа Спасителя во время 
преображенія Его на Өавор% (Филип. Ш, 21; Мате. ХШ, 
48) '), сильны и крютки, непричаетны немощамъ настоя- 
щей жизни, дул:0вны °), весьма тонки и легки. Однимъ сло- 
вомъ, сподобивииеся достигнуть того, вока и воскресе- 
нія изв мертвыхё будуть равны Ангеламг (Лук. ХХ, 36; 
Матө. ХХП, 30). 

Будутъ ли воскресшія тфла праведниковъ отличаться 


*) „Тода праведники, товоритъ Писаніе, #росвњтятся, какъ солнце 
(Мате. ХШ, 43) и луна и какъ сењтлость тверди (Дан. ХИ, 3). И Богъ, 
предвидЪвъ человфческое невВріе, малћйшимъ червямъ во время лфта да- 
ровалъ способность испускать изъ тћла свътовидный блескъ, дабы ЛЮДИ, 
судя потому, что видятъ, повфрили тому, чего ожидаютъ. Тотъ, который 
даетъ нћсколько, можетъ подать и все: Тотъ, кто сотворить червя блистаю- 
щим, кольми наче пгосвътитъ праведнаго человъка“ (се. Кирилль Теру- 


‘салимекй, огласит. поученіе ХҮШ). 


з) Наше душевное тло, имфя въ себЪ, уже при условіяхъ здшней 
земной жизни, начатокъ духа, въ будущей жизни такъ одухотворится, что 
легко будетъ замфтно отличіе его, какъ духовнаго, отъ настоящаго душев- 
наго. Св. апостоль Павелъ свидфтельствуеть (мы выставляемъ на видъ одну 
изъ наиболће характеристическихъ чертъ этого отличЁя), что теперешніе 
органы для матеріальнаго процесса питанія въ будущемъ духовномъ на- 
шемъ тъл упразднятся. Пища для чрева и чрево для пищи; но Боль уни- 
чтожить и то, и друше (1 Кор. ҮІ, 13), и это потому, что 9.10 и кровь 
не мозуть наслъдовалть царствія Божія (—ХУ, 50). Въ этомъ отношения 
воскресшее наше тфло будетъ славне того тБла, которое наши прароди- 
тели им%ли въ раю „Съется ьло душевное, т. е. грубое и смертное,— 
возстаеть тиъло духовное, каково тъло Господа по воскресен1и, прохо- 
дившее сквозь Затворенныя двери, не утомлявшееся и не имфвшее нужды 
ни въ пищ%, ни въ сн, ни въ питіи“ (св. Јоанна Дамаскина точное излож. 
прав. ввры ІҮ, гл. 27). 
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чёмъ либо отъ воскресшихъ тёлъ гръшниковъ? Несомнънно 
будуть. Общими. свойствами какъ тъхъ, такъ и другихъ бу- 
дуть метлњнге и безсмертге. Вострубитг послъдняя тру- 
ба, и мертвые воскреснуть нетлюнными (1 Вор. ХҮ, 52). 
Но несообразно было бы съ существомъ дфла думать, что 
и тБла грёшниковъ возстануть въ слав и просвётятся. 
«Мы возстанемъ и већ будемъ имфть вБчныя тла, но 
не вс№ подобныя. Если кто праведенъ, получить т№шо не- 
бесное, въ которомъ бы могъ онъ, какъ надлежитъ, обра- 
щаться съ Ангелами; если кто грЬшенъ, получить вЪчное 
тло долженствующее терпвть мучене за грБхи, дабы въч- 
но горвть въ огић и не разрушаться» (08. Вирилле Јеру- 
салимскй, огласит. поученіе ХҮШ). 


Даже и тла самихъ праведниковъ не већ будуть обла- 
дать поименованными выше свойствами въ одинаковой м®р®, 
а соотвћтственно заслугамъ каждаго. Иная слава солнца, 
иная слава луны, иная 60808; и зв%зда отг звњзды 
разнится вё славњ. Так и при воскресении мертвых 
(1 Кор. ХУ, 41, 42). «Вс возстанутъ и въ той же сил, 
и въ томъ же нетлёнм, и въ той же славз нетафня, —но 
не веб въ той же чести и несокрушимости» (Ов. Лоанне 
Златоуств на 1-е послаше въ Коринеянамъ бесбда ХЫ). 


Одновременно съ воскресешемъ умершихъ и живые под- 
вергнутся измБненію, которое будетъ для нихъ равнозначи- 
тельно воскресенію. Говорю вамё тайну: не всь мы ум- 
ремг, но всњ измънимся вдрузз, во меновенге ока, при 
послњдней трубњ; ибо вострубитг, и мертвые воскрес 
нутг нетльнными, а мы измюнимся. Ибо тлњнному 
сему надлежитг облечься вв нетлњніе и смертному сему 
облечься вё безсмерте (1 Кор. ХҮ, 51 — 53). Ов. Јоаннг 
Златоустг, объясняя это апостольское изреченіе, замфчаетъ: 
«Омыслъ его слдующій: не ве мы умремъ, но всћ мы из- 
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ивнимся, даже и тв, которые не умрутъ; ибо и они смертны»), 
ГТримњчанге. Существовали еще нћкоторые частныя мнћ- 
нія или гаданія касательно другйхъ свойствъ воскресшихъ 
тБлъ, какъ-то: касательно ихъ пола, возраста и т. п. Но 06ъ 
этихъ мнніяхъ нельзя сказать ничего ршительнаго, по не- 
достатку прямаго, непререкаемаго ученія Олова Божія. Такъ 
напр., одни (Оригенъ, Василій Великій) думали, что по вос- 
кресеши тБлъ различіе въ полахъ уничтожится; другіе на- 
противъ, что оно останется (Тертулліанъ, Іеронимъ); третьи 
наконецъ, полагали, что већ умершіе возстанутъ въ одномъ 
мужескомъ пол, — противъ этого мн%нія вооружалея блажен- 
ный Августинъ (0 град Божіемъ, ХХІ, 17, 18). Затвмъ 
одни гадали, что вов умершіе —и старцы, и мужи, и юноши, 
и дБти —– возотанутъь въ одномъ и томъ же возрастћ; другіе 
говорили, что не въ одномъ, хотя и не допускали, чтобы 
младенцы и юноши воскресли въ возраст младенческомъ и 
юношескомъ, а не въ зрфлыхъ лфтахъ. 
Ов. Ефрем Сиринх держится перваго минія относи- 
тельно возраста: « Младенецъ, котораго мать умерла вм%етћ 
съ нимъ во время чревоношенія, при воскресеши предета- 
нетъ совершеннымъ мужемъ и узнаетъ матерь свою, а она 
узнаетъ дётище свое... Равными воскреситъ Творецъ сыновъ 
А дамовыхъ: какъ сотворилъ ихъ равными, такъ равными же 
пробудитъ и отъ смерти. Въ воскресеніи нзтъ ни большихъ, 
ни малыхъ: и преждевременно родившійся возстанетъ такимъ 
же, какъ и совершеннол%тній. Только по дфламъ и образу 
жизни будуть тамъ высокієе и славные, и одни уподобятся 
свёту, другіе тьм%». (0 страх Божіемъ и о посябднемъ 
суд, въ Твор. св. Отецъ, ХҮ, 306, 307). 
‚ _Держащіеся мн%нія, что всБ безъ исключеня умершие 
воскреснуть въ зенит жизни, въ возраств вполн® зрБломъ 


*) На 1-е посланіе къ Коринөянамъ бесфда ХИП Он. Блаж. деодорита 
на то же посланіе УТ, 51. 
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и свъжемъ — отъ 30 до 33 лђтъ, согласно предълу земной 
жизни, Христа Спасителя и соотвЪтственно тому возрасту, въ 
которомъ, по общепринятому мићнію, созданъ быль и родо- 
начальникъ челов чества Адамъ, —основываютъ свое мићніе 
на оловахъ св: апостола Павла: доколь всњ прійдемг вё 
мужа совершеннаго, вг мњру полного возраста Христова 
(Ефес. ТҮ, 13). Но въ этихъ словахъ ръчь идетъ о духов- 
номъ рост для познанія Христа. Такимъ образомъ это мн$- 


не должно остаться не болће какъ только мнёШемъ, не во- 


сходящимъ на степень непреложной истины. 

Есть другое предположеше, боле основательное—т0, что 
каждый изъ насъ воскреснетъ въ томъ возраст, въ какомъ 
умеръ. Это предположене опирается на одно мћсто въ Апо- 
калипсисћ: И увидюль я мертвыхг малых и великих, 
стоящие предз Богом (ХХ, 12). При такомъ предполо- 
женій слава воскрешихъ будетъ проявляться въ многоразличіи 
и многообрази тёлъ воскресшихъ. Для этой славной картины 
воскресшихъ тль не можеть быть лучшаго сравненія, какъ 
указане на пріятное разнообразие въ хорошо устроенномъ 
саду или же на многообразіе, господотвующее въ небесномъ 
свод. Какъ опытный садовникъ убираетъ свой садъ деревь- 
ями и цвётами разной величины и какъ въ видимомъ небв 
одна зв%вда превосходить другую не только по яркости евћъта, 
но и по величинћ: такъ, нужно полагать, —будетъ и въ дру- 
гоиъ мірђ. 

Еще н%околько словъ относительно различія половъ въ 


другой жизни. 


Оподобившіеся достигнуть того вћка и воскресеня изъ | 


мертвыхъ — говорить Христосъ Спаситель — ни женятся, ни 
замужъ не выходятъ» (Лук. ХХ, 35). Оподобивииеся до< 
стигнуть воскресенгя—этимъ выраженемъ обозначается не 
начальный только моментъ новой жизни, котораго оподобляютоя 
‘достигнуть люди вёрующе, но и вое вообще состояніе вос- 
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кресшихъ людей въ будущемъ вћкћ, какъ показываетъ соот- 
вфтетвующее, мъсто у Евангелиста Матеея (ХХІІ, 30). Относи- 
тельно образа лицъ воскресшихъ у Матөея говорится: «Въ вос- 
кресеши ни женятся, ни выходять замужъ, но пребывают», 
какъ Ангелы Божш на небесахъ». Дака Ангелы Божім--- 
этими свойствами ясно обозначается, что воскресшіе не со- 
вершенно и не всецфло будуть подобны ангеламъ, но что 
ихъ жизнь и взаимныя отношенія въ духовномъ тфлф воскре- 
сенія будутъ. таковы же, какъ отношене ангеловъ Божшихъ 
между собою, дышащее чувствами искреннйшей любви и 
полнфйшаго сочувотвія. Әта внутренняя, духовная сторона. 
брачныхъ отношеній не прекратится; а потому и различіе 
пола (котораго, впрочемъ, нтъ въ природ ангеловъ) въ ли- 
цахъ воскресшихъ’ не отмћнится, —устранитоя только тепе- 
решнее физіологическое отношене половъ между собою. Да 
оно и не будетъ нужно, какъ не было нужно въ раю. Тв 
души, которыя, находясь еще въ настоящемъ земномъ тлф, 
взаимно себя ищутъ, дополняютъ и имфють содружество, 
лежащее глубоко въ природ обоихъ половъ, а чрезъ освя- 
щен!е благодатію Св. Духа существенно вліяющее и на вч- 
ное спасеше обоихъ половъ, сохранять это брачное содру- 
жество и по воскресенш. Продолженіе въ будущей жизни 
различія половъ въ этомъ сомыслв утверждали древніе и мно- 
гіе изъ новзйшихъ богослововъ, защищая истину о неотм$н- 
ной различимости половъ противъ тБхъ, которые основывали 
свои возраженія противъ этой истины, между прочимъ, на 
замвчаемомъ несовершенствь женскато пола. Противъ этого 
основашя уже блаж. Августинъ выставлять довольно вћекое 
соображеніе. «Тогда — говорилъ онъ — только изгонится изъ 
плоти недостаточное, но сама природа ея сохранится. Родъ 
(полъ) женщины не есть недостатокъ, но есть природа, ко- 
торая тогда не будетъ ни зачинать, ни рождать, однако, бу- 
деть продолжать свое существованіе; и никогда она не бу- 
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деть раздражать страстность того, кто на нее взглянеть, 
тамъ, гдё прекратится всякая страстность, и женщина будетъ 
служить новымъ основашемъ къ тому, чтобы прославлять 
‘мудрость и милосердіе Бога, создавшаго то, чего не было, 
и освободившаго отъ погибели то, что Онъ создалъ. Такимъ 
образомъ Создавшій оба пола— оба и. сохранить». Примы- 
кающіе къ взтляду блаж. Августина на различіе половъ Въ 
воскресшихъ духовныхъ тфлахъ подтверждаютъ этотъ взглядъ 
мыслію о воскресени каждаго изъ насъ въ той же индиви- 
дуальности (духовномъ облик), въ какой каждый изъ насъ 
быль на зема%; а эта индивидуальность характеризуется и 
‚ очерчивается прежде всего различіемъ пола. Въ противопо- 
ложность же Оригену и оригенистамъ, утверждавшимъ, что 
воскресшія духовныя тла будуть пола мужескаго, какъ по- 
ла болће совершеннаго, приближающагося въ своему, нераз- 
личимому по поламъ, Первообразу-Богу, указываютъ на извВет- 
ныя слова Христа Спасителя о царицђ Савской (южно-ара- 
війской): «Царица южная возотанетъ на оудъ съ родомъ 


симъ и осудить его; ибо она приходила отъ предћловъ земли. 


послушать мудрости Соломоновой; и в07%, здЊеь больше бо- 
ломона»› (Мате. ХП, 42). Әта царица, слабый, мемощнтњй- 
шй сосуде (1 Петр. Ш, 4), повЪрила мудрости Соломоновой, 
между тёмъ какъ книжники, фарисеи, народъ еврейскій, въ 


лиц СВОИХЪ предетавителей мужскаго пола, относились съ’ 


невёремъ къ божественной премудрости Самого Господа. 
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8. Всеобщий судъ. 


Яко страшенъ судъ Твой, Господи, анге- 
ломъ предстоящимъ, человфкомъ вВводимымъ, 
книгамъ разгибаемымъ, дВломъ испытуемымъ 
помысломъ истязуемымъ! Кій судъ будетъ 
мн%, зачатому во грБећхъ? Кто ми пламень 
угасить? Кто ми тьму просвЪтитъ, аще не 
Ты, Господи, помилуеши мя, яко человћко- 
любецъ. 


«Когда прійдетъ сынъ человћческій во слав Своей, и 
вс святые Ангелы еъ Нимъ, тогда сядетъ на престол ') 
славы Своей: и соберутся предъ Нимъ вс народы; и от- 
дБлитъ однихъ отъ другихъ, какъ пастырь отдёляетъ овецъ 
отъ козловъ; и поставить овецъ по правую Свою сторону. 
а козловъ по лћвую *). Тогда скажетъ Царь т№мъ, кото- 
рые ‘по правую сторону Его: пріидите, благословенные Отца 
Моего, наслћдуйте царство, уготованное вамъ отъ созданія 


9 Будетъ ли это дЪйстве `очевиднымъ еидБніемъ Суди на бЬломъ 
облачномъ престол или же это-—только символическій образъ величія Оудіи, 
заимствованный отъ Архангельскаго предсказанія о наслБдовавіи Хри- 
стомъ престола Давидова, —во всякомъ случа этимъ дъйствіемъ ясно, живо 
и наглядно обозначается мысль о царскомъ достоинств Судши міра. 

2) Поставленіе судимыхь лицъ--однихъ по правую сторону, другихъ по 
лВвую есть обычное на языкъ Свящ. Писанія обозначеніе счастія и несча- 
стія. Оно идетъ изъ области еще въ вэтхозавћтныхъ іудейскихъ понятій и 
взглядовъ на сторону правую и лЪвую. Такъ по книг6 Бкклесіастъ (Х, 2) 
противоположности между мудростію и глупостію живо обозначается про- 
тивоположностію между правою и лћвою стороною; а такъ какъ начало 
премудрости есть страхъ Божій —корень истиннаго благочестія и правед- 
ности, то. противоположность между мудростію. и глупостію соотвътствуетъ 
противоположность между праведностію и неправедностію. На практик та- 
кой смыслъ противоположности между правою и лъвою стороною выражался 
въ установившемся обыча?% іудейскаго синедр1она, по которому предъ лицемъ 
предеВдателей синедр!она становились двое судей, въ качеств писдовъ, 
одинъ по правую сторону—для обозначенія оправдательныхъ свидЪтельствъ 
а другой по лБвую—для записи обвиненія. На послЬднемъ всемірномъ 
суд, правда, не будетъ писаться ни оправданіе, ни обвиненіе: но значевіе 
правой и лВвой стороны останется то же, что и въ обычномъ судебномъ 
присутетвін іудеевъ. 
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міра. Ибо алкалъ Я, и вы дали ин %оть; жаждалъ, и вы 
напоили Меня; былъ странникомъ, и вы приняли Меня; 
быль нагъ, и вы одёли Меня: быль бол%нъ, и вы посзтили 
Меня; въ темницв быль, и вы пришли ко МнЪ. Тогда пра- 
ведники скажуть Ему въ отвћтъ: Господи! когда мы видЪли 
Тебя алчущимъ—и накормили? или жаждущимь — и напоили? 
Котда мы видЪли Тебя странникомъ—и приняли? или нагимь— 
и од%ли? Когда мы видфли Тебя больнымъ или въ темницћ — и 
пришли къ Теб%? И Царь скажетъ имъ въ отвётъ: истинно говорю 
вамъ: такъ вы сдфлали это одному изъ сихъ братьевъ Моихъ 
меньшихъ; то сдБлали Мањ. — Тогда скажетъ и тБмъ, которые 
по лвую сторону: идите отъ Меня, проклятые, въ огонь 
вЪчный, уготованный діаволу и аггеламъ его. Ибо алкалъ Я, 
и вы не дали миъ сть; жаждалъ, и вы не на поили Меня; 
быль странникомъ, и не приняли Меня; быль нагъ, и не 
одзли Меня; боленъ и въ темницћ, и не посзтили Меня. 
Тогда и они скажутъ Ему въ отвётъ: Господи! когда мы ви- 
дъли Тебя алчущимъ или жаждущимъ, ити странникомъ, или 
нагимъ, или больнымъ, или Въ темниці —и не. послужили 
Тебћ? Тогда скажетъ имъ въ отвёть: истинно говорю вамъ 
такъ какъ вы не сдфлали этого одному изъ сихъ меньшихъ, 
то не сдвлали Мнё.—И пойдуть сіни въ муку въчную, а 
праведники въ жизнь вечную» (Мате. ХХҮ, 31—46). 
«Слово Боже изображаетъ всеобщій судъ такъ, что, съ 
наступлевіемъ великаго дня отчета, народы уже стоятъ по 
правую и лвую сторону прежде произнесенія приговора. 
Предшествовавшее этому воскресеніе облекло уже всякаго въ 
свойственное ему т%ло чести или позора. Итакъ, правда суда 
ясна людямъ прежде приговора. Таково полное откровение 
въ конц временъ и полное, извнутри исходящее, слБдова- 
тельно всеправедное ртъшене въ послёднемъ судів» '). 


:) Объ освовныхъ истинахъ христіанской взры 720% Н. Сериевскало 
стр. 178. ° 
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«Какъ будетъ Христосъ Господь судить міръ? — Совфоть 
каждаго человћка откроется предъ всфми, и обнаружатся не 
только вс дла, камя вто сдфаалъ во всю свою жизнь на 
земл%, но и всё сказанныя слова, тайныя желанія и помыш- 
ленія. /7рёйдетг Господь, Который и освютит скрытое 
во мракњ ш обнаружить сердечныя намтреная, и тогда 
каждому будет похвала отг Бога (1 Кор. 1%, 5)> '). 

«Ни одинъ сердечный помыслъ не останется тамъ не от- 
крытымъ, ни одинъ взоръ очей не избъжитъ суда. И срам- 
ное слово, сказанное тайно и шопотомъ, будетъ въ тотъ день 
обнаружено предъ правдивымъ Судею, Который сокровенное 
судить открыто» °). 

‹Писаніе представляеть сіе (изображеніе всеобщаго суда) 
олицетворенно, не потому, что Судя каждому изъ насъ бу- 
деть предлагать вопросы или давать отвфты судимому, но 
чтобы внушить намъ заботливость и чтобы мы не забыли 
подумать 0 своемъ оправдани. Вфроятно-же, что какою-то 
несказанною силою, во мгновеніе времени, већ дфла нашей 
жизни, какъ на картин, напечатлъютоя въ памяти нашей 
души. И такимъ образомъ услышимъ сіе: #еперь окружалота 
илхё дъла иг, —они пред лицемг Моимз (деін ҮП, 2). 
И книги, упоминаемыя у Данила (УП, 10), что иное озна- 
чають, жакъ не возбуждене Господомъ въ памяти человћ- 
ческой образовъ всего содБланнаго, чтобы каждый вспом- 
нилъ свои дфла и чтобы мы видфаи, за что подвергаемся 
наказанію» °). 

На чемъ будеть основываться приговоръ Судш, предъ 
Которымъ соберутся на судъ већ народы въ посл%дній день 
міра?—По слову Самого Господа, приговоръ на послёднемъ 


1) Пространный христіанскій Катихизисъ, о УП член Сумвола вћры. 
*) (в. Ефремь Сирипъ, о страхъ Божіемъ и посл днем суд, въ Твор. 

Ов. Отедъ, ХҮ, 302. 
о з) Ов. Василій Великій, толк. на Исаію Т 18, въ Твор. Ов. Отецъ, 
, 70. 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТПХОМІРОВЂ. 39 
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судЪ основывается на дЪлахъ, особенно на плодахъ в%ры 
въ любви и милосердии. 

Итакъ, судъ, имющій быть при кончинЬ міра будетъ: 

а) всеобщій, потому что будетъ простираться на веБхъ 
людей — живыхъ и умершихъ, добрыхъ и злыхъ, и даже на 
падшихъ ангеловъ, 

«Царь сходитъ со своего мВота, чтобы · совершить судъ 
надъ землею; съ -великимъ страхомъ и трепетомъ сопровож- 
дають Его воинства Его. Мощные чины сій приходятъ быть 
свидётелями грознаго суда; и већ люди, сколько ихъ было 
и есть на землв, предетають Царю. Сколько ни было и ни 
будетъ рожденныхъ на овћътъ, вс прійдутъ на сіе позори- 
ще—видфть судъ» !). 

«Когда говорится, что не воскреснутё нечестивіш на 


судг, то сіе означаетъ, что они воскреснуть не для суда, 


а для осужденія. Ибо для Бога не нужно долговременное 
испытаще, но, висеть съ тёмъ, какъ воскреснуть нечести- 
вые, послёдуеть и наказан!» 2), 

Ангеловв, не сохранивииють св0620 достоинства, но 
оставивших свое жилище, Господь соблюдает в5`в%ч- 
ныхё узахг, под мраком, на суда великаго дня (Посл. 
Туды ст. 6; 2 Петр. П; 4). 

Вссобщій судъ начнется именно съ этихъ ангеловъ, не 
сохранившихъ своего достоинства— съ міродержителей тьмы 
въка сего, съ духовъ злобы поднебесныхъ. Начало дъйЙствія 
этого суда надъ ними усматривается въ первомъ актЬ явле- 
нія Сына челов ческаго на страшный судъ-—въ моменталь- 
номъ истреблени антихриста, этого прямаго орудія злой си- 
лы діавола. Въ Апокалипсис (ХХ, 10) послёдняя участь 
антихриста отождествляется съ конечною участію діавола. 
Олдовательно и дъйствіе суда по отношению ‘къ діаволу и 


') (в. Ефремь Сирин, 0 страхв Божіемъ и о посл8днемъ судВ. 
2) Ов. Кирилль Іерусалимскёй, оглас. поученіе ХУШ. 
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подчиненнымъ ему злымъ ангеламъ можно считать продол- 
женіемъ дБйствія суда, впервые проявившагося на антихри- 
ст. — Если въ евангеліи Іоанна (ХИ, 31) и въ посланіи апо- 
стола Павла къ Колоссянамъ (11, 15) свидћтельствуетоя о 00- 
вершенной уже Христомъ побёдв надъ сатаною и его духа- 
ми, то эта побвда Христа Его крестомъ и воскресеніемъ надъ 
царетвомъ адской тьмы совершилась только въ принципђ: 
уничтожене властію Христовою власти діавола произошло 
только въ общей сущности и въ Лиц Самого Іисуса Хри- 
ста, а не въ частныхъ проявленілхъ и жизни всей церкви. 
Дъйствительное и полное обнаруженіе побфдной власти Хри- 
стовой въ мір% совершится въ тотъ великій день, въ кото- 
рый Христосъ придеть судить вселенную: тогда Онъ «низло- 
жить всбхъ враговъ подъ ноги Овои» (1 Кор. ХҮ, 25). 

Всавдъ за судомъ надъ міродержителями тьмы вка сего 
право и власть суда Богочеловћка проявится и надъ вовмъ 
родомъ человъческимъ. 

«Известно, что одни экзегеты думаютъ ВИДЪТЬ ВЪ ЭТОЙ 
Евангельской картин® (Мате. ХХҮ, 31—46) изображеше суда 
только надъ христіанами, другіе—только надъ язычниками, 
наконецъ, третьи признають въ этомъ картинномъ изображени 
Евангелиста судъ надъ вофми—и надъ христіанами, и надъ 
нехристіанами, общее сказать —надъ вофмъ родомъ челов$- 
ческимъ. При взаимномъ сличеніи воћхъ этихъ пониманій ис- 
тина остается за взглядомъ третьихъ толкователей, взглядом, 
примирлющимъ мн%н!я толкователей двухъ первыхъ классовъ. 
Правда въ нашемъ картинномъ описаніи страшнаго суда упо- 
минается 0 «божественномъ избранія» (ст. 34) и о «правед- 
ныхъ» (ст. 37); но въ то же время говорится и о такихъ, 
кои не захот®ли‘вотупить въ личныя живыя отношенія. со 
Христомъ, Спасителемъ міра. Если первымъ упоминаніемъ ясно 
предполагаются истинные христіане, то вторымъ замћчанівмъ 


несомннно указываются язычники — ИЛИ христіане, настроен- 
32% 
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ные язычески, христіане только по имени. „Въ виду ТВХЪ и 
другихъ самое. производство суда, по изображению Евангели- 
ста Матөея, ведется не по закону ввры во Христа, а по 0б- 
наруженіямъ и дЪйствямъ истинной любви къ человћчеству. 
По отношенію къ язычникамъ или людямъ настроеннымъ 
язычески производство суда на такомъ нравотвенномъ прак- 
тическомъ основаши является единственно правильнымъ и 
вполн® возможнымъ; къ христіанамъ оно также имъетъ пол- 
ное прим%неніе. Многія мЪста Новозавътнаго Откровенія (Мате. 
УП, 21; Рима. 11, 6; 1 Жор. ІҮ, 4; 2 Вор. П, 10; Галат. 
УТ, 8), равно какъ и весь духъ христіанетва доказывають 
несомн®нно ту истину, что Господь и самихъ христіанъ въ 
конц дней будеть судить по плодамъ ихъ живой вры— 
добрымъ дфламъ, а не по одной ихъ вър%. 

‹Пеложенное въ основаніе послћдняго суда, какъ его 
норма, самое общее обнаруженіе вћры въ дёлахъ взаимной, 
гуманной любви и челов колюбивато милосердія указываетъ 
на судъ ‘надъ веБмъ родомъ челов ческимъ и съ той еще 
стороны, ‘что этими единственно дБлами милосердія можеть 
опредъляться взаимное дружественное отношенів между веБми 
членами обширной семьи рода человћческаго на воемъ зем- 
номъ шаръ. Иного боле общаго признака, опредфляющаго 
братекое взаимоотношеніе между людьми, — къ какому бы роду, 
племени, званію и состоянію они ни принадлежали, — кром 
взаимныхь дёль искренняго милосердія нельзя, кажется, и 
придумать. А вакъ скоро берется во вниманіе этотъ при- 
знакъ взаимоотношенія между людьми, обобщеніе или объеди- 
ненів:; рода человЪческаго на всеобщемъ судБ является дБ- 
ломъ вполив возможнымъ и даже необходимымт. Еслибы это 
объединене рода человёческаго на всеобщемъ судё ДО- 
ходило ‘даже до того, что вов члены этого рода исповздывали 
единую ‘вру ‘во Христа, то Допустить и это предположеніе 
не встрчается существеннаго затрудненія, такъ какъ к0'Вре- 
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мени суда всеобщаго, по’учению Новозаввтнаго Писания, ожи- 
дается всеобщее охристіанизированіе: всего рода челов ческаго. 
Можно сказать даже больше: проповданіе Евангелия среди 
всего языческаго міра, распространеніе церкви Христовой по 
всему земному шару необходимо даже требуется идеею о по- 
слёднемъ страшномъ судф Христа, ибо прежде чёмъ Хрис- 
тосъ станетъ судить людей по отношенію ихъ къ Нему какъ 
Искупителю. Онъ долженъ чрезъ Евангельскую проповдь 
сдЪлаться извЪетнЫмъЪ ЭТИМЪ ЈЮДЯМЪ» 1). 

б) Судъ, имђющій быть при кончинф міра, будетъ тор- 
жественный и открытый, потому что Сумя явится во 
всей. слав Своей со всми святыми ангелами и произведетъ 
судъ предъ лицемъ цфлаго міра — небеснаго, земнаго и пре- 
исподняго. 

в) Строй и Страшный, потому что совершится по 
всей правдъ Божіей —и только одной правд%: то будетъ день 
гнива и откровенѓя праведнаго суда Божія (Рима. П, 5). 

‹Оудъ сей будетъ единственный, окончательный и страш- 
ный, а еще болфе праведный, нежели страшный, или лучше 
сказать, потому и страшный, что онъ праведенъ» *): 

г) Рљшительный п посльдий, потому что неизм%нно 
и безповоротно опредёлить на всю вфчность участь каждаго 


изъ подсудимыхъ. 


Слыша Павла, говорящаго, что намё подобаетё явитися 
предз судищемнь Христовым (2 Кор. Ү, 10), вообразимъ 
мысленно судъ оный и предотавимъ, что онъ уже совершается 
теперь, и что требуютъ отъ насъ отчета въ дълахъ нашихъ. 
Я намфренъ подробнфе изобразить оный. Ибо св. Павелъ, Бакъ 
уже много говорилъ скорбнаго и не хотлъ возбуждать еще 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и челов ка Н. Винозрадова. стр. 262—264. 
2) Св. Григорій Богословъ. Слово, говоренное въ присутствіи отца, въ 
Твор. Св. Отецъ, П, 55. ри 
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новыхъ скорбей въ Коринеянахъ, потому не разсудиль далће 
продолжить слово о своемъ судЪ, но коснувшись слегка глав- 
наго его дБйствія, т. её. что каждый получить по дЪламъ 
своимъ, тотчасъ перешелъ къ другому разсужденію. · 
«Итакъ, представимъ, что уже наступилъ судъ оный. 
Пусть каждый испытаетъ совћеть свою и вообразитъ, что 
пришелъ Оудія, и вое открывается и дфлаетея яснымъ. Ибо 
мы не тольто будемъ предетоять, но и будемъ обличены на 
семъ судњ. Не краснфете-ли вы? Не смущаетесь-ли отТЪ 
сего? Но если и нын®, когда еще не наступиль день суда, 
когда мы просто напомнили о немъ и только мысленно его 
представили, совесть привела насъ въ смущене, то что бу- 
деть съ нами, когда дВйствительно наступить день тотъ, 
когда вся вселенная предотанетъ на суд», веБ ангелы и ар- 
хангелы и другія небесныя Оилы? Когда люди будуть оте- 
каться отъ вебхъ концовъ земли, восхищаемые на облакахъ, 
когда већ будуть объять страхомъ, когда повсюду востру- 
бятъ трубы и будуть слышимы неумолкаемые оные гласы? 
Подлинно, еслибы и не было геенны, то быть отверженнымъ 
въ присутотвіи столь величественнаго и свтлаго собранія и 
отойдти съ безчестіемъ —одно это сколь великое было бы на- 
казаніе! Если и нын%, когда царь входитъ съ своею свитою 
въ какой-нибудь городъ, каждый изъ насъ, сознавал свое 


убожество, не столько получаетъ удовольствія отъ сего зрћ- . 


лища, сколько печали отъ того, что нисколько не можетъ 
участвовать въ гвеликолЬпіш, окружающемъ царя, и не на- 
ходится близь него: то что будетъ при вотръчћ Царя Небес- 
наго? Ужели ты почитаешь маловажнымъ наказанемъ— не 
быть включеннымъ въ оный сонмъ ликующихъ, не быть удо- 
стоеннымъ неизглаголанной оной славы, быть отлученнымъ 
далеко нБкуда и навсегда отъ онаго торжества и тЬхЪ не- 
изреченныхъ благъ? Но когда и мракъ, и скрежетъ зубовъ, 
и неразрёшимыя узы, и червь неумирающій, и огнь не- 
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угасающій, и скорбь, и тБенота, и страждущій въ пламени 
языкъ, —какъ это случилось съ онымъ богачемъ, будуть удв- 
ломъ человћка; когда мы будемъ испускать вопли, и НИКТО 
не будетъ насъ слышать; будемъ стенать, терзаться 0тъ Не- 
выносимыхъ бол%зней, и никто не будетъ внимать тому; бу- 
демъ всюду озираться—и ни откуда не получимъ утЬшенія: 
съ чЬмъ сравнить жребій бъдетвующихъ такимъ образомъ? 
Бакія души несчастнће оныхъ, какія достойнће сожалћиія? 
Ибо если, входя въ темницу и видя Въ оной однихъ изоох- 
шими отъ печали, другихъ — обремененныхъ оковами и страж- 
дущихъ отъ глада, иныхъ — заключенных во мравЪ, мы прихо- 
димъ въ ужасъ, ціпевћемъ и всячески остерегаемся, какъ бы не 
попасть въ это мото: то что будеть съ нами, когда насильно 
повлекуть насъ въ геенну? Не изъ желЪза оковы тамъ, но 
изъ огня никогда не угасающаго; и не таковы у насъ бу- 
дутъ приставники · тамъ, чтобы можно было :когда. привести 
ихъ въ состраданіе. Это будуть ангелы, на которыхъ и 
взглянуть устрашимоя; потому что они чрезвычайно будуть 
раздражены противъ насъ за нашу непокорность Богу. 
Тамъ не такъ, какъ здБоь: для облегченія бЪдетвія твоего 
не принесутъ теб — одинъ сребра, другой — пищи, иной — 
утьшительнаго и отраднаго слова, —тамъ већ будуть чужіе.. 
Даже и Ной, Товъ и Даниль, хотя. бы увидфли кого изъ 
своихъ родныхъ отраждущими, не согласятся тогда ходатай- 
ствовать за. несчастныхъ. Ибо тогда отнимется у насъ в0я- 
кое состраданіе,. свойственное теперь природ нашей. Поелику 
и благочестивыя дёти имћютъ нечестивыхъ родителей, и бла- 
точестивые родители нечестивыхъ дЬтей, 70, чтобы радость. 
праведниковъ всегда была чистая и свтлая, и чтобы на-- 
слаждающіеся благами не возмущались состраданіемъ, то и 
самое, говорю, состраданіе .у нихЬ отнимется, и они вмЪет 
съ Господомъ воспылаютъ гнћвомъ даже противъ единокров- 
ныхъ своихъ, Ибо вели и теперь самые обыкновенные роди- 
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тели иногда отказываются отъ дётей своихъ и исключаютъ 
ихъ изъ своего родства, когда видятъ ихъ живущими рас- 
путно, тёмъ боле такъ поступять тогда праведники. Посему 
никто не надфйся имфть утЬшеніе въ той жизни, ничего не 
сдфлавъ добраго въ здъшней, хотя бы кто имълъ безчислен- 
ное множество праведныхъ изъ своихъ предковъ: #200 60 
пріиметг, яже сё тъломё содњла. Этими словами апостолъ 
желаетъ привести воћхъ гръшниковъ въ страхъ, ожидающими 
ихъ наказаніями. Посему воспользуемся и мы его угрозами. 
Если тебя палить огонь похоти плотекой, противопоставь 
ему огонь геенсый—и огонь похоти твоей тотчасъ погаснетъ 
и исчезнетъ. Хочешь-ли сказать что-нибудь, гнусное, помысли 
о томъ скрежетв зубовъ,—и страхъ онаго обуздаеть языкъ 
твой. Желаешь-ли сдфлаль какое похищен, послушай, что 
Судя оный повелћваетъ и говорить: свяжите ему руцъ и 
нозњ ш вверзите єг0 во тьму кромњшную (Мате. ХХІ, 
13), —и такимъ образомъ изгонишь и сію страсть. Если ты 
преданъ пьянству и ведешь жизнь невоздержную, то послу- 
шай, что говорилъ богачъ оный: #06ли Лазаря, да омочитё 
конец перста своего вё водњ и устудитг. язык мой, 
яко стражду вг пламёни семг, — и не получить помощи 
(Лук. ХҮІ, 24, 25). Часто приводя сіе на память, наконець, 
ты отстанешь отъ страсти невоздержанія. Если ты любишь 
увеселенія, — разсуждай о тБенотЪ и скорбяхъ, имБющихъ 
быть тамъ: послЪ сего ты и думать не станешь объ увесе- 
леніяхъ. Если ты жестокъ и немилосердъ, то по-часту при- 
поминай тёхъ дфвъ, которыя за то, что погасли ихъ свћ- 
тильники, не были допущены въ чертогъ жениха, —и ты скоро 
сдфлаешься человъколюбивымъ. Нерадивъ ты и безпеченъ? 
Размышляй о судьб скрывшаго таланть свой, — и ты одв- 
лаешься быстрће огня. Тебя сн®дастъ страсть, какъ бы за- 
владБть ближняго твоего? воображай .непрестанно тотъ не- 
умирающій червь, — и симъ образомъ легко освободишься 
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и отъ сей болёзни, и већ прошя слабости свои исправишь. 
Богь ничего не заповфдаль намъ труднаго и тяжкаго. Отчего 
кажутся намъ тяжкими заповъди Его?—Оть нашего разслаб- 
ленія. Ибо какъ самое трудное при нашемъ стараніи и рев- 
ности, содфлывается легкимъ и удобоисполнимымъ, такъ и 
легкое отъ нашего разяфневя дЪлается тяжкимъ. Разсуждая 
о всемъ этомъ, мы должны смотрёть не на то, какъ одни 
предаются роскоши и невоздержанію, а на то, каковъ конецъ 
ихъ будетъ. Но конецъ ихъ въ здъшней жизни - гной и утуч- 
неше плоти, а въ будущей — червь и огонь. Равно должны 
смотрёть не на то, какъ другіе похищають, а на конецъ 
ихъ жизни, А ихъ и въ сей жизни снЪдаетъ безпокойство, 
страхъ, мучеше совћоти, а въ будущей ожидаютъ неразр$- 
шимыя узы. Мы должны разсуждать не о людяхъ славолю- 
бивыхъ, а о томъ, что слздуеть за славолюбіемъ; но за нимъ 
послдуютъ — ласрательство и лицемђрів здсь, а тамъ — не- 
выносимое мученіе въ вфчномъ пламени. Такимъ образомъ 
размышляя о семъ сами съ собою и противопоставляя т 
или другія размышленія нашимъ злымъ пожеланіямъ, мы скоро 
изгонимъ изъ себя и любовь къ настоящимъ благамъ, и В03- 


жемъ въ себћ любовь къ будущимъ» °). 


День онь страшный помышляющи, 
душе моя, побди... 


Настанетъ, воть грядетъ и близко страшный день! 

Въ сравненьи съ нимъ ничто или одна лишь т%нь— 
.- Ве роды бъдствія, ужасъ, страхъ, томленье, 

Бол%зни вс и тяжкихъ мукъ и золъ мученье, 
Кровопролитіе войны и лютыя терзанья, 
Землетрясеніе и всякихъ бъдъ страданья — 
Всемірнаго потопа и внезапнато всћхъ мора, 
Пожаровъ већхъ и казнь Содома и Гомора. 

Вотъ онъ грядетъ —послЪдвій міра день! 
Его мы върой зримъ, какъ бы чрезъ тВНЬ: 


1) Ов. Іоанна Златоуста на второе послане къ Коринөянамъ, бесЪда Х. 
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Ниспали звфзды съ мъстъ и солнца уже нзтъ,— 
Потухъ его, луны, свћтилъ небесныхъ свфтъ; 
Стихи вс горятъ; весь міръ поколебался, 
Лишь страшный гласъ трубы по всей землЪ раздался, 
Конецъ ея насталъ, исчезла вся краса; 
Какъ ветхо рубище, свились и небеса. 

Гакъ все величіе и славу ира въ мигь 
Неотразимый Божій гнфвъ постигъ! 
Моря ‘и рВки већ огнемъ пылаютъ, 
ВеБхъ тварей гибелью конечной поражаютъ... 
И вотъ изъ пропасти земной, изъ ада, изъ гробовъ 
Выходятъ въ мигъ одинъ всф роды мертвецовъ; 
Явилися и тв, что пожраны зв$рями 
И коихъ плоти пыль развъяна взтрами. 

Предстали! О, какой несчетный сониъ людей 
Какъ звЪздъ нян леску на берегу морей! 
Надъ ними молнія потоками сверкаетъ 
И грома страшный: шумъ вселенну потрясаетъ. . 
Явилось въ облакахъ и знаменье креста. 
Для устрашенья всфхъ противниковъ Христа. 
Смутились гр$фшные, невВрные народы, 
Какъ грозной бурею на океан воды. 

И правду вЪчную увид$ли глазами, 
И книги совЪсти раскрылись сами, 
Все обнажилося: кто: мыслилъ что, творилъ, 
Чего когда желалъ и съ къмъ что говорилъ. 
` Ве люди ждуть себЪ послБдняго суда... 
Но скрыться бы, -б$жать?—не вЪдаютъ куда! · 
Здесь въ пропасти съ огнемъ течетъ р$ка, 
А тамъ простерла тьму невидима рука. 

И воть съ небесъ, съ полками А:нгеловъ, притекъ 
Вселенный Судія—и Богь и человЪкъ! 
Его всевидящихъ очей раждаютъ взгляды 


< 


Въ однихъ страхъ мукъ, въ другихъ надежду на награды. 


Съ Нимъ туть и сонмъ Овятыхъ изъ всћхъ племен», 
Подвижниковъ —мужей, дъвъ, юношей и женъ. 
Къ нимъ нфкіе еще, какъ будто окрыленны, 
Съ вемли летятъ веселые, блаженны, 

Внизу смущенныя толаы. со вс®хъ сторонъ 
Подняли вопль и плачъ, рыданіе и стонъ; 
„Обрушьтесь вы на насъ, холмы! падите, торы! 
Да не иронзаютъ насъ молніеносны взоры 
Судьи, сВдящато въ небесной высот?! 

Ахъ, Онъ вЪдь это—Онъ, висвшій на крест! 
А мы, безумные, отринули Его, презр$ли, 
Ученію о томъ и вЪрить не хот$ли, 
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Что Онъ—Спаситель већхъ и что Его любовь 
Заставила излить за родъ нашъ Его кровь! 
И. воть за то мы кару ввчну заслужили, 
Что по Его путямъ совесъмъ мы не ходили, 
Но жизнь свою въ одномъ нечестьи провели 
И безконечный огонь себв на въки тъмъ зажгли. 
О, торе, горе намъ! Увы! тому причиною —мы сами, 
Что гибель вёчную пріобръли себ грхами!“— 
Но воть и Оудін отверзъ уста: Его небесный гласъ, 
Какъ гулъ громовъ, всхъ ужасомъ потрясъ 
И разлучилъ людей... О, Боже правосудный! 
Ужель и я навЪкъ погибну, безразсудный? 
Судъ совЪсти моей гласитъ во мн, 
Что слёдуеть горъть и мн, несчастному, въ огиЪ 
За тяжкія мои, велики согрЪшенья, 
За то, что я не шелъ путемъ спасенья. 
О, ежалься, пощади меня, Спаситель мой! 
Очисти вс гръхи и смой съ души, моей. 
Не ты ли за меня невинно осужденъ, › 
Быль на крестЪ замученъ, пригвожденъ? 
Чтобы спасти меня отъ взчныхь мукъ, 
Не Ты ли быль убить отъ беззаконныхъ рувъ? 
О, сжалься, заступись, спаси, исхить меня 


Всесильною десницею отъ вёчнаго огня! 
Добрало отвъта на страштињъмь судиши 
Христовњ просим»! 


Аах 


9. Обновленіе міра. 


И увидълъ я новое небо и новую землю; 


ибо ‘прежняя земля миновали. 
(Апокал. ХХІ, 1). 


«Міръ не имфетъ другой истори, кромћ истори, связан- 
ной съ исторіею, человћка; и какъ міръ вовлеченъ въ ©л8д- 
стыя трБха человъческаго; такъ на немъ отпечатлвется и 
преображеніе человфчества. Равнымъ образомъ исторія цфлаго 
челов чества не имфетъ другой цфли, кромЬ цфли церкви, 
или царства Христова. Посему-то посл%дняя судьба всего, 
судьба человћковъ и міра поставляется ВЪ ближайшее отно- 
шеніе съ собственною судьбою церкви... Слово Божіе возвф- 
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щаетъ не только о воскресеніи нашего тфла, но еще 0 ко- 
нечномъ преображеніи міра: ибо для прославленнаго тла и 
міръ долженъ быть соотвтственнаго естества. Что созданіе 
Божие не исключаеть возможности другаго высшаго образа 
міра, это довольно ясно намъ уже изъ хода перваго творения, 
которымъ на положенной однажды основё міръ быль возво- 
димъ оть низшаго порядка къ высшему, какъ бы отъ есте- 
отвеннаго къ вышеестественному. Ибо каждая степень міро- 
творения могла казаться завершеннымъ міромъ; но онъ быль 
завершенъ лишь тогда, когда Боже творчество положило ему 
предёть. Знающіе, хотя немногіе, и въ нынфшнемъ состояніи 
міра изощряются усматривать уже нфкоторое изм$нен!е условій 
его существованія; и это знаніе сближается съ истиной Божей. 
Новаго небесе и новой земли чаємг, вё нижб же правда 
живетё. Если знаніе познаетъ изм%неніе условій жизни міра, 
не объщающихъ безконечности настоящаго его существованія; 
то вфра знаетъ и причину этихъ измфненй—грёхъ челов$- 
ка вліяющій и на вселенную и въ нее вносящій смерть, и 
знаетъ также силу, имћющую побфдить грЬхъ и смерть, си- 
лу Святыни Христа, прославляющей и человћка, и съ чело- 
вћкомъ міръ ')>. 

Окружающая человфка природа какъ вмфеть съ человћ- 
комъ и за его грёхопадене подпала игу суеты и тлфнія, 
такъ вмБстЬ съ человфкомъ же должна испытать и освобож- 
деве отъ рабства тлънію. Чрезъ ве части творенія безеоз- 
нательно проходить глубокая скорбь и сильная тоска по осво- 
божденш, невольно дающая себя знать въ различныхъ не- 
нормальныхъ явленіяхъ жизни природы... «Тварь съ надеж- 
дою. ожидаетъ откровеня сыновъ Божіихъ; потому что тварь 
покорилась сует не добровольно, но по вол покорившаго 
ве, въ надежд; что и сама тварь освобождена будетъ отъ 


:) Объ основныхъ истинахъ Христіанской вфры, прот. Н. Сергѓевскаго 
стр. 173, 116—177. сн И т 
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работва тафнію въ свободу славы двтей Божіихъ. Ибо знаемъ, 
что вея тварь совокупно стенаетъ и мучится до нынђ» 
(Римл. ҮШ, 19—22). \ 

ТВ колебанія и потрясенія міра, которыми предварится 
второе славное пришеств!е Христово, будуть муками, среди 
которыхъ возродится новый міръ, первыми признаками начи- 
нающагося возрожденія его. «Смотрите, не отвратитесь и вы 
отъ Говорящаго. Если тћ (ветхозавътные люди), не послу- 
шавъ тлаголавшаго на земл, не избфгли наказанія, то ТВМЪ 
боле не избфжимъ мы, если отвратимся отъ Глаголющаго 
съ небесъ, котораго гласъ тогда (при Синайскомъ законода- 
тельств%) поколебалъ землю и который нын далъ такое об%- 
щаніе: еще разъ поколеблю не только землю, но и небо» 
(Евр. ХІ, 25, 26; см. прор. Атгея П, 7). Колебаніе земли 
пря Моисез, во время Синайскаго законодательства, было 
только преобразовательнымъ по отношению къ тому боле 


сильному колебанію земли, которое послъдуетъ въ конц вре-` 


менъ. №ще разё поколеблю. Если Богъ теперь только еще 
разв поколеблетъ не только землю, но и небо, то, безъ 60- 
мнфнія, колебане‘это будеть послБднее и рьшительное: оно 
измёнить колеблемое до такой степени, что ничего и не для- 
чего уже будетъ колебать посл. Небо и земля поколеблются, 
силы и законы теперешняго міра измнятся, но среди этихъ 
изманеній и превращеній возникаетъ изъ своего доселъ скры- 
тато .состоянія новое устроеніе міра («царство непоколеби- 
мое» —_Евр. ХШ, 28), соотвётетвенно имђющему наступить 
новому порядку въ царотвћ Христовомъ. 

Св. апостолъ Петръ, сопоставляя будущій переворотъ міра 
съ бывшимъ н®когда всемірнымъ потопомъ, говорит», что Т0Г- 
дашній міръ, при твореніи котораго Божілмъ словомъ вода 
имёла весьма важное служебное! значевіе, погибъ, бывъ по- 
топленъ водою, а нынфши!я небеса и земля, содержимыя ТЪМЪ 
же словомъ, сберегаются огню на день суда (2 Петр. Ш, 6, 
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7). Небеса съ шумомъ прейдутъ, стихіи же, разгоръвшись, 
разрушатся, земля и веб дфла на ней сгорятъ (ет. 10). 
Стихія огня выдЪлитоя и возьметъ верхъ надъ прочими сти- 
хіями; етихія воздуха обнаружится въ бурномъ дыханій, или 
шум», необходимомъ спутник необыкновеннаго движенія не- 
бесъ. Вода отъ огня превратится въ паръ; земля же и већ 
на ней дла, т. е. продукты органической жизни, отъ того 
же огня разрушатся. Общимъ же слёдстйемъ такого огнен- 
наго переворота въ мір будетъ не уничтоженіе стихій міра 
(объ уничтоженіи міра апостоль Петръ не говорить ни еди- 
нымъ словомъ), а только коренное изм%неніе ихъ тепереш- 
нихъ отношеній и состоянія. 

Новое небо и новая земля, имћющія произойдти волъдетвіе 
великаго огненнаго переворота, характеризуются у апостола 
еще однимъ положительнымъ, весьма ознаменательнымъ приз- 
накомъ— удалешемъ съ нихъ неправды. ‹Ожидаемъ новаго 
неба и новой земли, на которыхъ обитаетъ правда» (ет. 13). 
Такъ какъ теперь зло, нестроеніе, неправда вкрались въ са- 
мыя внутреннія отношенія частей міра насквозь проникаютъ 
природу, подвергшуюся сует, то и процессъ будущаго преоб- 
разованія міра посредствомъ огня можно представлять себ 
такъ, что стихіи міра превратятся въ какую-то газообразную 
водяную массу —туманную, непроницаемую для свфта; и изъ 
этой-то массы всемогущая сила Божія возотановить новое 
небо и новую землю, на которыхъ будетъ обитать свзтлая 
и чистая правда. 

Послушаемъ какъ учили объ обновлеши и кончинъ міра 
Отцы и учители церкви. 

(в. Ириней: «Не сущность и не вещество творенія 
упраздняется (ибо истиненъ и силенъ Тотъ, кто устроилъ 
его), но преходитъ образъ міра сего, т. е. то, въ чемъ про- 
изошло разстройство... Когда же прейдетъ этотъ образъ и че- 


О = 


ловћкъ обновится и возстанетъ для нетлБнія, тогда явится 
новое небо и новая земля ‘)›. 

‚ Ов. Кириллё Јерусалимскайг ‹Прійдетъ съ небесъ Гос- 
подь нашъ Іисусъ Христосъ, прійдетъ со славою при скон- 
чаши міра сего въ послёднй день. Ибо будетъ скончаве, 
міра сего, и сотворенный міръ сей. обновится. Поелику раз- 
вратъ, татьба и любодњянгя и воякій родъ грБховъ раз- 
ліяся по земли, кровь сз кровями, (беш ТҮ, 2) емћсилась 
въ мір%, то, чтобъ сіе чудесное обиталище тварей не оста- 
лось на всегда исполненнымъ беззаконія, прейдеть міръ сей, | 
дабы снова явиться лучшимъ... Овіетъ Господь небеса не для 
того, чтобъ истребить оныя, но чтобы опять явить ихъ въ 
лучшемъ вид. Выслушай слова. пророка Давида: вё нача- 
лљаё Ты, Господи, землю ‘основалх еси, и фола руку 
Твоею суть небеса (Псал. СТ, 26), Та погибнутг, Ты же 
пребываеши (— 27). Но, скажетъ кто-либо, почему же онъ 
товорить ясно: я0гибнутз? Се видно изъ слёдующаго % 
вся яко риза обетшаютг, и яко одежду свієши я, и 
измњнятся. Ибо какъ о человћећ говорится, что онъ поги- 
баетъ, какъ то сказано: видите, како праведный погибе, 
т никто же не тремлетё сердцемё (Йсат ҮП, 1), меж- 
ду тБмъ какъ онъ ожидаетъ воскресенія: такъ равно ожи- 
даемъ нЪкотораго воскресенія и небу ?)». 

Ов. Василій Велики: ‹ Предвозвщеніемъ догматовъ 0 
скончанш*и измфнени міра служитъ и то, что предано намъ 
нын кратко въ самыхъ начаткахъ богодухновеннаго ученія: 
вг началљ сотвори Богг. Начавшееся со временъ по всей 
необходимости и кончится во времени. Если имфеть начало 
временное, то не сомнфвайся о хонуљ... Но они (ученые 
язычники) не нашли одного изъ вовхъ способа, какъ ура- 
зумЪть Бога, Творца вселенной, праведнаго Суд, воздаю- 


1) Противъ ересей, Ү, гл. 36. 
2) Отласительное поучеше ХУ. 
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щаго каждому достойно по дБламъ, и какъ вмЪотить въ ум%, 
вытекающую изъ понятія о сүдв, мысль о скончанш; пото- 
му что міру необходимо измфниться, если и состояніе душъ 
перейдетъ въ другой родъ жизни. Ибо какъ настоящая жизнь 
‘имфеть качества, сродныя сему міру, такъ и будущее суще- 
ствованіе нашихъ душъ получить жребій, свойственный своему 
состоянію “)». | 

Блаж. Јеронимг. «Ясно показывается (Пеал. 01, 27), 
что кончина погибель міра означаеть не обращеніе его въ 
ничто, но измћненіе въ лучшее. Равнымъ образомъ и 10, 
что написано въ другомъ мфстф: будетг свњтг луны, оки 
свттг солнца (Исаш ХХХ, 26), значитъ не погибель преж- 
няго, но изм%неніе въ лучшее. Размыслимъ 0 сказанномъ: 
преходить образъ, а не существо. То же выражаетъ и св. 
Петръ .(2 Петр. П, 13)... Не сказалъ: узримъ “ногт порно 
и иную землю, но прежнія и древнія измћненными на лучшія *). 

Пятый вселенскій Ооборъ, опровергая разныя заблужде- 
нія оригенистовъ, торжественно осудилъ и то ихъ лжеуче- 
нів, будто вещественный міръ не преобразится только, но 


совершенно уничтожится. 


10. Кончина царства благодати и начало царства славы. 


Виет съ кончиною міра вещественнаго и преобразо- 
ваніемъ его въ міръ новый, лучшій, послћдуетъ кончина и 
благодатнаго царства Христова и откроется в$чное царство 
Божіе, царство славы. 

Съ устроеніемъ царства славы, Творецъ. осуществляетъ 
Свою цфль, съ которою Онъ создалъ міръ и ввелъ въ него 
человћка. ЧеловЪкъ, сотворенный для блаженнаго единенія 


1) Бесвда на шестодневъ І, въ Твор. Св. Отецъ у, 6, 7. 
2) На пророка Исаію ХУ. 
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съ Богомъ, быль увлеченъ врагомъ Божіимъ, палъ и вмёст® 
съ собою увлекъ весь человъческій родъ въ бездну зла и 
погибели. Зло возрастало и разливалось въ мірв съ ужа- 
сающею быстротою. Скоро Богъ былъ совершенно забыть 
людьми. Весь міръ погрузился въ глубокую тьму идолопоклон- 
ства и крайняго развращенія. Разъединеніе человћка съ Бо- 
гомъ было, повидимому, рёшительное и безвозвратное. Діаволъ 
торжествовалъ. Между Богомъ и людьми было такое средо- 
стБніе, котораго не могли разрушить ни самъ человвкъ, ни 
какое-либо сотворенное существо. Но недомыслимая Божія 
премудрость находить средство спасти человћка и возвести 
его въ прежнее блаженное состояніе и союзъ съ Богомъ. 
Единородный Сынъ Божій принимаетъ на Себя д%ло искуп- 
ленія и спасенія челов%ка, возстановляетъ его и возсоединяетъ 
съ Богомъ: совершая это чудное д®ло, Онъ съ одной стороны 
совершеннёйшимъ образомъ удовлетворяётъ Божескому право- 
судію, а съ другой сохраняеть ненарушимою свободу самого 
человфка, ибо ненасильно влечетъ его ко спасенію. Такимъ 
образомъ постоянно продолжается и будетъ продолжаться до 
конца міра возстановлене людей благодатію Христовою, по- 
даваемою већмъ въ Его церкви. 

Христосъ, ходатай Бога и человфковъ, Глава церкви, . 
Царь благодатнаго царства, будетъ царствовать до тёхъ поръ, 
пока не доведеть совершенное Имъ дћло искупленія челов- 
чества до самаго послъдняго, предопредъленнаго конца. Ему 
(Христу) надлежитг царствовать, доколь низложитѕ 
всња:2 враговг подв ноги Овои. Какихъ враговъ?— А0200 
упразднитх всякое начальство и всякую власть ш силу 
и когда истребится, поглощен. будетё побъдою посльд- 
пй врагь людей—смерть (1 Кор. ХҮ, 25, 24, 26, 54). 
Когда же все покоритг Ему (Богу Отцу, Богочеловћку), 
тогда, и. Сама Сын покориися Покорившему Ему все 


(—ет. 27). «Христосъ, какъ сынъ Божій, (іяніе славы Бога 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ, Е, ТИХОМІРОВЪ. 33 
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Отца и Образъ упостаси Его, находятся въ вёчномъ, живомъ 


общенш любви и существа съ Богомъ Отцомъ. Въ силу этого · 


общенія, заключающаго всякое отношеніе подчиненія, Хри- 
отосъ, и по покореніи Ему всего такимъ образомъ по дости- 
женіп Имъ Своего высокаго назначенія, въ земномъ Своемъ 
служени роду человёческому снова подчинится Богу Отцу '). 

И тогда наступить в%чное царство славы, тогда будет 
Богё все во всемз (1 Кор. ХУ, 28). Во всемъ обновленномъ 


твореніи, во всемъ освобожденномъ отъ већхъ золь міра не · 


будетъ ничего богопротивнаго или боговраждебнаго; напротивъ, 
все будетъ живымъ выражешемъ Божественной воли, святой 
и совершенной; все будеть служить къ слав Божіей. Во- 
нечно, Богъ какъ Творецъ и теперь, при настоящемъ порядк® 
вещей, открывается въ мірђ, давая знать въ немъ Свою прис- 
носущную силу и Свое Божество (Римл. 1, 20). Но въ бу- 
дущемъ мір%, на новомъ небъ и новой земл, гдБ не будетъ 
никакого настроенія и тни безпорядка, а всюду будетъ ви- 
тать одна совершенная правда, вакъ присутствіе такъ и дБЙ- 
ствіе Бога станетъ выражаться полне и совершенн%ће. 

И воцарится Господь Іисусъ Христосъ, купно со Отцемъ 
и Св. Духомъ, над домомг Гакова во впки, и царство 
Его не будетё конца (Лук. 1, 33). 

Вфчную славу Его будуть раздфлять съ Нимъ и избран- 
ные Его, которымъ уготовано царство отъ созданія міра. 
Если мы будемъ стараться дБлать твердымъ наше зва- 
не и избраніе, то нам откроется свободный в2005 в5 
вњчноё царство Господа ‘нашего и Спасителя Тисуса 
Христа (2 Петр. І, 11). 

Я все терплю тади избранныхе, дабы и они полу- 
чили стасеніе во Христњ Јисусњ, сё въчною славою 
(2 Тим. П,.10). 

Втрно слово: если мы.сг Нимё умерли, то сг Нинг 


‚ 1) О. конечныхъ судьбахь міра и человъка Н. Виноградова стр. 292. 
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и оживемё. Если терпимё, то сё нимё и царствовать 
будемё (— ст. 11, 12). 

Ели мы—дюти Божіи, то и насльдники,—насльд- 
ники Божа, сонасльдники же Христу, если только сё 
Нимз страдаемз, чтобы св нимг и прославиться (Римл. 
ҮШ, 17). 

Избавитё меня Господь отг всякаго зхаго дњла и 
сохранитё для Овоего небеснаго царства. Ему слава во 
выки вњковг (2 Тим. ІҮ, 18). 

Побњждающему дама съесть со Мною на престоль 
Моем, как и Я побъдиль и сњлё со Отценг Моимё 
на престоль Его (Апок. Ш, 21). 

Ов. Зенонг Веронскій учить: ‹ Апостолъ Павелъ (1 Вор. 
ХҮ, 24) говорить о временномъ вочеловвчившагося Бога 
царств%, по скончанм котораго Сей пріидетъ и сотворить 
судъ живымъ и мертвымъ, что подтверждаеть самая связь 
рёчи, въ которой говорится, что Христосъ долженъ царство- 
вать со Святыми Своими до тБхъ поръ, пока не прекратить 
всякое начальство, всякую власть и силу, пока не низложитъ 
вехъ враговъ подъ ноги Свои, пока не истребится послёд- 
ній врагъ — смерть (1 Кор. ХУ, 24 — 26). Но Евангелистъ 
Лука (1 — 34) и Соломонъ (Премудр. Ш, 4 — 8) разумёли 
первоначальную власть, въ которой имя непрерывное отъ 
вка и до взка участіе, Сынъ викогда не получалъ царства 
отъ Отца и никогда не будетъ передавать его Отцу. Ибо онъ 
всегда царствовалъ съ Отцемъ Своимъ, какъ Самъ говоритъ: 
царство Мое нюсть отё міра сего (Іоан. ХУШ 36). 
Ясн№е выразилъ сіе апостолъ Павелъ: сё бо да вњсте, го- 
воритъ. онъ, яко всякг блудникё или нечистг или лихо- 
имецз, иже есть идолослужитель, не имать достоянія 
вё царстві Христа и Бога (Ефес. Ү, 5), показывая тъмъ, 
что едино есть царстве Отца и бына» ‘). 


1) На слова: ова: Кор. ХУ, 94, въ „Христ. Чтеви“ 1837 г. Ц, 18—19. 
38* 
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Св. Кирилл ТГерусалимскй говорить: ‹Царствовать 
будетъ во вки Тотъ, который будеть судить живыхъ и 
мертвыхъ, который за живыхъ и за мертвыхъ умеръ, какъ 
говорить Павелъ: на с бо Христосё и умре и оживе, 
да и мертвыми и живыми обладаетг (Римл. ХІҮ, 9). 
Дерзнулъ нёкто говорить, что по скончаніи міра Христосъ 
не будетъ царствовать; дерзнулъ утверждать, что Олово, изъ 
Отца исшедшее, паки возвратившись въ Отца, не будетъ бо- 
ле существовать. Богохульствуетъ такимъ образомъ къ сво- 
ему осуждению; ибо не внималъ словамъ Господа Сонг пре- 
бываєтё во втъкё (Іоан. ҮШ, 35), не внималъ словамъ Гав- 
ріила: и воцарится вг дому Гаковли во вњки; и цар- 
ство Его не будетё конца (Лук. І, 33). И хочешь-ли 
узнать, отъ чего тв, которые учатъ противному, дошли до 
такого безумія? Читали они со злымъ `намђреніемъ добрыя 
слова апостола: тодобаетг бо Ему царствовати, дон- 
деже положитз вся враги подх ногама Овоима (1 Кор. 
ХҮ, 25), и говорятъ, что когда враги низложены будутъ къ 
ногамъ Его, то Онъ не будетъ боле царствовать; но гово- 
ворятъ худо и безсмысленно. Ибо Тотъ, Который царствовалъ 
прежде, нежели низложилъ враговъ, не будетъ-ли тъмъ, паче 
царствовать посл того, какъ побфдить ихъ» '). 


= 


11. Хилазмъ, или тысячелфтнее царство Христово. 


«И увид®лъ я ангела, сходящаго съ неба, который им%лъ 
ключъ отъ бездны и большую цфпь въ рук своей. Онъ взялъ 
дракона, змёя древняго, который есть діаволъ и сатана, и 
сковалъ его на тысячу мытг, и низвергъ его въ бездну, и 
заключилъ его, и положилъ надъ нимъ печать, дабы не прель- 
щалъ уже народы, докол не окончится тысяча лњтг; послћ- 


1) Огласительное поученіе ХУ. 
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же сего ему должно быть освобожденнымъ на малое время. 
И увидфль я престолы и сидящихъ на нихъ, которымъ дано 
было судить, и души обезглавленныхъ за свидфтельство Іи- 
суса и за слово Боже, которые не поклонились звърю, ни 
образу его, и не приняли начертанія на чело свое и на руку 
свою. Они ожили и царствовали со Христомъ тысячу люте. 
Прочіе-же изъ умершихъ не ожили доколв не окончится 1#-— 
сяча лютё. Это первое воскресеніе. Блаженъ и святъ. имћю- 
щій участіе въ воскресеніи первомъ. Надъ ними смерть вто- 
рая не имћетъ власти; но они будуть священниками Бога 
и Христа и будуть царствовать съ Нимъ тысячу люте. 
Когда-же окончится ысяча лњтё, сатана будетъ освобож- 
денъ изъ темницы своей и выйдетъ обольщать народы, на- 
ходящіеся на четырехъ углахъ земли, Гога и Магога, и со- 
бирать ихъ на брань. Число ихъ какъ песокъ морскій» 
(Апокал. ХХ, 1 — 7). 

На основаніи этихъ словъ Апокалипсиса уже въ самыя 
первыя христіанскія времена возникло ученіе о дилем», 
или о тысячельтнеме царствь Христовом. Сущность 
этого ученія заключается въ слфдующемъ: «Задолго до кон- 
чины міра Христосъ опять придетъ на землю, поразитъ ан- 
тихриста, воскресить однихъ праведниковъ, устроитъ новое 
царство на земл, въ которомъ праведники, въ награду за 
свои подвиги и страданя, будуть царствовать вмфстё съ 
Нимъ въ продолженіе тысячи лётъ, наслаждаясь всећми бла- 
гами жизни; затёмъ уже послдуетъ второе всеобщее вос- 
кресене мертвыхъ, всеобщий судъ и всеобщее вЪчное мздо- 
воздаяніе». 

Нужно, впрочемъ, замётить, что ученіе хиліастовъ извћ- 
ство было въ двухъ видахъ. | | 

Одни говорили, что Христосъ, когда устроить на землв 
тысячельтнее царство свое, возстановить [ерусалимъ во всей 
крас%, снова введетъ исполнене обрядоваго закона Моисеева, 
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со веБми жертвами, и что блаженство праведниковъ будетъ 
состоять во всевозможныхъ чувственныхъ удовольствіяхъ, 
напоминающихъ Магомётовъ рай. Такъ началъ учить въ 
первомъ вк еретикъ Леринөг, проникнутый ложными в%- 
рованіями іудейскими и гностическими '), а за нимъ про- 
должали другіе іудействовавшіе еретики —е610ниты, монта- 
нисты, и въ четвертомъ вБкћ — еретикъ Аполлинарий съ 
своими послћдователями. Это — грубые хиліасты, стоявшие 
при томъ вн церкви. 

Другіе хиліасты (которыхъ, въ противоположность пер- 
вымъ, можно назвать уерковными) напротивъ, утверждаютъ, 
что блаженство праведниковъ во время тысячелётняго цар- 
ства Христова будетъ состоять только въ удовольствіяхъ не- 
винныхъ, чистыхъ, духовныхъ, и вовсе не проповздывали 
ни о возобновлени тогда Терусалима, ни о возстановлени 
обрядоваго закона Моисеева. Въ такомъ вид мн%ніе о ты- 
сячелётіи въ первый разъ высказано было Гатемг Јераполь- 
скимъ, жившимъ еще въ в®къ ‘Апостольскій (6севей, Церк. 
Ист. Ш, 39); затъмъ оно вотрёчается` у Јустина Муче- 
ника (Разговоръ съ Трифономъ іудеемъ, 80, 81), Иринея 
Лонскаго, ученика Пашя Іерапольскаго (Противъ ересей, \, 
31; сл. Ивсевая, Церк. Ист. Ш, 39) °), Ипполита, Меөо- 


*) По свидЪтельству церковнаго историка Евсевія, передающаго слова 
Кая, пресвитера Римскаго, Керинеъ утверждалъ, что посл воскресенія 
по основаніи Христомъ тысячелЪтняго царства, люди будуть жить твлесно 
въ Іерусалим%, служа страстямъ и удовольствіямъ, и что 1000 лЪтъ прой- 
деть въ брачныхъ празднованіяхъ. Е6с67ї, Церк. Ист. Ш, 28; УП, 25. 

2) Какъ у Пашя Терапольскаго, такъ и у Иринея Л1онскато относи- 
тельно хиліастическаго времени говорится: придутъ дни, когда на вино- 
традныхъ деревьяхъ будеть по 10,000 лозъ на каждомъ, на каждой лозБ 
по 10,000 вътокъ, на каждой вфткЪ по 10,000 прутьевъ, на каждомъ прут 
но 10,000 кистей и въ каждой кисти по 10,000 ягодинъ, и каждая выжа- 
тая ягодина дастъ по 25 мъръ вина; и когда кто либо изъ святыхъ возь- 
мется за кисть, то другая кисть возопіетъ къ нему: „Я—лучшая кисть, 
возьми меня, чрезъ меня благослови Господа“. Тоже относительно и дру- 
ТИХЪ ПЛОДОВЕ. ' 


| 
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дія, Тертулмана ') п Локтонція; въ позднЪйшія времена 
оно возобновлено, съ нћкоторыми особенностями, анабапти- 
стами, послфдователями Шведенборта, мормонами и другими 
мистиками и иллюминатами. 

Основная мысль хиліазма, та мысль, что христіанетво 
должно быть силою не только поборающею и воинотвующею, 
но веемірно-побъждающею и всемирно - господствующею, — 
вћрна въ своей сущности и имзеть глубокое и важное зна- 
чене. Этою основною мыслію и объясняется особенная жи- 
вучесть этого ученія, являющагося въ различныя времена 
истори перкви то въ плотекомъ, то въ духовномъ видБ. Но 
кром% этой основной мысли, все остальное въ хиліастиче- 
скомъ учени противорёчить духу и характеру всего Ново- 
завЪтнаго Писания. і 

Ученіе хиліазма, какъ мы видфли, основывается на пред- 
положенш двукратнаго воскресенія. Между тъмъ Христосъ 
Спаситель со всею ясностію училъ, что будетъ только одно 
воскресевіе мертвыхъ всеобщее въ посад день, когда, по 
тласу Его, возотануть изъ гробовъ већ —и праведники, и 
грЬшники, и непосредственно примуть оть Него послЪдній 
судъ и окончательное мздовоздаяніе (Іоан. Ү, 25, 28, 29; 
ҮТ, 40, 54; Мате. ХШ, 40—42; ХХҮ, 31—46). ЗатБмъ 
Слово Боле проповъдуетъ только два пришествія Христова — 
первое, уничиженное, и второе, славное, и два царства 


1) „ Мы признаемъ,—говорить Тертулліанъ въ своемъ сочиненін про- 
тивъ Марюона,—что намъ на землф обфтовано славное тысячелЪтнее цар- 
ство, прежде нежели мы взойдемъ на небо въ новое состояніе, спустя 1000 
лЪть посл воскресенія, во вновь созданномъ Іерусалим%, который ни спу- 
стится сь неба и о которомъ говоритъ алостолъ, называя его нашею выш- 
нею матерью и нашимъ небесвымъ отечествомъ“. — Что касается столиды 
тысячелътняго царства, то не всё хиліасты признавали ею Терусалимъ: 
для монтавистовъ столицею быль тородъ Пепуза во Фунгіи, колыбель ихъ 
ереси, для авабаптистовъ (подъ главенствомъ Іоанна Лейденскаго)—тородъ 
Мюнстеръ въ Вестфазми, для мормоновъ— Ута на Соленомъ Озерћ въ 


Америк, и т. д. 
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царство благодати и царство славы. А хиліасты допускаютъ 
еще какое-то среднее, третье царство Христово по окончания 
царства благодати и прежде царства славы, имБющее окон- 
читься послв тысячелётняго существования. 

Не говоримъ уже о томъ, что допущеше внёшнихъ благъ 
И чувотвенныхъ удовольствій въ дарств Христовомъ посл 
воскресенія есть явно черта не христіанская. Вг воскресе 
ни нё женятся и не выдодятгё замуж (Мате. ХХИ, 
30; Лук. ХХ, 34). Царстве Боже — не пища и пите 
(Римл. ХІҮ, 17). 

Божественный Основатель хрисманства вообще училъ 
0 чисто нравственномъ, духовномъ, неземномъ характерћ 
Своего царства и всегда уклонялоя (ем. напр. Іоан. \1, 
15), когда Ему представлялся случай основать земное цар- 
ство подъ видимымъ Своимъ главенетвомъ. Поэтому већ 
выраженія Его о царств» (не исключая и выраженія о на- 
сяфдованш земли кроткими — Мате. У, 5) должно понимать 
въ образномъ смыслё о высшихъ благословеніяхъ, о выс- 
шихъ благахъ какъ въ Его церкви на земл, такъ еще 
боле въ будущей вёчной жизни на неб%, 

Отдльныя мста въ свящ. книгахъ Новаго Завфта, на 
которыя обыкновенно ссылаются хиліасты, представляютъ 
только кажущіяся основанія для ихъ ученія. Такъ, напр., 
слова Самого Господа о томъ, что оставившій отца и мать, 
жену и поле ради Него получить сторицею и животь вёч- 
ный наслћдитъ (Мале. ХІХ, 20), безъ сомн%нія, слёдуетъ 
понимать о замфнЪ земныхъ благь высшими духовными; 
иначе было-бы въ высшей степени непристойно, основываясь 
на этихъ словахъ, считать будущею наградою каждаго до- 
бродфтельнаго мужчины, цфлую сотню женъ. Точно также 
выраженіе Христа Спасителя на тайной вечери, что Онъ не 
будетъ болфе пить отъ плода винограднаго, пока не станетъ 
пить съ учениками новое вино въ царств Отца (Мате. 
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ХХУТ, 29), указываетъ на вино въ высшемъ смысл, т. е. 
на духовныя наслажденія въ будущемъ небесномъ м1». 

Что касается апокалипсическаго выраженія «тысяча ътъ ›, 
то его слћдуетъ признать за символическое число, подобно 
другимъ числовымъ обозначеніямъ въ Апокалипсисћ. Для пра- 
вильнаго пониманія этого символическаго числа нужно при- 
помнить извЪстное выраженіе во 2-мъ посланіи св. апостола 
Петра: «Одно то не должно быть сокрыто отъ васъ, возлюб- 
ленные, что у Господа одинъ день, какъ тысяча лђтъ, и 
тысяча лётъ, какъ одинъ день» (Ш, 8; сн. Псал. ХХХ, 
5). Это апостольское слово высказываетъ не только то, что 
время для Бога не предетавляетъ опредБленнаго промежутка 
или предћла, но прежде всего и главнымъ образомъ то, что 
Богъ, въ Своемъ высшемъ управленіи родомъ человћческимъ, 
въ одинъ день можетъ произвести дфйств!е столь-же важное 
и съ такими-же многоплодными послёдотями, какъ въ дру- 
гой разъ въ тысячу лћтъ, и наоборотъ. Богъ по Своей пре- 
мудрости можеть замедлить историческое развите такъ, что 
родъ человћческій въ тысячу лфтъ не уйдетъ далће, чвмъ 
какъ въ иной разъ можетъ уйдти въ продолженіе одного дня. 

Выраженіе о «заключеніи сатаны» издавна принято тол- 
ковать о поб®дБ христіанства надъ языческимъ идолопоклон- 
ствомъ, которою у сатаны отнята власть надъ землею и 
волфдетве которой, Христосъ съ Своими Святыми и ангелами 
воцарился на землЪ, именно въ Своей Церкви, невидимо, ду- 
ховнымъ образомъ. 

Подъ «первымъ воскресеніемъ» въ Апокалипеисв разу- 
мБется наступающая послћ тћлесной смерти духовная жизнь 
праведныхъ на небф, которые принимаютъ участіе въ не- 
бесной славъ Христа и здфеь на земл прославляются въ 
нетлённыхъ мощахъ своихъ. Если въ Апокалипсис гово- 
рится, что не већ умершіе участвуютъ въ первомъ воскре- 
сеніп, то этимъ высказывается ни болће, ни менфе, какъ 
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то, что продолжене жизни безбожниковъ и нечестивыхъ въ. 
мукахъ осужденя нельзя назвать собственно жизнію, что на, 
ихь физическую смерть нельзя смотръть какъ на воскресеніе 
къ духовной жизни, но слёдуетъь видфть въ ней осуждение: 
на духовную смерть. «Второе воскресеніе» есть общее во- 
скресеніе плоти въ обыкновенномъ смысл», а «вторая смерть» — 
вфчное осужденіе на послднемъ суд. Если, наконецъ, въ 
Апокалипсис говорится, что скованный драконъ, по исте- 
ченіи опредфленнаго срока, опять будетъ освобожденъ на ко- 
роткое время, то этимъ, безъ сомнфнія, пророчески указы- 
вается на великое отетупленіе предъ кончиною міра, въ связи 
съ явлешемъ антихриста—орудія сатаны. 

«ИзвЪотно, что Апокалипсисъ есть книга пророческая и 
глубокотаинетвенная, смыслъ которой въ точности намъ не- 
доступенъ. А толковать буквально м%ста` пророческія, если 
они представляются. въ этомъ видћ противорфчащими другимъ 


мфотамь Писанія, прямымъ и яснымъ, совершенно противно“ 
правиламъ священной Герменевтики, которая справедливо пред- 


писываетъ въ подобныхъ случаяхъ изъяснять пророчества 
въ смыслћ таинственномъ; потому что Богъ, давшій людямъ 
Откровеніе, Самъ Себ% противорћчить не можеть ")›. 

Если ученія о химазм (въ его бол духовномъ вид) 
держались, какъ мы видфли, и нћкоторые изъ древнихъ учи- 
телей церкви, то держались единственно какъ частнаго мнћъ- 
нія, а не какъ догмата. Одинъ изъ такихъ учителей церкви, 
именно Густинъ Мученикъ, самъ замфчаетъ, что онъ думаетъ 
такъ вмветБ съ нћкоторыми, а многієе другіе христіане не 
раздђляютъ его в%рованія. Другіе учители церкви прямо воз- 
` ставали противъ ученія о хиліазмђ, каковы: Вай, Римокій 
пресвитеръ, св. Діонисій Александрійсьій, Оригенъ, Евсевй 
Кесарійскій, Тихонъ Африканскій, Василій Великій, Григорій 


1) Право славно-Догматическое Богословіе Макарія, Т. П, 8 267. 
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Богословъ, св. одана, блаж. Іеронимъ, Филастрій и блаж. 
Августинъ. 

Если и можно было держаться ученія о хиліазмё даже 
хакъ частнаго только мнёшя, то лишь до тБхъ ‘поръ, пока 
вселенская церковь не высказала объ этомъ своего голоса. 
Но когда второй вселенсый Соборъ (въ 881 году), осуждая 
вс заблуждешя еретика Аполлинарія, осудить и ученје его 
о тысячел%тнемъ царств Христовомъ «для того внесъ въ 
самый сүмволъ вёры слово о Христь: «Его же царствію не 
будетъ конца»,— держаться этого ученія, даже въ качествћ 
частнаго ми%нія, совершенно непозволительно православному 


христіанину. 


и, 


с 
БА 


ОТДЪЂЛЪ ШЕСТОЙ. 


Второй безконечный періодъ за- 
гробной жизни. 


И пойдутъ сін (грёшники) въ муку въч- 
ную, а праведники въ жизнь в®чную. 
(Мате. ХХУ, 46). 


1. 0 вфчныхъ мукахъ грЬшниковъ. 
а) Виды адскихъ мукъ. 


| риговоръ, ужасный для однихъ, безконечно-сладостный 
для другихъ, произнесенъ. Въ отвёт® на него правед- 
никовъ сказывается чувство истиннаго смиренія и 
умаленіе своего достоинства; въ отвЪт же гр№ашниковъ 
слышится дерзкій вопросъ съ отт®нкомъ упрека. Правосудный 
Судя остается вћренъ разъ высказанному приговору—какъ 
оправдательному, такъ и обвинительному. 
Отверженные, несчастные грёшники #07 65 муку в®ч- 


яз 
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ную, идуть безвозвратно, навсегда, на вки: таковъ при- 
говоръ хотя и безконечно Милосердаго, но и Всеправеднаго, 
Непогръшимаго, Нелицепріятнаго Суд. 

Въ чемъ же будуть состоять муки грЬшниковъ въ мћетв 
осужденія—адћ? 

Первый и самый ужасный видъ мученія для человЪка, 
созданнаго по образу Божию, будетъ —удаленіе оть Бога Идите 
отг Меня, проклятые (Мале. ХХҮ, 41). Не знаю васг: 
отступите отг Меня, дълатели неправды! (Лук. ХШ, 
27: енеси Мале. УП. 21). «Для имћющаго чувство и разумъ 
быть отверженнымъ отъ Бога значить вытерп®ть уже геенну ')›. 
‹Нестерпимая теенна и мученіе въ ней; впрочемъ, если пред- 
ставить и тысячи гееннъ, то все это ничего не будетъ значить 
въ сравненіи съ несчастіемъ лишиться оной блаженной славы, 
возненавидну быть отъ Христа и слышать оть Него: ме 
знаю васг, и обвиненіе, что мы, видя Его алчущаго, не на- 
питали. Ибо лучше подвергнуться безчисленнымъ ударамъ 
молнш, нежели видЪть кроткое лицо Господа 0тъ насъ от- 
вращающееся, и ясное око Ето, не могущее взирать нанасъ *) >. 
Вћчное удаленіе отъ Источника жизни будетъ для грЪшни- 
ковъ смертю второю (Апок. ХХ, 14), смертю лютъйшею. 

Затвмъ грьшники будуть лишены веђхъ благъ царствія 
небеснаго, которыхъ удостоятся праведники. Многе мрій - 
дутё сё востока и запада и возлягутг сг Авраамомв, 
Исааком и Лаковом5 в5 царствњ небесномё, а сыны 
царства извержены будутг во тьму внњшнюю (Мао. ҮШ, 
11, 12; сн. ХХІ, 13) и, находясь 62 мукахе, будуть ви 
дъть издалека Авраама и праведниковъ на лонт его (Лук. 
ХҮІ, 23). ‹Это лишеніе благъ причинить такую муку, такую 
скорбь и твеноту, что еслибы и никакая казнь не ожидала, 
сотрёшающихь здёсь, то оно само по себ сильнће геен- 


1) Ов. Тоаннь Златоусть на посданіе къ Римлавамъ бесвда, У. 
з) Е0-же, на Евангелиста Малеея бесфда ХХ. 


т; 870, 875. 
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скихъ мукъ можеть раетерзать и возмутить наши души... 
Многіе безразсудные желаютъ только избавиться геенны: но 
я считаю гораздо мучительнЪйшимъ геенны наказаніемъ не 
быть въ оной слав%; и тому, кто лишился ея, думаю, пла- 
кать должно не столько о геенскихъ мученіяхъ, сколько 0 
лишеніи небесныхъ блатъ; ибо это одно есть жесточайшее 
изъ воБхъ наказаніе ‘). 

Дале гръшниковъ будуть терзать положительныя вну- 
треннія мучевія, которыя будуть происходить отъ воспоми- 
нанія протекшей жизни, безразсудно погубленной на пороч- 
ныя дБла, отъ. постоянныхъ укоровъ совети за веБ содф- 
ланныя беззаконія, отъ поздняго сожальШя о томъ, что не 
воспользовались богодарованными средствами ко спасенію, 
отъ мучительнаго, гнетущаго сознанія, что уже нБТЪ В08- 
можности покаяться, исправиться и спастись. И, раская— 
ваясь ш воздыхал отв стисненя духа, будутг говорить 


сами в5 себъ: мы заблудили отг тути истины, и свътё ` 
правды нє свътилё намё, и солице не озаряло насг. Мы 


преисполнились дњлами беззаконёя ш погибели и ходили 
по непроходимымё пустынямё, а тути Господня не по- 
знали. Бакую пользу принесло намё высоком и что 
доставило намз богатство св тщеславієма? Все это 
прошло какё ттънь и како молва быстротечная. Такё и 
мы родились и умерли, и не могли показать ‘никакого 
знака добродътели, но истощились ва беззаконги нашем 
(Премудр. Солом. у, 3, 6—13). «Т, которые дфлали 310, 
воскреснуть на поруганіе и стыдъ, чтобы увидфть въ са- 
михъ себ мерзость и отпечатлъніе содБланныхь ими грђ- 
ховъ. И, можеть быть, страшнће тьмы и вЪчнаго огня тотъ 
стыдъ; съ которымъ увћковчены будутъ грёшники, непре- 
станно. имя предъ глазами сады грЪха, содфланнаго во 


н м 


1) 110-006, Олово Чзе-къ@еодору падшему, въ Христ. Чтенш 1884 г. 
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плоти, подобно какой-то невыводимой краскЪ, навсегда, остаю- 
щейся въ памяти души ихъ ‘>. 3 

Қъ этимъ внутреннимъ мученямъ присоединятся положи- 
тельныя же муки вифшнія, которыя будуть происходить чат 
сто отъ мёстопребываня гръшниковъ, потому что это бу- 
деть мето мрачное, смрадное и т%еное; частно отъ сообще- 
ства, потому что каждый тршникъ, · безмёрно ‘удаленный 
отъ Бога и отъ Овятыхъ Его, будетъ видфть около себя 
только подобно себ несчастныхь и, что хуже, злыхъ ду- 
ховъ, и не услышитъ вокругъ себя ничего отраднаго, а бу- 
деть слышать только вопли отчаянія, хулы, ругательства, 
плачъ и скрежетъ зубовъ; частно, наконець, и больше всего 
отъ ощущенія већмъ существомъ страшной и невообразимо 
мучительной болзни отъ дБйствія огня адокаго. 


`6) Огонь адскій и червь неумирающій. 


Если соблазняетв тебя рука твоя, отсњки ее: лучше 
тебњ увъчному войдти вг жизнь, нежели сё двумя ру- 
ками идти вв івенну, вв огонь неугасимый, ідњ червь 
цав не умираеть и огонь не угасает. И если нога твоя 
соблазняетв тебя, отсњки ве: Лучше тебњ войдти вё 
жизнь жромому, нежели сё двумя ногами быть ввер- 
жену вё звенну, вэ огонь неугасимый, гдњ червь шхё не 
умираєтг и огонь не угасает (Марк. 1Х, 48—46). Еван- 
тельскй ‘ботачь по смерти страдает в пламени (Лук. 
ХҮТ, 24): Грёшниви на поса%днемъ сүд услышать: идите 
отв Меня, проклятые, вг огонь въчный (Мате. ХХУ, 41). 
Господь Іисусъ Христосъ съ Ангелами .Оилы Своей вё пла- 
менъющеме день _ совершите отлищенае непознавшиме 


1) Св. Василій Велик. Бесвда на псаломъ ХХХ, 6, въ Твор. Ов. 
Отецъ Ү, 293. ` А ; 
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Бош и непокоряющинся блииовъествованю Господа на- 
шего Тисуса Христа (2 Сол. І, 8). Ето не былг запи- 
санг вё кни жизни, тотё быль брошенё вё озеро 0г— 
ненное (Апокал. ХХ, 15). 

Что такое огонь неугасающ и червь неумирающій, отъ 
которыхъ грёшники будуть мучиться во адћ, Слово Боже 
не опредъляетъ этого. Св. Іоаннъ Дамаскинъ выражается такъ: 
«Грёшники преданы будуть огню вфчному, не такому ве- 
щественному, какъ у насъ, но такому, какой извфетенъ одно- 
му Богу *)>. Вообще же древше учители церкви представля- 
ли, что огонь адскій не будетъ похожъ на здЪшиЙ, какой 
мы знаемъ, будетъ жечь, но ничего не сожигать и не истреб- 
лять, будеть дЪйствовать не только на тБла грёшниковъ, но 
и на души и на самыхъ духовъ безплотныхъ — демоновъ, 


будетъ какой-то мрачный, безъ свфта и таинственный. Н%-. 


которые только думали, что огонь неугасающій и червь не- 
умирающий могутъ быть понимаемы въ смысл переносномъ, 
какъ сүмволы зжесточайшихъ мученій адскихъ, что червь вы- 
ражаетъ преимущественно внутренная үтрызенія совети, а 
огонь — страшныя мученія вншиая. 

«Потомъ (посл суда) къ совершившему въ жизни много 
худыхъ ДЫЪ приставляются страшные и угрюмые ангелы, 
У которыхъ и взоръ огненный, и дыханіе огненное, по же- 
стокости ихъ воли, и лица подобны ночи, по унылости и 
человћконенавидћнію; потомъ непроходимая пропасть, глубо- 
кая тьма, огонь несвётлый, который во тьмћ содержитъ по- 
паляющую силу, но лишенъ свфтозарности; потомъ какой-то 
ядоносный и плотоядный червь, пожирающій съ жадностію, 


никогда не насыщаемый и своимъ пожираніемъ производя- · 


Щій невыносимыя болфзни; потомъ жесточайшее изъ веъхъ 
мученій-—вёчный позоръ и вёчный стыдъ *)›. «Услышав- 


2 Точное излож. прав. вЗры, кн. ІҮ, гл. 97. 
) Св. Василій Великій, бесфда на псаломъ ХХХ, 12. 
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ши объ огн® не думай, будто тамошній огонь похожъ на 
здъшн!Й: этотъ, что захватить, сожжеть и измЪнитъ на дру- 
гое; а тотъ, кого однажды обыметъ, будеть жечь всегда и 
никогда не перестанетъ, почему и называется неугасимымъ. 
Ибо и грьшникамъ надлежить облечься безсмертемъ— не въ 
честь, но чтобы быть воегдашнимъ напутіемъ тамошняго му- 
ченія: а сколь это ужасно, того и предетавить умъ никогда 
не можетъ; разв изъ опытнаго познанія маловажныхъ б®д- 
ствій можно получить малое понятіе о ТЁХЪ веливихъ муче- 
ніяхъ *)». «Одинъ и тотъ же огонь тою же самою силою 
будетъ и жечь нечестивыхъ, и не сожигать; и сколько бу- 
деть отнимать у нихъ, столько же и возвращать и ТЪМЪ 
доставлять себ самому ввчную пищу 2)». Такое страшное 
и ужасное дфйстве взчнаго огня будетъ тБмъ сильнфе, что 
ему будуть соотвЪтотвовать не только необычайныя свой- 
ства тфлеснаго состава лицъ, воскресшихъ для осужденя, но 
и страшныя состоявія ихъ душевныя. 

(в. Димитрій Ростовскёй такъ разсуждаеть объ огн® 
геенскомъ: 

«0, коль отрашенъ тотъ огонь, котораго и самъ сатана 
трепещетъ! Если для бћеовъ бездна геенская страшна, коль- 
ми паче для людей должна быть ужасна и трепетна. Если 
и зльсь огненная казнь, на которую когда человзкъ бываетъ 
осужденъ, страшна: то несравненно страшне то наказан)е, 
которое послЪдуетъ въ теенн® огненной. Бесы не боятся 
здвшняго огня такъ же, какъ и мы не боимся огня, изобра- 
женнаго на доскћ (на картин%), —а теенскаго отня трепе- 
щутъ. Сей огонь сожигаеть только тБлесное вещество, а 
оный жжетъ и мучить и безплотныхъ духовъ. Сей огонь, при 
недосталк® ‘торючаго вещества, угасаетъ, а геенскій никогда 
не угаснетъ, по свидзтельству Самого Господа: червь ит 

0) Св. Іоаннъ Златоусть. Олово. 1-е къ Өводору падшему. 


зу Лактанийй. Божеств. установ. ҮП, 21. 


ЗАТРОБНАЯ ЖИЗНЬ Е. ТИХОМІРОВЪ. 34 
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("рёшниковъ) не умирает» и огнь не угасаеть (Марк. 
ІХ, 44). Здъшній огонь, когда горитъ, свётить; а пламя 
онаго, огня, когда горить, только жжетъ, но нисколько 
не освщаетъ тьмы внфшней; а еслибы сколько нибудь и 
освЪтило, то для большаго страха и трепета осужден- 
ныхъ, — для того, чтобы видфть страшные образы демо- 
новъ, которыхъ самое зрнієе страшнће всякой муки, — для 
того, чтобы видфть мучимыя лица гршниковъ, съ которыми 
въ жизни сей гр№хами своими вмЪств прогн%вали Господа. 
Здъше огонь, объявши человћка, вверженнаго въ него, тот- 
часъ умерщвляетъ и въ одинъ ‘часъ сожигаеть и обращаетъ 
въ пепелъ; а оный геенскій огонь жжетъ, но не умерщвляетъ: 
гръшники, вверженные въ геенскій огонь, не умрутъ, будучи 
жегомы и мучимы в%чно. И если одинъ часъ быть жегомымъ 
мучеше велико и нестерпимо, —помыслимъ, сколь ужасно 


будетъ мученіе тЬхъ, которые будуть горёть и не сгорать 


въ безконечные вћки! *)!». 

При представлеши в%чнаго огня адскаго ‘никакъ нельзя 
отръшиться совершенно отъ его вещественности, хотя эта 
вещественность и утончится соотвфтетвенно тонкости и 
проницаемости нашихъ воскресшихъ тёлъ. Новозавётное Пи- 
сане даетъ ясныя указанія на эту вещественность буду- 
щаго огня, представляя его съ одной стороны мћъстомъ му- 
ченій для гръшниковъ, облеченныхъ плотію воскресенія, а съ 
другой указывая, какъ на подобіе ему, на огонь Содома и 
Гоморры (2 Петр. 11, 6), или же называя геенною, по имени 
долины сыновъ Еннома въ Јерусалим%, въ которой постоянно 
поддерживался дфйствительный огонь для очистки нечистотъ. 
Не смотря, однако, на свою вещественноеть, огонь будущихъ 
мученій будеть ръзко отличаться отъ теперешняго огня. Въ 
томъ будущемъ огнё совершенно утратится признакъ благо- 

творности огня, освЬщающаго и согрђвающаго; напротивъ, 


1) Латопись объ огн№ геенскомъ, стр. 122—183. 
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качества вредоносности его возрастутъ въ своей степени и 
сил%. Такъ огонь вчныхъ мученій не будетъ давать свћта; по- 
чему мото этихъ мучен называется тьмою кромњшною, 
или внешнею. Хотя смыслъ этого наименованя объясняютъ 
и образно '); однако, нельзя отказать ему и въ н%которой 
степени соотвфтстия будущей горькой дъйствительности для 
грЪшниковъ, наименованіе неугасимаго огня 05м0%0 кром®ш- 
ною указываеть на то, что этотъ огонь будетъ давить на гръш- 
никовъ непроницаемою ничзмъ извић тьмою, и это тВмЪ б0- 


ле, что закоснфлые гршники удалены будуть отъ истин- 


наго Овъта и Жизни — Бога. Съ другой стороны будущий 
въчный огонь лишенъ будеть такой теплоты, которая предо- 
храняла бы отъ холода и цЬпенфнія: осужденные на пребы · 
ване въ вЪчномъ огнъ испытывають скрежетъ зубовный— 
дьйстве чрезмЪрнаго холода. _ 


в) Тяжесть адскихъ мученій. 


Совокупность веБхъ адокихъ мученй будеть сопровож- 
даться Такою скорбио и ттњснотою (Римл. 11, 9), которую 
мы теперь не можемъ себЪ и представить, потому что на 
земль нътъ ничего такого, съ чмъ бы можно было сравнить 
ве. Крайняя тяжесть и нестерпимость адокихъ мученій понятна 


*) ‹Извержены будуть во тьму внъшнюю и проч.: образъ будущихъ 
мученій для тБхъ, кто не удостоится получить блаженство въ царств'В Хри- 
стовомъ: Образъ взять отъ того же образа пира или вечери, какъ они 
происходятъ на восток особенно въ холодные вечера. Холодъ и темнота, 
окружающая — противоположность свЪтлой и теплой комнал%, гдз происхо- 
дила вечеря. Гостей чЪмъ-либо виновныхъ выводили изъ комнаты вечери 
и заставляли оставаться въ темнотћ и на холод въ то время, когда дру- 
гіе въ тешв и свЪтВ веселились, что дли первыхъ, конечно, было крайне 
неприятно; представляется, что они плачутъ и скрежещутъ зубами отъ до- 
сады и холода. Эта тьма кромфшнай, т. \е. находящаяся вн (кром) ком- 
наты пира, плачъ и скрежеть зубовный лишившихея весешя этого мира и 
представляются образомъ вЬчныхъ мукъ грышниковъ во адћ» (Толковое 


Евангеліе Архим. Михаила. Книга І, стр. 188). й 
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нфсколько изъ того, что, по словамъ Тайновидца, вё 70% дни 
люди будутг искать смерти, но не найдутг ея; поже- 
лоютгё умереть, но смерть убюъжитё отв нихо (Апок. ІХ. 
6). Душа, находящаяся вь адскихъ мукахъ, будетъ томиться 
въ терзаніяхъ-—и не истребляться, будетъ умирать —и про- 
должатъ жить, будеть гибнуть --и оставаться, будетъ бли- 
зиться къ концу —и пребывать безъ конца... Въ ад нЪтъ 
надежды—нвтъ жизни: здвоь жизнь —въчныя муки. Надъ 
входомъ въ адъ можно бы пометить слћдующую надпись: 


„За мною входъ въ царство скорбей, 
За мною —путь къ вЪчной скорби: 
Оставь надежду всякъ сюда идущій“. 
(Данте, Божественная Комедія, ПІ, 1—2, 9). 


Слвдующ разсказъ можеть нћоколько приблизить къ 


нашему пониманию невообразимую и неизобразимую силу и` 


томительность адекихъ мученій. 

Одинъ разслабленный, изнемогая въ дух терпћнія, съ 
воплемъ просилъ Господа прекратить его страдальческую 
ЖИЗНЬ. 

— Хорошо, сказалъ явившійся больному .ангелъ, — Гос- 
подь, будучи неизреченно благъ, солзволяетъ на твою м0- 
литву, — Онъ прекращаетъ твою временную жизнь, только съ 
условіемъ: вмфсто одного года страданій на земл, которыми 
каждый человћкъ очищается, какъ золото въ огн, согласенъ 
ли ты пробыть три часа въ вёчныхъ мученіяхъ? Твои грёхи 
требуютъ очищеня въ страданіяхъ собственной твоей плоти; 
ты долженъ бы быть въ разслаблени еще годъ, потому что 
какъ для тебя, такъ и для веБхъ вБрующихъ, нётъ другаго 
пути къ небу, кром% крестнаго, проложеннаго Безгрёшнымъ 
БогоЧеловзкомъ. Этоть путь теб наскучилъ на землв, — испы. 
тай, что значить вёчныя муки въ адђ, куда идутъ всё грёш- 
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ники; впрочемъ, испытай эти муки только въ теченіе трехъ 
часовъ, а посл, молитвами св. церкви, ты будешь спасенъ. 

Отрадалецъ задумался. Годъ страданій на земл —это 
ужасное продолженіе времени! лучше же я вытерплю. три 
часа въ этихъ безкон ечныхъ мукахъ, — свазалъ онъ самъ себ — 
чфмъ годъ на земл%. 

— (Согласенъ въ адъ! —оказалъ онъ, наконець, ангелу. 

Антель тихо принялъ его страдальческую душу и, 3а- 
ключивши ее въ преисподняхъ ада, удалился отъ страдальца 
съ словами утьшеня: «Чрезъ три часа явлюсь я за то- 
бою». 

Господствующ повсюду мракъ, теснота, долетающіе от- 
всюду звуки неизъяеснимыхъ трЪъшническихъ воплей, видні 
духовъ злобы въ ихъ адскомъ безобразш,—все это слилось 
для несчастнаго страдальца въ невыразимый страхъ и том- 
леніе. Онъ воюду видлъ и слышалъ только страданіе и вопли 
и ни ползвука радости въ необъятной безди зла; одни лишь 
огненные; глаза демоновъ сверкали въ преисподней тьмћ, и 
носились предъ нимъ ихъ исполинокя тЪни, готовыя сда- 
вить его, сожрать и сжечь своимъ геенокимЪ дыханіемъ. 
Бёдный страдалецъ затрепеталъ и закричаль; но на его крики 
и вопли отвђчала только адская бездна своимъ замирающимъ 
вдали эхомъ и клокотаньемъ геенскаго пламени, которое клу- 
билось въ виду трепетавшаго заключенника. Ему казалось, 
что протекли уже цЪлые вћка страданій; съ минуты на ми- 
нуту ждалъ онъ къ себ свЪтоноснаго ангела, —но анрела 
не было. Наконецъ, страдалецъ отчаялся въ его райскомъ по- 
явленіи и, скрежеща зубами, застоналъ; но никто не внималь 
его воплямъ. Веб гръшники, томившеся въ безднЪ геенской, 
были заняты собою, своимъ соботвеннымъ только мученемъ, 
и ужасные демоны въ адской радости издЪвались надъ муче- 
ніями гршниковъ. Я 

Наконецъ, тихій овътъ ангельской славы разлилея надъ 
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бездною. Оъ райскою улыбкою приступиль ангелъ къ добро- 
вольному страдальцу и спросилъ: 

— Что, каково теб, братъ? 

— Не думалъ я, чтобы въ устахъ ангельскихъ могла 
быть ложь, — прошепталь едва слышнымъ, прерывающимся 
отъ страданій голосомъ заключенникъ. 

— Что: такое? —возразилъ ангелъ. ` 

— Какъ что такое? — произнесъ страдалецъ:—ты 06%- 
щалея взять, меня отсюда чрезъ три часа, а между тћмъ 
цЬлые годы, цлые вћка протекли въ моихъ невыразимыхъ 
страданіяхъ. . 

— Помилуй, что за годы, что за вћка? — кротко и съ 
улыбкою отвфчаль ангелъ.—Часъ, одинъ только часъ про- 
шелъ со времени моего отсутствя, и два часа еще сидЪть 
тебВ здЪеь. 

— Бакъ, два часа?—въ испутв спросить страдалецъ, — 
два часа? а это часъ только протекъ? 0хъ, не могу болће 
терп®ть, нЪтъ силы! Если только можно, если только есть 
воля Господня,—умоляю тебя: возьми меня отсюда! Лучше 
на земл буду я страдать тоды и вфка, даже до послБД- 
няго дня, до самаго пришествія Христова на сүдъ,——только 
выведи меня отсюда. Невыносимо! Охъ, пожалЪй меня! — 
со стономъ воскликнуль страдалецъ, простирая руки къ 
свфтлому ангелу. 3 

— Богъ, какъ Отецъ щедроть и утвхи, — отвёчаль 
ангелъ, — удивляеть на теб благодать Свою. Но ты дол- 
женъ знать и помнить, сколь жестоки и невыносимы адскія 
мучения ‘). 


1) Письма Святогорца, стр. 224 (письмо 15-е). 
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Не вс№ грьшники подвергнутся мученіямъ въ одинако- 
вой степени: адскія мученія, по роду и по степени ихъ, бу- 
дуть различны. Вообще наказанія будуть опредляться пра- 
виломъ: «Ето чёмъ согрёшилъ, тЬмъ и казнится>, т. е. На- 
казаше будетъ строго соотвътотвовать роду вины. Ол%дова- 
тельно адекія муки, распредъляясь по отепенямъ, будуть 
столь же разнообразны, какъ разнообразны развётвлешя по- 
рока, сводящаго челдвћка въ адъ. „Раб тот. который 
знала волю господина своею и не был готовё и не дъ- 
лалг по воль 20, битв будет много. А который не 
знала и сдълаль достойное наказания , бит будетё мень- 
ще (Лук. ХП, 47, 48). Фарисеи, которые поњдаютё домы 
вдов ш лицемњрно долго молятся, примутгё тьмё боль- 
шее осуждете (—ХХ, 41). Отраднње будетз земль 00- 
домской и Гоморрской в5 день суда, нежели тому 20 
роду, въ которомъ не примутъ апостоловъ (Матө. Х, 15), а 
Тиру и Сидону отрадићве, нежели Хоразину и Виесаидв (—ХІ, 
91, 22). Праведный Судя на всеобщемъ сул в0здаетё 
каждому по дњламё его (Рима. П, 6). 

Согласно съ Писавіемъ и святые отцы и учители церкви 
учили, что будутъ различные роды мученій для грёшниковъ. 

Св. Василій Великій товоритъ: ‹ Надобно знать, что 
выраженія: бенә будетё мноо и бїенг будетг мало — 
означаютъ не конецъ, а разность мученія. Ибо, если Богь 
есть праведный Судя не только добрыхъ, но и порочных»ъ, 
воздающ каждому по дЪламъ его, то иной можеть быть. 
достойнымъ огня неугасимаго или слёбФЙшаго или болће по- 
жигающаго, другой—червя неумирающаго, но опять или снос- 
н%е или нестерпимђе причиняющаго боль, по достоинству 
каждаго, и иной —геенны, въ которой, безъ сомн%нія, есть 
разные роды мученій, и -другой — тьмы кромЪшной, гд одинъ 
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доведенъ только до плача, а другой — отъ усиленныхъ му- 
чевій и до скрежета зубовъ. Самая тьма кромфшная, безъ 
сомнЪнія, показываетъ, что есть въ ней нъчто и внутрен- 
нев. Ш сказанное въ притчахъ: во днљ ада (1Х, 18) даетъ 
разумъть, что нъкоторые, хотя во адћ, но не во дн ада, 
терпятъ легчайшее мучеше. Это можно и нын отличать въ 
т®лесныхъь острадашяхъ. Ибо одинъ боленъ лихорадкою съ 
припадками и другими недугами; другой чувотвуетъ только 
лихорадку, и то не въ равной степени съ другимъ; иной же 
не имћетъ лихорадки, а страждеть болью въ какомъ-либо 
членћ, и то опять болће или менфе другаго» 1). 

Ов. Ефремг Сиринз разсуждаетъ: «Разные есть роды 
мученій, какъ слышали мы въ Евангеліи. Есть мо #ро- 
мюшная (Мале. ҮШ, 12): а изъ сего видно, что есть и 
другая тьма глубочайшая; геениа огненная (Мате. У, 22)— 
иное место мученія; скрежет» зубовг (Мате. ХП, 42)— 
особое тяжкое мћето; червь неусытотошій (Мате. ІХ, 48) — 
въ иномъ мот; озеро огненное (Апок. ХІХ, 20)— опять 
иное мото; тартарг (2 Патр. П, 4)—также свое мото; 
огонь неугасотющій (Марк. ІХ, 48) —особая страна; т/- 
исподняя (Филип. П, 10)—и тогуба (Мате. ҮП, 18) —на 
своихъ мвотахъ; дальнњёшгѓл страны земли (Ефес. Т\, 9)— 
иное мето; 00%, тдЪ пребываютъ грёшники, и дно адово— 
самое мучительное мћсто. На сш-то мученія . раепредвлены 
будуть несчастные, каждый по мър® грБховъ ‚своихъ, или 
болђе тяжкихъ или болђе сносныхъ, по написанному: #0л%— 
ницами своих 2рња205 кійждо затязается (Причт. Ү, 22), 
біенв будетг много и біенг будет мало (Лүк. ХІІ, 47, 
48). Бакъ есть различія наказаній здћсь, такъ и въ буду- 
щемъ вкђ» °). 


1) Прав., краткое излож., отв: на вопр, 207, въ Твор. Св: Отедъ, 1 
346—847. ° | о А Че 
з) Слово на второе пришествіе Господа, Твор. Св. Отецъ, ХП, 390. 


— 537 — 


«Иначе мучится прелюбодъй, иначе блудникъ, иначе убійца, 
иначе воръ и пьяница» А). 

(в. Тоаниг. Златоустг проповфдуеть: «‹ Ето большее 
получилъ наставленіе, тотъ долженъ вытеривть большую казнь 
за преступленіе. ЧБмъ мы свБдущће и могущественнће, тёмЪ 
тяжелће будемъ наказаны за грЬхи. Ежели ты богатъ, отъ 
тебя требуется больше пожертвованій, нежели отъ бъднаго; 
ежели уменъ—больше послушанія; ежели облеченъ властію, — 
покажи блистательнйшія. заслуги. Такъ и во всемъ прочем 
ты дашь отчетъ по мБрћ силь своихъ» я): 

«Отходящій туда со множеотвомъ и добрыхъ, и злыхъ 
дълъ получить н%которое облегченіе и въ наказаши и въ 
мукахъ тамошнихъ; напротивъ, вто не имфя добрыхъ дБЛЪ, 
принесетъ только злыя, тотъ, сказать нельзя, сколько постра- 
даетъ, будучи отосланъ въ вфчную муку» муз 


д) Въчность адскихъ мучений. 


Различаясь между собою по степени и силь, мучевія 


трешнивовъ во адЪ нимало не будуть различны по отно- 


шенію къ продолжительности: для воБхъ равно они будутъ 
въчны и’ нескончаемы. Это —Я0н06 И несома%нное ученіе 
Священнаго Писанія, не допускающее никакого перетолко- 
ваня. Оно основывается на саздующихь изстахъ: Иса 
1ХҮІ, 24; Мате. Ш, 12; ХҮШ, 8; ен. Марк. ІХ, 43—48; 
Мате. ХХҮ, 41, 46; 2 Солун. 1, 9, 10; Апок. ХІҮ, 11; ХХ, 10. 

Православная церковь на пятомъ вселенскомъ собор тор- 
жеотвенно осудила лжеученіе Оригеново о возстановленіи (апо- 
катастасисв) демоновъ и нечестивыхъ людей: ‹ Ёто говоритъ 

Ў | \ 


:) Слово на честный крестъ и на второе приш.. Господа, тамъ же ХҮІ, 50. 
т) На посланіе къ Римлянамъ бесзда У. 
з) Олово 1-е къ Өеодору падшему, въ Христ. Чтеніи 1844 г., І, 418. 
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или думаетъ, что наказане демоновъ и нечестивыхъ людей 
временно и что посл® нёкотораго времени оно будетъ имть 
конецъ, или что будетъ посл возстановлене демоновъ и не- 


честивыхъ людей, —да будетъ анаеема». Въ сумволв Авана- 


сіевомъ читаемъ: «Благая содћявшіи пойдутъ въ жизнь вћъч- 
ную, злая же—въ огнь вћчный». 

Ученіе о вчности мученій есть общее ученіе святыхъ 
Отцовъ и учителей ‘церкви. 

‹Безсмертны веБ души и нечестивыхъ, для которыхъ 
лучше было бы, еслибы онф не были нетлнны, потому что 
мучась безконечнымъ мученіемъ въ огић неугасающемъ и 
не умирая, онъ не будуть имфть конца своему бЪдетвию» 
(св. Алиментг Римскёй —ү св. Тоанна Дамаскина). 

«Ты грозишь мне огнемъ горящимъ временно и векорћ 
утасающимъ, потому что не знаешь объ огин будущаго суда 


и в%чнаго мученя, который уготованъ нечестивымъ» (св. 


Поликарпг у Евсевія, Церк. Ист. ТҮ, гл. 15). 

«Что онъ (діаволъ) съ своимъ воинствомъ и людьми, по- 
слёдующими ему, будуть посланы въ огонь и будуть тамъ 
мучиться въ безконечные вЪки, — это предвозвзетиль Хри- 
стосъ» (св. Лустинг мученик, Апологія 1-я, гл. 28). 

‹Если кто грБшенъ, получить въчное тћло, долженствую- 
щее терпъть мученіе за грзхи, дабы вЪчно гор®ть въ огин 
и не разушиться» (св: Вирилль Терусалимскій, отласит. 
поучене ХҮШ). | 

«Господь то рёшительно говоритъ, что идут сѓи вг муку 
въчную (Мате. ХХҮ, 46), то отсылаетъ иныхъ вё огнь в%ч- 
ный, уѓіотованный дзаволу и ангелом ео (—41), а въ 
другомъ мъстђ именуетъ геенну огненную и присовокупаяетъ: 
идеже червь илг не умираетг и огнь не уасаетз (Марк. 
ІХ, 47, 48), и еще древле о нъкоторыхъ предрекъ чрезъ 
Пророка, что червь ит не скончается и огнь ижё не угас- 
нетз (Исаіи ГХУТ, 24); потому если при такомъ числ по- 
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добныхъ свидћтельствъ, находящихся во многихъ мђетахъ 
богодухновеннаго Писанія, многіе еще, какъ бы забывъ о 
веђхъ подобныхъ изреченіяхъ и опредъленіяхъ Господнихъ, 
объщаютъ себ конецъ мученію, чтобы свободнће отважиться 
на грвхъ, —т0 сіе, конечно, есть одна изъ козней діаволь- 
скихъ. Ибо если будетъ когда-нибудь конецъ вфчному муче- 
нію, то и вћчная жизнь, безъ сомнћнія, должна имтЬ К0- 
нецъ. А если не омћемъ сего. думать 0 жизни, то какое 
основані — полагать конецъ вћчному мученію? И мученію л 
жизни равно придаетоя одно слово! въчный» (св. Василей 
Великій, Прав., кратко излож., отв. на вопр. 207). 

‹Пусть будеть такъ, что ты проживешь и много лЪть и 
не испытаешь никакой перемфны: что же это въ сравнения 
съ безконечными вћками и съ тяжкими и несносными оными 
муками? Здсь и счастіе, и несчасте имфетъ конецъ, и при- 
томъ самый скорый: но тамъ то и другое продолжается въ 
бевсмертные вки и своимъ качествомъ столько различны отъ 
здшнихъ, что и Сказать нельзя... Если кто скажетъ: какъ 
же душа можеть стать на такое множество мукъ, когда при- 
томъ она будетъ терпить накаваніе безконечные вћки? Такой 
человЪкъ пусть подумаетъ о томъ, что бываетъ здфеь, какъ 
часто доставало многихъ на продолжительную и тяжкую бо- 
лёзнь. Если они и скончались, —это не потому, чтобы душа 
совершенно истощилась, но потому, что тЪло отказалось слу- 
жить, такъ что еслибы оно не уступило, то душа не пере: 
стала бы мучиться. Итакъ, когда душа получить нетлЪн- 
ное т№ло, тогда ничто не воспрепятотвуетъ мученію прод- 
титься въ безконечность» (Св: Јоанне Златоуста, Слово 1-е 


къ Өеодору падшему). 


— 540 — 


е) ОтвЪты на возраженя противъ въчности муче- 
ній ‘). 

Какой конецъ зла? — Зло физическое будетъ совершенно 
уничтожено. Какая-же судьба зла нравственнаго? Что будетъ 
съ людьми, осужденными на послёднемъ судв и неспособ- 
ными къ блаженной жизни въ царетвъ елавы? Господь Іисусъ 
Христосъ говорить о нихъ: идутё ср вг муку вњчную (Мате. 
ХХҮ, 48). Слова Господа такъ ясны и опредћленны, что 
невозможно никакое толкованіе ихъ, кромф буквальнаго. 

Н%тьъ ни одной откровенной истины, противъ которой съ 
тавимъ упорствомъ вооружался-бы слћпотствующій разумъ 
съ какою возстаеть онъ противъ въчности мученій. Различ- 
ными вопросами и недоум$ ями онъ старается подорвать, 
или по крайней м%р%, оподозрить сіе ученіе. Неужели, го- 
ворятъ противники сего ученія, для Всемогущаго возможны 
цъли недостижимыя? Богъ воззвалъ къ бытію тварь ради славы 
Своей, и назначилъ челов8ку высочайшую цвль—00гоподо- 
бе и вфчное блаженное общеніе съ Собою. И, однако, не 
смотря на ве средства и м$ры, и естественныя и сверхъ- 
естественныя, Богъ не достигаетъ Свой цвли, или достигаетъ 
ее не вполн%. Вопреки Своей цфли Творецъ вынужденъ уст- 
роить темницу, въ которую на вою вфчность будуть заклю- 
чены существа, сотворенныя и назначенныя для блаженства. 
Ограниченной человфческой мудрости очень возможно предпо- 
ложить себ какую нибудь цзль, не соразмъривъ ее съ еред- 
ствами, доступными человћку, и потому или вовсе не дости- 
гать своей цфли, или достигать ее не вполнђ. Но можно-ли 
думать, что безконечная Творческая премудрость опредзлила 
цфль твореній и предуготовила и не могла измыслить оредетвъ, 
достаточныхъ для достиженія этой цфли? Правда, человкъ 


1) Заиметвовано изъ книги; „Премудростъ и благость Божія въ судьбахъ 


міра и человъка“. 7 27 0 ОА ССААА 
р 
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самовольно уклонился отъ своей цђли, указанной ему Ботомъ, 
п палъ. Но Богъ не отказался отъ Своей цБли, и не восхотьлъ 
оставить падшаго: человћка на безвозвратную погибель. Чело- 
в®къ возстановленъ и спасенъ. Врестная жертва Христова, не 
только равноцвнна цзнности всЪхъ человћческихъ душъ "), 
но имћетъ безконечно высшую цЪну. Въ искуплене лю- 
дей измянная кровь Христова безконечно превышаетъ п цън- 
ность искупленныхь душъ, и съ безконечнымъ преизбыткомъ, 
вовнаграждаетъ количество долга, уплаты котораго требовало 
за людей Божеское правосудіе. Неужели-же и сей безцённый 
выкупъ еще не достаточенъ для покрытія вофхъ человћче- 
скихъ долговъ, предъ Богомъ? Неужели-же и посл жертвы, 
принесенной Искупителемъ за людей, еще найдутся между 
ними существа столь виновныя предъ Богомъ, что будуть 


подвергнуты мученіямъ, и притомъ вёчнымъ? Будто тяжесть 


человвческихъ тръховъ можеть перевћсить безконечныя за- 
слуги Христовы? ВБчныя мученія противорћчатъ свойствамъ 
Божіямъ. Согласно-ли еъ безконечною Божею благостію — 
обрекать тварь на вчныя страданія? Правосудно -ли за 
грБхи временной и краткой жизни подвергать наказанию вЪч- 
ному? Притомъ-же, въчное наказане есть наказане бев- 
цльное. Всякое накаване имћетъ ц%лію исправленіе на- 
казуемаго. Наказане не имфющее этой цфли, есть про- 


стое мщеше. Неужели-же Богъ вЗЧнымъ мученіемъ будеть | 
метить твари? Богъ отъ вЪчности провидвлъ судьбы воБхъ | 


созданныхъ Имъ тварей. Зачфмъ-же Онъ создалъ существа, 
которыхъ Онъ видћлъ послёднюю страшную судьбу? Неужели 
для страданій, для теенны? Апостоль говоритъ что съ откро- 
веніемъ царства славы, Богг будетг всяческая во вс 
(1 Жор. ХҮ, 28); а тд Богъ, тамъ овфть, жизнь и блажен- 
отво; тдё-же будетъ геенна, если Богъ будетъ всяческая 
во. всњаг? іно 

1) Вас, Вел. Толе. на Псал. ХҮШ. 
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Вев изложенные здћсь вопросы кажутся имбющими силу 
только на первый взглядъ. Они потеряютъ свою кажущуюся 
силу, если мы веђмъ имъ противопоставимъ одинъ только 
вопросъ, и если сможемъ отвћчать на него положительно, 
именно слёдующ вопросъ: Можетъ-ли существо ограничен- 
ное, какъ человфкъ, вынеся изъ сей жизни нераскаянность 


и ожбсточеніе въ злћ, оставаться въ этомъ ожесточени на. 


вою вёчность, безъ воякаго желанія обратиться къ Богу, безъ 
всякой нравственной возможности принимать какія нибудь 
благія вліянія или благодатную помощь? Можетъ-ли ограниченное 
существо, какъ человъкъ, на вою вфчность оставаться въ 
ожесточеніи, которое, начинаясь, здБоь съ отчаянія въ своемъ 
спасеніи, п съ сомнфыя въ дфйственностъ покаянія, посте- 
пенно возрастая и усиливаясь, неминуемо дойдетъ до упор- 
наго противленія Богу? Есть основашя отвфчать на этотъ 
вопросъ положительно. 


Содрагается мысль человческая, представляя вВЧноОсТЬ 


мучевій. Невозможно представленіе боле ужасающее и по- 
трясающее душу. И дЪйствительно, трудно представить, чтобы 
Богъ осудилъ на вёчныя мученія существа хотя грЬшныя, 
но покаявшіяся въ грЪхахъ, хотя не успёвшія оправдать 
своего покаянія дфлами, дЪятельнымъ обращеніемъ въ добру, 
но алчущія и жаждующія правды. Самъ Спаситель обфщаеть 
удовлетвореніе сей духовной алчб% и жаждь (Мате. Ү, 6). 
По крайней м®рБ, несомн%нно, что душам», отшедшимъ съ 
вБрою и покаяніемъ, хотя и незапечатлЬвшимъ свою вру 
добрыми дфлами, до времени всеобщаго суда есть возмож- 
ность освобождаться отъ узъ ада, по молитвамъ церкви, и 
особенно по сил безкровной Жертвы, приносимой за умер- 
шихъ. Св. Апостолъ Тоаннъ говорить о дерзновени молитвъ 
върующихъ предъ Богомъ: мы, яко послушаетё нас, еже 
аще просимг. Посему Богословъ внушаетъ каждому върую- 
щему молиться о согршеніяхъ брата, своего съ упованіемъ, 
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что молитва его будетъ услышана Богомъ. 0 прощеніи одного 
только грБха не заповфдуеть апостолъ молиться: Аще кто 
узритё брата своего согръшающа грњха не ко смерти» 
да проситё и дастг ему (Богъ) животь, согръшающимё 
не кё смерти. Есть гръхг кё смерти: не 0 тома гла- 
голю да молится (1 Іоан. У, 14—16). Самъ Господь ови- 
дътельствуетъ, что вс согръшенія сыновъ человвческихъ 
могутъ получить отпущеніе или прощеніе. Аминь глатолю вам, 
яко вся оттустяатся согръшенія сыномё человњческим , 
и ауленгя, елика аще востулятв (Марк. Ш, 28). За одинъ 
только грёхъ никогда не будеть прощенія: это грёхъ или 
хула на Духа Святаго. Иже речетё на Духа Святаго, 
не отпустится ему, ни вё сей вњкё, ни 68 будущий, не 
имать отпущеная во въки, но повинен есть въчному 
суду (Мате. ХИ, 32; Марк. Ш, 29). Грёхъ изи хула на 
Духа Святаго есть упорное противленіе очевидной истин Бо- 


жіей, совершенное нев%ріе и нераскаянность, упорное отвер- 


жене благодати, соединенное съ отвращеніемъ отъ всего, что 
свято и богоугодно (Евр. Х, 26, 29); или, говоря иначе — 
гръхъ противъ Духа’ Святаго есть ожесточеніе во зл%, злоба 
нераскаянная, окончательно потерявшая воякую пріемлемость 


благодати. 


Теперь вопросъ въ томъ: можетъ-ли сотворенное суще-. . 
ство, именно — человћческій духъ, оставаться въ такомъ не- 
раскаянномъ ожесточеши на вою вфчность? — Нътъ никакого 
основанія отвчать на этоть вопросъ отрицательно. Духъ 


‚ человћческій. сотворенъ съ способностію нескончаемаго раз- 


витія, возрастанія и преуспћванія; и эту способность нескон- 
чаемаго развитія онъ можетъ обращать какъ къ добру, такъ 
и ко злу. Цель человческаго духа есть уподобленіе Боту, 
отраженіе на себ совершенствъ Божескихъ. Если свободное 
существо. принимаетъ правильное, или доброе направленіе, 
то въ немъ открывается возможность нескончаемато усовер- 
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шенія въ добр, безостановочнаго и вЗчнаго стремленія къ сво- 
ей пли — къ уподобленію Богу и тБонћйшему единенио 
съ Нимъ. Точно такъ-же, если свободное существо прини- 
маетъ превратное, или злое направлене, въ немъ открывается 
возможность" безостановочнаго стремленя по пути зла, без- 
возвратнаго и нескончаемаго отремлевя отъ своей цфли, уда- 
ленія отъ Бога. И какъ любовь къ добру, въ своемъ нескон- 
чаемомъ стремлени къ Богу, постепенно возрастаетъ, крёп- 
нетъ и усиливается, такъ что, наконецъ, въ ‚свободномъ су- 
ществъ прекращается самая возможность зла, какъ прекрати- 
лась она въ ангелахъ и прекратится въ душахъ, отшед- 
шихъ изъ сей жизни съ вђрою и покаяніемъ: такъ и злоба, 
въ постоянномъ стремлени по своему пути, будетъ постепенно 
возрастать и усиливаться, такъ что въ существ, погряз- 
шемъ во зл, пройдетъ самая нравственная возможность добра, 


какъ прошла она въ бћсахъ и конечно пройдетъ въ душахъ 


людей, отшедшихъ отсюда и пребывающихъ тамъ въ ожесто- 
чені и нераскаянности. Такимъ образомъ, по свойству че- 
ловфческаго духа, для него возможно и ему предназначено 
вёчное преуспћяніе и усовершене въ добр»; но возможно для 
него вёчное коснфше и нескончаемое возрастане во зав. 
Человћку даны силы для нескончаемаго развитія и датель- 
сти, н@ путь для своей дзятельности избираетъ уже чело- 
вфческая свобода, и какой бы ни былъ избранъ путь, путь- 
ли добра, или путь зла, человёкъ имфеть возможность ИДТИ 
по избранному пути нескончаемо и безвозвратно. Правда, во 
время земной жизни обыкновеннЪе —челов® ческая злоба пред- 
ставаяеть собою страшную безпечность о спасенш, а не 008- 
нательное отверженіе ко всякой спасительной и благодатной 
помощи. Впрочемъ, и въ настоящей жизни ‘бываютъ примвры 
ужасающей силы зла. Въ продолженш жизни челов®къ ни- 
чему не вЪритъ, живетъ такъ, какъ будто нёть’ ни Бога, ни 
будущей жизни, издъваетоя и’ рутается надъ вврою,. какъ 
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надъ слабостію или мечтою, или какъ говоритъЪ апостолъ, не 
почитаетъ за святыню Вровь Завћта, которою онъ освященъ, и 
ругается надъ духомъ благодати (Евр. ҮІ, 29). Приходитъ 
смерть и при ея вид% человћкъ не вразумляется и остается 
нераскаяннымъ: презрћніемъ отвёчаеть онъ на совзты и 
убБждевія обратиться предъ смертію съ покаяніемъ къ Богу. 
Злоба, достигшая такой напряженной силы въ краткое про- 
долженів земной жизни, за предфлами сей жизни, конечно, 
скоро можетъ созрзть и усилиться до нераскаяннаго ожесто- 
ченія во зл. Судя по опытамъ настоящей жизни — естественно 
предполагать, что душа, вынесшая изъ сей жизни глубокое 
и закоренвлое стремленіе ко злу, и за предвлами сей жизни 
будетъ продолжать и постоянно усиливать свое стремленіе. 
Опытъ неоспоримо свидфтельствуетъ, что нфтъ дая насъ ни- 
чего труднће, какъ искорененіе любимаго грёха, уничтоже- 
нів въ себ® застарћлой привычки; нътъ ничего трудне, какъ 
вырвать изъ души сроднившееся оъ нею убъждене и зам%- 
нить его совершенно противоположным». 

Чтобы вфрить въ возможность нераскаяннаго ожесточе- 
нія во злъ, нужно вникнуть во внутреннее начало и въ 
сущность этого ожееточеня. Грћхъ, который за свою нерас- 
каянность будетъ осужденъ на вчныя мученія, есть тотъ- 
же грьхъ, которымъ палъ начальникъ зла и которымъ онъ 


увлекъ и человъка. Это—духовная гордость, дерзкое отрем- 


лені тварей къ независимости отъ Бога, къ равенству съ 
Нимъ, самообожаніе или самообоготвореніе. Только гръхъ 
этотъ, постоянно возрастая и усиливаясь въ м существъ 
нравственныхъ, предъ началомъ въчныхъ мученій откроется 
съ особенною страшною силою и обнаружить въ себв явную 
и открытую вражду на Бога, презрёне ко воћмъ Его да- 
рамъ и обфтовашямъ, и до безумя гордое притязан!е твари 
на Божескую честь и достоинство. ‹Міръ по слову Спасителя, 


подобенъ полю, на которомъ до жатвы  растутъ вмзств пше- 
ЗАТРОВНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМІРОВЪ. 35 
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ница и плевелы. Жатва есть кончина міра, Ќо времени этой 


жатвы, на полћ міра и пшеница, и плевелы, и добро и 820, 
достигнуть полной зрӯълости, —пшеница, для небесныхь жит- 
ницъ, а плевелы для огня неугасимаго (Мате. ХШ, 38, 39). 
Мрачными чертами описываетъ апостолъ нраветвенное 00- 
стояніе людей предъ концемъ міра. Въ послБдніе дни, гово- 
ритъ апостолъ, настанутъ времена тяжкія. Ибо люди будутъ 
самолюбивы, сребролюбивы, торды, надменны, злорћчивы, ро- 
дителямъ непокорны, неблагодарны, нечестивы, недружелюб- 
ны, вфроломны, клеветники, невоздержны, жестоки, враги 
добра, предатели, наглы, напыщенны и пр. (2 Тим. Ш, 1— 
4). Но эти гордые и надменные враги добра, не имя силы 
благочестия, будуть еще носить видъ или личину благочестия 
(ст. 5). Предъ самымъ-же концемъ міра, злоба сбросить съ 
себя всяк видъ благочестія въ лиц антихриста. Этоть че- 
ловфкъ грха, сынъ погибели, явится открытымъ врагомъ 
Божіимъ, съ богохульною дерзостію отвергающимъ всякую 
зависимость отъ Бога и всякое поклонеше Ему (2 Сол. 1, 
3, 4). Такимъ-же, конечно, духомъ, горделиваго богохульства, 


тели (Луки ХҮШ, 8; Мате. ХХІҮ 12).)Въ тавомъ-то ужао- 
номъ состоянш ожесточенной вражды `противъ Бога и нена- 
висти къ Нему, нераскаянные враги Божіи сойдутъ въ мето 
мученія. Вся вфроятность на сторон мн%нія, что такая злоба, 
есть злоба нераскаянная, которая никогда не можеть смяг- 
читься, но будеть продолжаться цёлую в%чность и посто- 
янно возрастать и’ усиливаться. Мы знаемъ, что и въ про- 
долженіи здешней, краткой жизни, если человћкъ већмъ су- 
ществомъ отдается какой нибудь страсти, она дфлается не- 
преодолимою и совершенно овладћваетъ үмомъ и волею чело- 
вћка. А гордость, и особенно духовная, есть самая упорная 
и несокрушимая изъ вофхъ человћческихъ страстей. И не- 
возможно представить-—-по какимъ-бы побузжденіямъ закоре- 


и ненависти къ Богу будуть 1 и ‘его послёдова- | 
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нфлая горделивая вражда на Бога могла перейдти когда ни- 
будь въ искреннее омиреніе и въ смиренное сознаніе ничто- 
жества твари предъ Творцемъ. Существо, ожесточенное про- 
тивъ Бога, презираеть Его дары и об%тованія, издБвается 
надъ вђрою и молитвою, почитая `ихъ постыдною слабостію. 
Возможно-ли, чтобы такое существо, горделиво презирающее 
самые дары Божій, примирилось съ Богомъ за тв мучения, 
которымъ оно будетъ подвергнуто по праведному суду Божю? 
Конечно, наказаве или страданіе имћетъ смягчающую и вра- 
зумляющую силу, но только надъ душами не загрубълыми 
въ зл, которыя, поражаемыя въ своихъ земныхъ привязан- 
ностяхъ, ббращаютоя къ Богу и въ Немъ ищуть себ ут%- 
шенія и успокоенія. Но такъ-ли д®йствуетъ наказан!е или 
страдан!е на человћка тлубоко порочнаго и нечестиваго? Оно 
не смягчаетъ его, а только ожееточаеть. Подъ гнетомъ отра- 
дания, его прежняя холодность къ Богу обыкновенно пере- 
ходить въ чувство враждебное, въ ненависть, въ богохуль- 
ство. Такое-же вшяше будуть имфть и адскія мученя на 
ожесточенныхь тршниковъ. И на земл видимъ прим%ры, 
что человькъ, объятый гордостію, не только отрекается отъ 
благъ, то и обрекаеть себя на тяжыя лишенія и нищету, 
изъ за того только, чтобы не унизить своей гордости, или 
чтобы не стать въ зависимость въ подчиненіе другому, к0- 
торато онъ считаетъ если не хуже, то и нисколько не лучше 
себя. Въ лишеніяхъ и бёдствіяхъ, претерпваемыхъ изъ гор- 
дости, есть для гордаго своего рода удовлетвореніе, какое 
находить человъкъ въ дорогихъ и тяжкихъ` жертвахъ, при- 
носимыхъ своему самосознанію. и убБжденію. Если такъ 
упорна гордость и на земл, ұступчивће-ли она будеть въ 
ад, въ существахъ, ожесточенныхь противъ Бога? Мысль 
о Божіемъ всемогуществћ не можетъ также ослабить враж- 
дебнаго чувства къ Богу въ ожесточенныхь врагахъ Божі- 
ихъ. Эта мысль будетъ только усиливать ихъ ожесточеніе. 
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Они будуть находить для себя пищу въ сознаши своего не- 
подчиненія и открытой вражды съ Тёмъ, могуществу Вото- 
раго нЪтъ предфловъ. 

Такимъ образомъ, если разумное существо на всю ввч- 
ность можеть оставаться въ состояши нераскаянной злобы 
и непримиримой вражды съ Богомъ: то какъ существо, не- 
способное къ блаженному единенію ‘съ Богомъ, оно должно 
быть удалено отъ Него, а какъ существо злобное-—должно 
быть ограничено въ своей злой дћятельности, заключено въ 
темницу, и притомъ—на всю вЪчность, потому что и злоба 
такого существа есть злоба нераскаянная и непримиримая, 
которая никогда не прекратится, но будетъ продолжаться и 
усиливаться цфлую вчность. Въ царствахъ земныхъ и вре- 
менныхъ — преступникъ, не показывающій надежды исправ- 
ленія, изгоняется изъ общества или заключается въ темницу 
на всю жизнь, и обрекается на такъ ‘называемую полити- 
ческую смерть. Человёческое правосудіе находить это совер- 
шенно законнымъ и справедливымъ. Что-же несправедливаго, 
если въ вЪчномъ, царств Божіемъ, преступникъ нераскаян- 
ный и неисправимый изгоняется изъ сего царства и обре- 
кается на заключеніе въ адскую темницу, на цёлую. въч- 
ность. Итакъ, для вфчныхь и нераскаянныхъ враговъ Бо- 
жихъ должны быть вфчныя мученія такъ же, какъ для 
неисправимыхъ преступниковъ на земл%, необходимы пожиз- 
ненныя изгнанія или заключенія. 

Если духъ человъческій, подобно падшимъ безплотнымъ 
духамъ, можеть на цфлую вёчность оставаться въ нераска- 
янномъ ожесточени и постоянно возрастать въ своей злобћ 
и ненависти къ Богу: то при этой мысли уже не сильны 
дфлаются указанныя выше возраженія противъ ученія о в$ч- 
ности мученій. Противники этого ученія стараются поста» 
вить его въ противоръчіе съ свойствами Божіими — СЪ Бо- 
жіею премудростію, благостію, правосудемъ, всемогуществом», 
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предв%д%ніемъ и т. д.; НО нисколько не обращаетъ вниманія 
на природу человъческаго духа, тогда вакъ въ этой-то при- 
род и полагается человћкомъ основане, условливающее не- 
пзбъжность для него взчныхь мученій. Скажемъ по нБекольку 
словъ, на каждое изъ приведенныхъ возражений. 

Если будуть вчныя мученя, то Богъ, говорятъ, недо- 
стигаеть цзли творенія, или достигаеть ее не вполнь. Но 
такая недостижимость цвли возможна-ли для премудрости 
Всемогущаго?— Правда, Богъ воззвалъ къ бытію разумныя и 
свободныя существа для взчнаго и блаженнаго единенія съ: 
Собою; но если Богъ творить существа свободныя, но тБмъ 
самымъ условливаетъ Свою цфль, или поставляетъ ее въ за- 
висимость отъ свободы тварей. Свобода есть высокій даръ 
Творца и высокое преимущество твари. Безъ свободы невоз- 
можно и нравственное блаженное единеніе тварей съ Богомъ, 
п ихь любовь къ Нему, какъ стремлене сердечное и непри- 
нужденное. Свободное существо свободно должно идти къ 
указанной ему цёли, не влекомое какою-либо постороннею 
непреодолимою силою. И Богъ, Непреложный въ Своихъ да- 
рованіяхъ, никогда не дфйствуетъ на свободу тварей силою 
одного только Своего всемогущества. Не насильно влечетъ 
онъ и человћка ко спасенію. Олдовательно не падаетъ ВИНЫ 
на Боже всемогущество, если свободная тварь не хочетъ 
ИДТИ КЪ предназначенной ей цфли. Всемогущество все. м0- 
жетъ, —но не разрушаетъ нравотвеннаго царства, не превра- 
щаетъ всего міра въ машину, движимую силою необходимо- 
сти, не отнимаетъ у существъ того преимущества, посред- 
ствомъ котораго они, вакъ говорить Маркъ Ефесскій, могутъ 
не только располагать и управлять сами собою, но и упо- 
добляться Всемогущему, и которое такъ же необходимо для 
существъ одаренныхъ Умомъ и словомъ, какъ дыхаше для 
животныхъ. «Неужели же мы одни только изъ веёхъ су- 
ществъ, заключаетъ св. Маркъ, будемъ неблагодарны предъ 
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Богомъ, и станемъ порицать свою природу, потому что знаемъ 
и нфкоторымъ образомъ сами опредёляемъ свои обязанности? 
Это было бы похоже на то, какъ еслибы кто-нибудь, бывъ 
поставленъ царемъ надъ веъмъ міромъ, сняль съ себя пор- 
фиру и діадиму, и вздумаль вести жизнь низкую и разврат- 
ную, а потомъ, когда бы его свергнули за то, стать бы 


жаловаться не на себя, а на того, кто даль ему власть» '). 


Премудрость Божія требуетъ, чтобы свободная тварь имла 
достаточныя средотва для достиженія предназначенной ей цвли. 
Совершенно достаточныя средства даны были и человћку не- 
винному, и съ преизбыткомъ достаточныя дарованы человћкү, 
по падению, вовстановляемому. Божественною силою Христа 
Іисуса Господа нашего, говорить апостоль, даровано намъ 
всеўпотребное къ жизни и благочестію (2 Петр. ҮШ, 2, 3): 
Слфдовательно, не премудрость виновна, если свободное суще- 
ство, имфя већ средства ко спасенію и блаженству, не при- 
нимаеть этихъ средствъ, а отвергаеть ихъ (Евр. Х, 29), и 
т&мъ лишаеть себя блаженства. Виновать ли отецъ, кото- 
рый далъ сыну већ средства для благоустроенной жизни, а 
тоть изжилъ свое состояніе блудно и впаль въ нищету! Та- 
кимъ образомъ, въчныя мученія ожесточенныхъ тварей ни- 
сколько не противоръчатъ ни Божію  всемогуществу, ни Бо- 
жіей премудрости. Богъ достигаеть Своей цфли творенія въ 
такой мр, въ какой достиженіе ея двлаетъ возможнымъ 
свобода тварей, са®довательно достигаетъ ее вполн, потому 
что и первоначально въ умЪ Божемъ ЦЪль эта была не 
безусловная; но условливалась слободою тварей. 

Находять вёчныя мученія невозможными посаћ искупле- 
нія человћка. Неужели, говорять заслуги Искупителя не- 
сильны еще покрыть предъ Божескимъ правосудіемъ већ сог- 
р»шеня человћческія? Неужели и посл искупительной жертвы, 
принесенной за людей Сыномъ Божіимъ, нБкоторые изъ нихъ 


1) Христ. Чт. 1846 г. ч. 3. 
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еще будутъ осуждены на вЪчныя мученя?—ОтвЪчать на этотъ 
вопросъ нетрудно. Искупительная жертва, принесенная за 
людей Спасителемъ, дЬйствительно превышаетъ већ. человћ- 
ческіе долги предъ Божескимъ правосудіемъ. Какъ бы ни были 
тяжќи и безчисленны гръхи человћческіе, все же они въ срав- 
неніи съ безконечною полнотою искупительныхъ заслугь Хри- 
стовыхъ, —т0 же, что капля въ сравненш съ моремъ. Идюже 
умножися гриль преизбыточествова благодать (Рим. У, 20). 
Но благодать, пріобрътенная намъ Искупителемъ, не есть сила, 
необходимо и насильно влекущая человфка ко спасению. Бла- 
тодать не действуетъ насильственно, 0ъ непреоборимою си- 
лою. «Богь, говорить Дамаскинъ, не вынуждаеть добродВтели 
и не силою похищаетъ человћка у смерти» ·). Благодать 
требуетъ со стороны человъка свободнаго согласія, сочувотвія 
и содЪйствія. Путь ей въ свою душу человћкъ долженъ прі- 
утотовить желаніемъ спасенія и покаяніемъ во трћхахъ, при- 
нять ее съ вёрою по крайней мр, —не затворять дверей 
сердца (Апок. Ш, 20), когда она приходить, не противиться 
ей; не уташать и не оскорблять ее, когда она пришла (Дћян. 
УП, 51; 1 бол. Ү, 29; Ефес. ІҮ, 10). Что же дфлать бла- 
тодати съ ожесточенными трёшниками, которые не ИМФЮТЬ 
ни вёры, ни покаянія, но съ тордостію отвергаютъ благодат- 
ныя ередства, и снова распинаютъ Сына Божія, поносятъ и 
попирають Его, не почитаютъ за святыню Кровь Завфта, 
которою освящены, и ругаются надъ Духомъ благодати? 
(Евр. ҮІ, 6, 10, 29). Кровь Искупителя, ими попранная, 
благодать Его, ими отвергнутая и поруганная, будуть во- 
шять на нихъ предъ Богомъ, и только усутубять вину ихъ. 
Такимъ образомъ и безцнныя заслуги Искупителя не при- 
несутъ спасения ожесточеннымь грьшникамъ, не потому, что. 
искупительныя заслуги Христовы не сильны спасти ихъ, но 
потому, что сами они своимъ произвольнымъ упорствомъ дъ- 


1) Излож. прав. въры Стр. 180, 186. 
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лаютъ себя неспособными къ участію въ дарахъ, заслугами 
Спасителя пр!обрётенныхъ. . 

Невфріе въ вфчность мученій думаютъ основывать на 
понятіяхъ о Божіемъ правосудш, благодати и воевздьши. 
Правосудно ли, говорятъ, за кратковременные гръхи земной 
жизни осуждать на вЪчныя мученія? Но, скажемъ словами 
Св. Златоуста, — «не по времени согрёшеня судимы бывают», 
но по естеству прегръшеній ')». 

Притомъ, въ вфчныхъ мученіяхъ будутъ казнимы нетолько 
временные грђхи земной жизни, глубоко повредившіе и оже- 
сточившів душу, но гораздо болђе—нераскаянная злоба и 
непримиримая ненависть къ добру, такъ-что вћчное мучене 
будетъ сопутствовать вфчному ожесточенію твари и ея не- 
скончаемому пребыванію въ грћховности. 

Богъ есть благость и любовь. Бакъ же согласить съ бла- 
годатію Божіею вёчныя мученія тварей, по благости вызван- 
ныхъ къ бытію? ДБйствительно самъ Господь свидћтельствуетъ, 
что любовь Его къ человзку сильнфе, чёмъ любовь матери 
къ своему сыну (Исаш (ХШҮ, 15), или любовь отца въ 
своему сыну (Мате. УП, 9, 10). Все, что только можетъ сдЗ- 
лать земной отецъ для воспитанія и образованія своего сына, 
все это совершенно ничтожно въ сравнени съ т$ми сред- 
ствами, которыя употребилъ Богь для умудрешя и спасенія 
человъка. При всемъ томъ найдутся существа, которыя от- 
вергнутъ ве сш спасительныя и благодатныя средства, пода- 
вятъ въ себъ вс смена добра, и на цђлую въчность оста- 
нутся въ ожесточенной злоб%, и во враждв противъ Бога. 
Ужели же и на такія существа благость Божія должна изли- 
вать свои дары и щедроты? Незначило ли бы это (что за- 
прещаетъ Господь апостоломъ),—давать святая псомъ, и 
пометать бисеръ предъ свиніями (Мате. ҮІ, 6). Еще могла 
бы низойдти благость Божія, какъ и нисходитъ, къ гръшни- 

1) Златоуст. на Іоан. Бесъд. ХХХУИ. 
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камъ, которые рЬшили по челов ческой немощи, по невъдв- 
нію; —къ трЬшникамъ, которые каются въ свойхъ ВОЛЬНЫХЪ 


.согръшеніяхъ, и просятъ прощеня и помилованія: но на вћч- 


ныя мученія будутъ осуждены нераскаянные гръшники, враги 
Божш, презирающе дары и щедроты Божіей благости. Во- 
нечно, не 0тъ Бога зависитъ ихъ погибель: благость Божія 
спасла бы ихъ, еслибы они хотВли только принять спасеніе. 
Если гибнутъ:— значить отвергаютъ спасеше. Блатость Бо- 
жія есть такое свойство Божественной воли, по которому 
Богъ сообщаеть столько благь каждой твари, сколько она 
только можеть вмзотить по своей природ». Что же благость 
Божія можеть сдфлать съ такими существами, которыя сами 
сдБлали себя неспособными къ духовнымъ благамъ и къ бла- 
годатнымъ дарамъ, и еще съ гордостію отвергаютъ ихъ? Бла- 
гость Божія можеть только оставить имъ бытіе, которое сами 
они наполнили муками безсильной злобы и страданіями. 

Но, говорятъ, Богъ зналъ несчастную судьбу такихъ су- 
ществъ: зачћмъ же Онъ создалъ ихъ? Не лучше ли было бы 
имъ вовсе не существовать, чёмъ существовать въ ВВчныхЪ 
мученыхьъ?— Представьте, что какой либо отецъ имЪетъ де- 
сять сыновей. Девять изъ нихъ умны, благочестивы, совер- 
шенно счастливы, служать честно своего отца и украшенемъ 
своего общества. Но одинъ изъ десяти —человћкъ потерян- 
ный, неисправимый, впалъ въ пороки и преступленія, и на- 
всегда изгнанъ изъ общества. Не смотря на гибель этого не- 
счастнато, можно ли не назвать отца девяти умныхъ и бла- 
точестивыхь сыновъ счастливымъ отцемъ? Конечно, горько 
отцу потерять и одного сына: но неестественно думать, чтобы 
отецъ, радуясь счастію и совершенотвамъ девяти СЫНОВЪ И 
скорбя объ одномъ, сталъ жалЪть, что онъ родилъ ихъ на 
свЪть, и еслибы заранће зналъ судьбу сыновъ своихъ, изъ-за 
одного отказался бы и 0тъ рождения девяти. Примфръ этотъ 
представляетъ н%которое подобіе отношенія Творца къ твари. 
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Богъ, конечно, еще до творенія міра зналъ число людей, ко- 
торые вмЪстЪ съ діаволами и аггелами его подвергнутся въч- 


нымъ мукамъ; но Богъ также отъ вфчности провидълъ, что 


безчисленное множество людей будуть наслаждаться въчною 
блаженною зжизнію. Еслибы провид®нная Богомъ погибель оже- 
сточенныхъ грёшниковъ могла остановить творческую бла- 
гость, восхотвшую создать разумныхъ тварей; то почему-же 
и блаженство праведныхъ и спасаемыхъ, также провидённое 
Богомъ, не могло подвигнуть Его къ творению? Неужели хо- 
тять (чтобы изъ-за злыхъ Богь отказаль въ быти и во 
возхъ радостяхъ и добрымъ? «Въ такомъ случаћ, замфчаетъ 
Дамаскинъ, зло побфдило бы благость Божію» *). ‹Богъ зналъ 
говоритъ св. Златоустъ, что Адамъ падетъ; но видђлъ, тб 
отъ него произойдутъ Авель, Еносъ, Енохъ, Ной, Имя, про- 
изойдутъ Пророки, дивные апостолы — украшене естества, и 


„богоносныя облака мучениковъ, источающихъ благочестіе» ?). · 


Что касается до того—будто вЪчныя мученія ожесточен- 
ныхъ тварей кладуть пятно на твореніе Боже, то волкій бла- 
гомыслящій безъ труда согласится, что вЪчныя мученія ни- 
сколько не противорчатъ ни Божьему всемогуществу, ни 
Божіей премудрости. Премудрость дала већ средства человвку 
ко спасенію; всемогущество не разрушаетъ свободы тварей, 
безъ которой невозможно было бы и нравственное царство и 
блаженство тварей въ союз любви съ Богомъ. И кто же изъ 
нихъ, имђющихъ умъ и свободу, захочетъ, чтобы Богъ пре- 
вратилъ его въ безсознательную машину? 

Товорять, что взчныя мучения, какъ наказан!е, не имћющее 
цю исправлене наказуемыхъ, есть безцвльная жестокость 
имщеніе, недостойное Бога, Но что бы сказало челов®ческое право 
суде, еслибы ему предетавили слёдующее соображене. Въ обще- 
ствъ есть преступники, ожесточенные и закоренћлые; никакое на- 


') Излож. вЪры стр. 287. 
3) Арца Рһоё Віріоёћ. Сой. ССПХХҮП, р. 1548. 
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казане не исправить ихъ: слёдовательно, всякое наказане, 
на нихъ налагаемое, есть безцёльная и безполезная жесто- 
кость. Слфдовательно, таків злодЊи должны быть освобождены 
отъ воякато наказанія и имъ должна быть предоставлена пол- 
ная свобода дъйствія. И человћческое правосудіе, опираясь 


‚на непреложный и већми сознаваемый законъ правды, не 


только обрекаеть преступника на пожизненное изгнаніе или 
заключеніе, но за великія преступленія осузждаетъ злодБя на 
смертную казнь. Причемъ, конечно, уже не имъется въ виду 
исправленія казнимаго. Законъ правды требуетъ, чтобы нару- 
теніе этого закона было наказано, независимо отъ другихъ 
цфлей, каковы, напр., исправленіе наказуемато, устрашеніе 
другихъ и пр. Цфли ош могутъ быть и не быть; но прямая 
цЬль наказанія есть воздаяніе за преступленіе, требуемое за- 
кономъ правосудія. И самъ преступникъ, основываясь на 06- 
ственномъ сознанш, принимаеть назначенное ему нақказаніе 
не въ видћ исправительной ифры, хотя оно и можеть быть 
такою м®рою, но принимаетъ его какъ возмездіе за наруше- 
не закона. 

Наконецъ, въ словахь апостола думають находить про- 
повЪдь 0 всеобщемъ возотановленіи воБхъ тварей въ состояніе 
славы и блаженства. По откровеніи царства славы, Богъ, го- 
ворить атостолъ, будеть вояческая во возхъ (1 Кор. ХҮ, 
28). А гд Богъ, тамъ свётъ, жизнь и блаженство. Гд же, 
говорятъ, будетъ геенна, ебли Богь будеть всяческая во 
вез хъ7——Но что апостолъ, —не проповёдникъ всеобщаго в08- 
становленія, объ этомъ онъ самъ свидфтельствуетъ, когда го- 
воритъ, что на послёднемъ суд незнающіе Бога и непоко- 
ряющіеся благовветвованію Господа нашего Іисуса Христа въ 
наказане подвергнутся в%чной погибели отъ лица Господня 
и отъ славы могущества Его (2 Өесс. І, 7—9). Не проти- 
ворБчитъ же самъ себ» апостолъ. Правда, тдъ Богъ, тамъ 
свтъ, жизнь и блаженство; но только дій тёхъ, которые 
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имћђютъ очи видфти (Римл. ХІ, 8—9), имвють чистое сердце, 
способное жить въ Бог и наслаждаться блаженствомъ лице- 
зрънія Божія (Мате. Ү, 6, 8). И естественный свфтъ для 
больныхъ глазами бываетъ тяжелъ и невыносимъ: тъмъ паче 


нестерпимо свфтеше Божественнаго св%та для душъ, омра- 


ченныхъ грхомъ. Для чистыхъ сердцемъ Богъ дЪйствительно. 
есть свћтъ и жизнь; для омраченныхъ грзхомъ. Богъ есть 
огнь поядаяй (Евр. ХПІ, 29). И тогда какъ первые будуть 
вкушать неизреченное блаженство въ лицезръніл Божіемъ 
(Мате. Ү, 8), послёднихъ одна мысль о Бог будетъ при- 
водить въ ужасъ и трепетъ (Јак. П, 19). Богъ будетъ вся- 
ческая во вофхъ: но 0тъ сего не будутъ блаженны неспособ- 
ные къ блаженству и недостойные блаженства. И естествен- 
ный свфть освЬщаетъ већ вещи видимаго міра: но отъ этого 
не дђлаются прозрачными и свђтящимися тфла темныя и не- 
проницаемыя сввтомъ. 


2. 0 вфчномъ блаженств праведниковъ. 


а) Въ чемъ будетъ состоять блаженство праведни- 
ковъ? | 


Праведники наслёдуютъ царство, уготованное имъ отъ 
созданія міра. Въ этомъ царетв®, традћ, домв Божіемъ пер- 
вымъ источникомъ блаженства будетъ для нихъ постоянное 
сопребываніе, сожительство съ Самимъ Богомъ и Господомъ 
Іисусомъ Христомъ и постоянное соучасте въ Божественной 
славђ, сколько это возможно и доступно для твари. Они удо- 
стоятся зрёть Тріүпостаснаго лицемъ къ лицу: блаженны 
чистые сердиемё, ибо они Бога узратг (Мате. У, 8). Въ 
этомъ лицезрћніи Всесовершеннаго они будутъ находить пол- 
нЪйшее удовлетвореніе для всего своего богоподобнаго существа. 

Умъ, жаждущ истины, достигнетъ совершеннаго вфд%- 
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нія. Теперь мы видима как бы сквозь тусклое стекло, 


гадательно, = тогда же лицемз кё лицу; теперь знаю я 
отчасти, —ш тоіда познаю. подобно какз я познанё 
(1 Кор. ХШ, 12). Тогда то, что отчасти, еа 
(—10), вљра прекратится и настанетъ одно непосредотвенно 
027): . 
За знае ни получить полное удовлетвореніе 
своему стремлению. Блаженны алчущие и ыы ее 
ды, ибо онш насытятся (Мате. ү, 6). Возлюблен А 
мы теперь дюти Божа но еще не ОУ, Ао 4 
демг. Знаем только, что когда откроется, у емё А 
добны Ему; потому что увидимг Его, какг .Онё вет 
2). 
А енн «иел блаженства, найдеть себ полное 
успокоеніе въ единенш съ Богомъ, ‚Источниконъ блаженства. 
"Вог есть любовь, и требывающій вё любви, пребываетё 
вз Бог, и Боге вг нема (1 Тоан. ТҮ, 16). На т 
кахъ исполнятся во всей силё слова Спасителя: До будутг 
вењ едино: какё Ты, отче, во Мнь, и я вг Теб, е 
и онш да будут вв Насё едино... Я вг ни, я И о 
Мнњ, да будутг совершены во едино (Іоан. ХҮП, А ) 
Қъ этому присоединится ближайшее, Е 0 Е 
не праведниковъ между собою и съ ангелами: они тку 
связаны между собою узами чистьйшей взаимной любви, 
какъ дфти одного общаго Отца, который будетё все во всемё 
' 28). 
ь сена р праведниковъ по душ будетъ со- 
отвзтотвовать въ царотви небесномъ состояніе ихъ по в 
Кром того, что тВла ихъ возотанутъ для будущей ки р 
нетлњнными, славными, сильными, духовными, они у. 
дуть изъяты оть вех гназойливыхъ нуждъ поне 
жизни. Они не будутг уже ни алкать, ни жаж ае а 
не будет палить ила солнце и никакой зной (Апок. 
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УП, 16). И отретг Богг всякую слезу сё очей иж, и 
смерти не будетё уже, ни плача, ни вопля, ни болюзни 
уже не будетг (—ХХІ, 4). 
Вообще же блаженное состояніе праведниковъ на небеси 
будетъ таково, что теперь мы ни представить, ни изобразить 
его не можемъ: мє видел того глазг, не слышало уто и 
не приходило то на сердце человњку, что · приготовиле 
Богх любящимг Его (1 Кор. П, 9). аб 
Известный германскій сатирическій поэтъ Генрихъ Гейн 
представляетъ будущую жизнь безконечно скучною, моно- 
тонною, и потому съ своей стороны не желаетъ достиженія 
ея. Такое представленіе основывается на ошибочномъ пере- 
несеши въ будущую жизнь несовершенныхъ условій здёш- 
няго существованія. Состояше наше въ будущей жизни не 
будетъ состояніемъ бездфятельнаго, скучнаго покоя, мертвымъ 
квіэтизмомъ: оно будетъ представлять гармоническое, всец%- 
лов удовлетвореніе всёхъ потребностей и стремленій нашей 
души путемъ непрерывнаго, безконечнаго развитія. Умъ, 
сердце и воля человЪка найдутъ для себя много достойныхъ 
предметовъ и обильную пищу въ этомъ развитіи. Одинъ 
Богъ—безконечное море сущности —будетъ уже служить не- 
исчерпаемо-возвышенн®йшимъ предметомъ для нашего ума 
въ его коренномъ стремленіи постигнуть виновника всего 
существующаго, для нашего сердца съ его ненасытною жаж- 
дою любви, для нашей воли въ ея стремленіи къ нравствен- 
ному совершенству, къ богоуподобленію. Вотъ первый и глав- 
ный предметъ, который не будетъ давать покоя всфмъ на- 
шимъ душевнымъ силамъ, будетъ держать ихъ въ постоян- 
номъ напряженіи и въ то же время доставлять имъ безко- 
нечно-блаженное удовлетвореніе! Вторымъ предметомъ нашего 
духовнаго созерцанія будетъ -дђло нашего искупленія, совер- 
шонное Сыномъ Божіимъ, то великое и чудное дфло, въ ко- 
торое желаютъ проникнуть и ангельскіе умы. Третьимъ пред-. 
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метомъ нашего познанія будеть міръ ангельскій, міръ с0- 
вершонныхъ духовъ, принимавшихъ и принимающихъ бла- 
тотворное участіе въ нашей земной сүдьбъ и въ особенности 
въ нашемъ вёчномъ блаженотв®. Самъ человћкъ въ его про- 
шедшихъ судьбахъ и настоящемъ его состоянии будетъ так- 
же предметомъ, размышленіе о которомъ будетъ представлять 
для насъ величайшій интересъ и безконечное удовлетворене. 
Наконецъ, преображенный и обновленный міръ во всей его 
красот и разнообразіи будеть равнымъ образомъ привлекать 
умственный взоръ нашъ и возбуждать чувства удивленія и 
благоговћнія къ Сотворившему все премудростію. Вакая не- 
объятная область вБдЪнія и жизнедћятельности! Вакой не- 
исчерпаемый источникъ блаженства! 

«Какая будеть слава, какая радость —удостоиться того, 
чтобы зрёть Бога и вмфоть со Христомъ, Господомъ Богомъ 
твоимъ, вкушать радость спасенія и вЪчнаго овфта, привёт- 
ствовать Авраама и Исаака и Такова, и већхъ Патріарховъ, 
и Пророковъ, и Апостоловъ, и Мучениковъ, виот со Свя- 
тыми и друзьями Божіими наслаждаться оладостію дарован- 
наго беземертія, и получить то, чего оно не видБло, ухо не 
слышало и что на сердце человъку не приходило»! (Св. Ви- 

н сланіе ІҮ). 

Не оби ко УЯ вси труждающіися иобременен- 
и, и Азг упокою вы въ торнемъ град, тд већ Святые 
Мои упокоеваютея въ. великой радости... Тамъ Авраамово 
лоно пріемлетъ претерпвшихъ скорби, какъ пріяло нЪкогда 
нищаго Лазаря; тамъ отверзаютоя сокровища вфчныхъ благъ 
- Моихъ; тамъ горній Іерусалимъ—матерь первородных»; тамъ 
блаженная земля кроткихъ. Пріидите ко Мнњ вси, и Аз 
упокою вы, үпокою тамъ, тд все тихо И безмятежно, гдЪ 
все свфтло и пріятно для гзрънія, тд НЪТЪ НИ обидащаго, 
ни притфоненнаго, гд нВтъ уже ни грБха, ни ре. 
гд СВЪТЪ неприступный и радость неизглаголанная, ГД 


— 560 — 


нЪтъ ни труда, ни слезъ, ни заботы, ни попеченія, ни ећ- 
тованія, гд нЪтъ ни діавола, ни смерти, ни поста, ни пе- 
чали, ни ссоры, ни рвенія, но радость и миръ, упокоеше и, 
восторгъ, гдз гласъ празднующихъ, гдВ открываются недо- 
вздомыя сокровища мудрости и вЪдвнія» (66. Ефремг Ои- 
ринг, Олово на второе пришеств!е Господа, въ Твор. Св. 
Отецъ, ХШ, 403—404). 

«Царство небесное есть созерцаніе. Теперь, какъ въ зер- 
кал, видимъ тБни вещей, а впослЬдствіи, освободившись 
отъ сего земнаго тла и облекшись въ т№ло нетлённое и 
безсмертное, увидимъ ихъ первообразы. Увидимъ · же, если 
жизнь свою управимъ по прямому пути, и будемъ заботиться 
о правой вЪр, безъ чего никто не узритъ Господа» (св. Ва- 
симй Велик. Письмо къ Кесарію монаху ҮШ). 

«Думаю, что оно (царстве небесное) не иное что есть, 
какъ достиженіе чистьйшаго и совершеннзйшаго. А совер- 


шенн®йшее изъ всего существующаго есть вфдфше Бога. . 


Сіе-то вЪдьшШе частію да хранимъ, частію да пріобрътаемъ 
пока живемъ на землђ, а частію да сберегаемъ для себя въ 
тамошнихъ ‘сокровищницахъ, чтобы въ награду за труды 
пріять всецфлое познаніе Святыя Троицы, что Она, какова 
и колика (если позволено будетъ выразиться такъ), въ ба- 


момъ Христ Господ нашемъ, которому слава и держава во . 


вфки ВФкОВЪ> (66. Приорй Бозослове, слово о поставл. 
епископ., въ Твор. Св. Отецъ, 11, 174—175). 

«Представь себ состояніе той жизни, сколько возможно 
это представить, ибо къ надлежащему изображенію ея не 
достанетъ никакого слова; только изъ того, что слышимъ, 
какъ бы изъ какихъ-нибудь загадокъ, мы можемъ получить 
нфкоторое неясное представлене объ ней. Отбже, сказано, 
бользнь, т печаль, и воздыхане (Ист ХХХҮ, 10). Что 
же можетъ быть блаженнће этой жизни? Не нужно тамъ 
бояться бЪдности и болзни; не увидишь ни обижающаго, 
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ни раздражающаго, ни раздражаемаго, ни гнфвающагося, ни 
завидующаго, ни распаляемаго гнусвою похотію, ни мучи- 
маго заботою о снисванши потребнаго къ жизни, ни скорбя- 
щаго о начальствъ и власти: ибо воя буря нашихъ стра- 
стей, затихнувши, перестанетъ, и все будетъ въ мир%, ве- 
сели и радости, все тихо и спокойно, все день и ясность, 
и свћътъ, овёть не этоть нынфший, но другой во сто кратъ. 
свЪтлЪе этого, во сколько этотъ (солнечный) ярче св$та, отъ 
вчи. Ибо тамъ свёть не помрачается ни ночью, ни набћ- 
томъ облаковъ; не жжетъ и не палитъ тёлъ, потому что 
нЪтъ тамъ ни ночи, ни вечера, ни холода, ни жара, ни 
другой какой перемны временъ; но иное какое-то состояніе, 
такое, которое узнаютъ одни достойные. Нътъ тамъ ни ста- 
рости, ни спутниковъ старости; но все тлЬнное изгнано, по- 
тому что вовсюду господотвуетъ нетлённая слава. А что 
всего этого важне, -—это непрерывное наслаждеше общеніемъ 
со Христомъ, вмћетћ съ ангелами, съ Архангелами, съ тор- 
ними Силами... Ни въ чемъ не будеть тогда омятенія и 
борьбы, потому что велико - будетъ согласіе въ ЛИЕ СВЯТЫХЪ, 
по причин% непрерывнаго взаимнаго между всфми единомы- 
олія» (св. Тоаннё «Златоустё, слово къ Өеодору падшему, 
въ Христ. Чт. 1844 г. І, 370—372). 


б) Степени блаженства праведников. 


Подобно мученіямъ грБшниковъ, и блаженотво праведни- 
ковъ будеть имёть свои степени, соотвзтотвенно нравотвен- 
ному достоинству каждаго. Вэ дом Отца Моего обителей 
много (Іоан. ХІҮ, 2), сказалъ Господь Јисусъ Христосъ. И 
еще Онъ же сказалъ: Придет» Сынё человњческей во сла- 
вњ Отца Своего сё Ангелами Овоими; и тогда в03- 


даста каждому то дњламе его (Мате. ХУТ, 27). то при- 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМТРОВЪ. 36 
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нимаетг пророка, .в0 имя пророка, получитг награду 
пророка; и кто принимаетв праведника, во имя правед- 
ника, получить награду праведника. И кто напоитё 09- 
ного изг малыхь сидг только чашею холодной‘ воды, во 
имя ученика, истинно говорю вамг, не потеряете на- 
грады своей (Х, 41, 42). Въ притч о талантахъ взрные 
рабы за различное употребленіе талантовъ получили отъ сво- 
его господина различныя награды (Лук. ХХ, 17—20). Яйж- 
дый получитг награду то своему труду (1 Кор. Ш, 8): 
таковъ законъ строгой справедливости. 

‹Многими обителями у Отца Спаситель называеть мёры 
разум я водворяемыхъ въ оной стран; разумћю же тв 
различія и разности, съ какими наслаждаются тамъ, с000- 
разно съ своимъ разумћніемъ. Ибо Господь наименовалъ мно- 
гія обители не по разности мђстъ, но по степени дарованія. 
Қакъ лучами солнца чувственнаго наслаждается воякій по 
мёр чистоты зрительной силы и впечатл%нія и какъ отъ 
одного овфтильника, освзщающаго одинъ домъ, каждый лучъ 


бываетъ различенъ, между тёмъ какъ овћтъ не двлитоя на, 


многіе свЪтильники: такъ въ будущій вћкъ всф праведные 


водворятся нераздфльно, въ одной радости, но каждый въ. 


своей м%р® озаряется единымъ мысленнымъ Солнцемъ и по 
степени достоинства почерпаетъ радость и веселіе» (66. А0 
ремё Сиринг, о блаж. обител., въ Твор. св. Отецъ, ХІҮ 496). 

‹Поелику многи обители вг дому Отца и различные 
жребіи назначены въ земл наслћдія, которую насльдятё 
кротцыш (Мате. \, 4), то, явно, что иные упокоятбя во 
евфтлости Божия явленія, а иные подъ покровомъ небесныхъ 
силъ, другіе же во слав свфта закроются какъ бы дымомъ› 
(св. Василій Великій, Толков. на Исаію ГҮ, 5, Твор. св. Отець, 
ҮТ, 182). а 

«Въ семъ (т. е. въ разаичи мздовоздаянія) убвждаетъ 
насъ не только наше умозаключеніе, но и Слово Боже. Ибо 
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Самъ (шсусъ Христосъ) товоритъ: воздастё коемуждо по 
дњяніемё его (Мате. ХҮІ, 27). Да не только Въ геенн%, но 
и въ царотвћ найдешь множество различій: 62 дому Отца 
Моего, говоритг, обители многи суть, п: ина слава с0лн- 
цу, ина слава лунњ (1 Бор. ХҮ, 41). И что удивительнаго 
въ этомъ, что (апостоль) представиль такое различіе, котда . 
еще говорить, что тамъ будеть и такое различіе, какое есть 
между одною звћъздою и другою» (св. Јоаннё Златоуст, 
Слово 1-е къ Өводору падшему). 


в) Въчность блаженства праведниковъ. 


Какъ мученія грЬшниковъ во адв предоставляются 000- 
бенно страшными потому, что не будуть имВть конца, такъ 
съ другой стороны и блаженство праведниковъ на небћ ета- 
новится еще вожделёниће оттого, что точно также будетъ 
нескончаемо во вЪки. 

Я дою име (Моимъ овцамъ) жизнь вњчную, и не "0- 
гибнутв во вк (Іоан. Х, 28). Я есмь воскресенае и жизнь; 
върующий вв Меня, если и умретг, оживетё; и всякій 
живущий и вњрующій вг Меня не умретг во виз (ХІ, 
25, 26). Обњтованіе, которое Онз обњщалг нам, есть 
жизнь вњчная (1 Іоан. П, 25). И идут праведники вё 
жизнь вњчную (Мате. ХХҮ, 46). Тако откроется наме 
свободный входв вә въчное царство Господа нашею и 
Спасителя Лисуса Христа (2 Петр. 1, 11). Хотя Онг 
и Сына, однако, страдоніями навыкё послушанію и с0- 
вершившись сдњлался для вст послушныле Ему винов- 
ником спасенбя. въчнаго (Евр. \, 8, 9). Онг єсть 2004- 
тай новаго завњта, дабы вслњдствіє смерти Его, быв- 
шей для искупления ота преступлений, сдњланныхё вё 


первомз завњтњ, призванные въчному настьдю полу- 
р 36* 
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чили обътованное (ІХ, 15). Вратковременное лежое стра- 
дан наше производите в безмњрномг треизбыткт вњч- 
ную славу, когда мы смотримг не на видимое, но на 
невидимое: ибо видимое временно, а невидимое вњчно 
(2 Кор. ІҮ, 17, 18). Приготовляйте себъ влагалища не- 
вепииающия, сокровище нєоскудњвающег на небесаль (Тук. 
ХП, 33). Вы и Моимз узамё сострадали и расхищеніе 


имея вашего приняли сё радостио, зная, что есть у 


васё на небесах имущество лучшее и нетреходящее (Евр. 
Х, 34). Когда явится Пастыреначальникг, вы получите 
неувядаюиий вњнецг славы (1 Петръ Ү, 4). Итакг, всегда 
сз Господомё будемё (1 Сол. ГУ, 17). 

‹Если кто пойдетъ сими узкими вратами и симъ тбенымъ 
· путемъ, то пріиметъ онъ блаженное воздаяние, воздаяніе не- 


бесное, которому не будетъ никогда конца» (66. Ефбремё 


Сирин. Олово на второе пришествіе Господа). 


«То, что будеть посл (всеобщаго суда), какое изобра-. 


зитъ намъ слово, т. е. происходящую отъ сообщенія со Хри- 
стомъ сладость, пользу и веселіе? Ибо душа, получивши опять 
свое благородгтво и пришедши, наконецъ, въ состояніе съ дерз 
новеніемъ видёть своего Господа, нельзя сказать какое 0брћ- 
тетъь наслажденіе, какую выгоду въ томъ, что увеседяется 
не только обладаемыми благами, но и увћренностію, что сін 
блага никогда не-окончатся» (66. Гоаниг Златоустё. Слово 


1-е въ @еодору падшему). | 


Господи! даруй намъ живую память Твоего будущаго, 
послёдняго, славнаго и страшнато пришествія, Твоего страш- 
наго суда надъ нами, Твоего праведнаго и в®чнаго воздаянія 
праведникамъ и гршникамъ, чтобы мы, вопомоществуемые 
Твоею всесильною благодатію, уьломудренно, и праведно и 
благочестиво жили вг нынњшнемг въктњ (Тит, П, 12). 

аа а 


ДОПОЛНЕНІЕ. 


—— 


ИСТОРИЧЕСКОЕ ДОКАЗАТЕЛЬСТВО 


БЕЗЕМЕРИЯ ДУШИ ЧЕЛОВЧЕСНОЙ 


и 


БУДУЩЕЙ ЖИЗНИ. 


СвЪтъ во тьмЪ свфтить, и тьма не объяла его. 
(Іоан. І, 5). 


Т зложивъ ученіе православной церкви о загробной жизни 
(2 Х и посаЪдней судьбЪ человћка, считаемъ не лишнимъ 
$5 дополнить это изложеніе краткимъ историческимъ 
 _ очеркомъ, въ которомъ постараемся показать, что уче- 
не о безсмертіл души и будущей жизни принадлежить не 
исключительно столько ботооткровенной христанской религіи, но 
составаяеть общее достояніе и већхъ естественныхъ, или язы- 
ческихъ религій. 

Выше (въ отд первомъ) мы говорили, что непосред- 
ственное сознаніе беземертія души присуще всВМЪ людямъ 
бевъ исключенія и что оно составляетъ отличительную, неё- 
отъемлемую черту, необходимое достояше человка, душа 
котораго, по выраженію Тертулліана, 70 триродњ —хри- 
стванка. Если это дЪЙоТВИТельно такъ, въ такомъ случаћ 
нужно ожидать, что раскрытіе и выраженіе этого сознанія 
мы должны вотрёчать у везхъ народовъ во всв времена, что . 
вфра въ беземертіе и будущую жизнь должна быть достоя- 
ніемъ всего человфчества. Это. и подтверждается на самомъ 
дБлЬ. Въра въ беземертіе и будущую жизнь, составляя суще- 
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ственный элементъ религіознаго сознанія, такъ же всвобща, 
какъ и вра въ Бога. Нётъ и не было ни одного народа, 
который не ожидать бы будущей жизни, который ограничи- 
ваъ бы существованіе и цёль жизни человћческой одною 
землею. Конечно, форма выраженія этой вёры, харавтеръ и 
степень ея развитія не у већхъ народовъ (до-христанскихь 
и внћ-христіанокихъ) одинаковы, какъ неодинаково и все 
вообще умственное и нравственное раввитіе ихъ. Только уже 
христіанство сообщило истин безсмертія души и загробной 
жизни полную достоврность и истинное выраженіе: до-хри- 
стіанскія же религіп представляютъ по большей части только 
боле или менфе ясныя гадашя объ этой истин%, болБе или 
мене вБрное предчуветвіе ея. 


Обратимея прежде всего къ языческимъ народамъ древ- 
няго міра. ; 
Очитаемъ нужнымъ сдёлать предварительно слъдующее 
общее зам%чаніе. Язычество предотавляеть намъ собою не 
начало въ исторіи религіи, не первобытный видъ ея, а уклоне- 
нів отъ этого послёднаяго, затемнніе и искажеше ИСТИННЫХЪ 
религіозныхъ понятій и стремленій. Оа%довательно въ язы- 
ческихъ религіяхъ мы не можемъ и не должны искать полнаго, 
яснаго и истиннаго выраженія идеи беземертія души и буду- 
щей жизни. Но съ другой стороны нельзя не ВИДЁТЬ И ТОГО, 
что среди самаго мрака изжитыхъ челов ческихъ заблужде-. 
ній, по временамъ свътили лучи того евБта истины, который 
никогда совершенно не оставлялъ челов%ка (Тоан. І, 5), что 
среди самыхъ суев®рій встрфчаются слды истины. «Въ этихъ 
- призрачныхъ мечтаніяхъ языческой древности, въ этихъ ча- 
рахъ, созданныхъ воображеніемъ древняго человћка, въ этихъ 
мивахъ и легендахъ древнято міра, въ этихъ причудливыхъ 
образахъ фантазіи по временамъ высказывалось исканіе ИСТИНЫ, 
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тяготнів невольное, полусознательное къ тому, что р 
намъ; въ нихъ мы находимъ гадан!е объ истин, ея з од 
чувствіе... Оловомъ, въ отжившихъ върованіяхъ А Хах 
мы находимъ историческое свидфтельство объ истин хр ў 
стіанства. Вполнз справедлива въ этомъ отношения с 
извћотнаго лингвиста Макса Мюллера, высказанная ИМЪ В 
заключеніе его публичной лекщи объ индійскихъ Ведахъ, и 
танной въ Лондон въ 1865 году: «Изучене древнихъ зй 
гій научаетъ насъ лучше цфнить то, что дано намъ т у 
религіей. Только тотъ, кто терлливо и бевпристрастно обеу. 
дилъ веб другія исторически извћетныя религіи, можетъ аа 
что такое христіанская истина, и съ полнымъ Шеке 
и увђренностію сказать вмћетБ съ аа Павломъ: 
не стыжусь благовћотвованія Христова» ): 

Въ своей проповёди въ Аеинскомъ ареопагв св. Е 
Павелъ раскрываеть ту мысль, что Богъ и Его взчная Е 
близки человћку, потому что человЪкъ носить въ свое ив 
образъ Божій и: въ немъ —нвкоторое таинственное терра 
истины. Отг одной крови Онг (Богъ) произвеле весь ро 
человњческій для обитаная по всему лицу земли, Е: 
ҹивг предопредњленныя времена и предњлы «ао МЕ 
нёю, дабы они искали Бога, не ошутятг ли А 6 
найдутгё. ли, хотя Онз и недалеко отг каждаго Бе 
насё; ибо мы Инз живем, и движемся, и существу 
какё и нњкоторыє изг вашилг стихотворцев зоворили. 
мы Его р0дё и (Дфян. ХҮП, 26—28). Неужели —товоритъ 
тоть же апостолъ въ другомъ мЪотЬ — неужели Богё ЕК 
Бог Зудеевг только, а не и язычниковг? Конечно и языч 


никовз (Рима. Ш, 29), которымъ Онъ также ве переставалъ 


свидётельствовать о Себъ (Двян. ХІҮ, 17) и п хотя 
и лишены были особеннаго положительнаго откровеня возия, 


0) `Архимандрить Хрисанез, Религіи древнато міра въ ихъ отношеніи 
къ хрисманству. Спб. 1873 г. Томь І, етр. 2—8. 
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какое дано было избранному народу Божію, но не лишены 
были естественнаго откровенія Божія, даннаго въ разум и 
природ, и при помощи этого откровенія могли познавать и 
познавали невидимое Божіе—вњчную силу Его и Боже- 
ство (Рима. 1, 20), и въчную истину, лучи которой проби- 
ваются сквозь тусклую оболочку ихъ представлен. 

Поищемъ же въ языческихъ религіяхъ древняго міра того, 
что можетъ `быть найдено въ нихъ относительно занимаю- 
щаго насъ вопроса. 

Начнемъ съ крайняго востока, и именно съ древнёйшаго 
изъ существующихъ народовъ —китайцевә. 

«Міросозерцаніе Китая -- сухое, механическое, безъидейное. 
Битаецъ—это реалистъ и практикъ въ дурномъ, односторон- 
немъ смысл этого слова. Его мысль и чувство всецъло при- 
вязаны къ непосредственности явленій, къ видимому и 00я- 


заемому; все идеальное, все, что выходить за предлы дБЙ- 


ствительности, ему, повидимому, совершенно чуждо. Онъ ру-. 
ководится въ своей жизни исключительно сухимъ разсудоч- 
нымъ разечетомъ. У него не замфтно стремленій къ сверх- 
чувственному, и можно бы подумать, что у него нвтъ для 
этого даже органа: до такой степени онъ привязанъ къ чув- 
ственному, видимому, осязаемому; до такой степени заглу- 
шено въ немъ всякое тяготфнів къ идеальному... Его религія 
едва достойна этого имени даже по сравненію съ религіями 
язычества: такъ она суха и несложна» ‘). 

‹Китаецъ и въ рвшеніи вопроса о послёдней судьбђ 
человЪка отличается особою сдержанностно и сухостію. Въ 
древнихъ религіозныхъ преданіяхъ Китая нЪтъ слова 0 без- 
смерти. Въ И-цзинъ (книг превращеній) о жизни и смерти 
вофхъ существъ безъ исключения говорится какъ 0 необходи- 
момъ законз жизни; переходъ изъ состоянія небытія, или рож- 
деніе (шенъ), заканчивается превращешемъ существа въ 


9 Архим. Хрисанөъ, тамъ-же, стр. 87, 88. 
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ничто (Хоа). Вездћ, гдћ говорится о наградахъ за, добродвтель, 
перечисляются только блага временныя: долгая жизнь, богат- 
ство, счастіе или благой и спокойный вонецъ, а мудрымъ 
объщается только историческое беземертіе... Единственнымъ 
слёдомъ бытія человфка остается только его могила» '). 

‹Впрочемъ, позднће, мы находимъ и въ Кита вру въ 
бевомертје. Въ \ столёти по Р. Хр. отрицаніе беземертія при- 
знавалось вольномысліемъ, противнымъ религіл. Одинъ ученый, 
утверждавшій, что душа относится къ тЬлу, какъ. ЦВБТОЕЪ ЕЪ 
дереву, и умираетъ вмФотБ съ нимъ, былъ преслфдуемъ какъ 
противникъ религіи. Еще поздиће, мыслители Витая утверждали 
далће, что безсмерт!е — существенная принадлежность человћка, 
и говорили, что смерть есть только отрёшене отъ тБла того 
начала, которое его оживляло, и что тБло есть только дом, 
въ которомъ обитаетъ духъ. Обитатель остается и по разру- 
шени тёла» *). 

Такимъ образомъ даже и такимъ сухимъ и грубымъ реа- 
листамъ, каковы китайцы, во всявБоМЪ случаћ не была совер- 
шенно чужда в%ра ‘въ безомертіе души. 

Переходимъ къ сосъДЯМЪ китайцевъ —индййцама. 

«Въ. древній періодъ религіозныхъ вћрованій индійцевъ, въ 
гимнахъ Ведъ, проникнутыхъ свЪжими чувствами, мы вотрћ- 
чаемъ мысль о беземертіи и, повидимому, личномъ, хотя Веды 
и ръдко обращаются къ вопросу о будущей жизни. Вто даетъ 
милостыню, —говоритъ одинъ стихъ Ведъ, —т0тъ идетъ на вы- 
соты неба, восходитъ къ богамъ. Въ другомъ гимнђ состави- 
тель высказываетъ надежду увидЪть посл смерти своего отца 
и мать» °). 

Воть что, между прочимъ, говорилось въ молитв при 00- 
вершени жертвы въ честь бога Сомы (посредника между бо- 


| 
1) Тамъ-же, стр. 120, 121. 

з) Тамъ-же, стр. 124. 

з) Тамъ-же, стр. 339. 
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гами и людьми): «Сома! возведи меня туда, гд® свзтитъ вч- 
НЫЙ свћтъ, въ міръ безпредфльной славы, туда —въ міръ без- 
смертія; туда, гдъ таинственное жилище царя Вивасваты (пер- 
ваго человЪка, или идеальнаго, вёчнаго человћка); сдБлай меня 
безсмертнымъ, Сома, и возведи въ небеса, гд желанія нахо- 
дятъ себЪ успокоеніе, гдз живутъ свзтоносныя существа, 


гд пьютъ изъ чаши свђвтлаго живительнаго питья, гд одно _ 


счастіе и радость» ‘). 

Съ другой стороны существовала вра, что нечестивыхъ 
въ будущей жизни ожидаетъ наказаніе. Вообще вфра въ без- 
смертіе была такъ всеобща, что законъ Ману запрещаетъ при- 
носить жертвы тБмъ, кто не вфрить въ будущую жизнь. 

Но таково было собственно народное вћърованіе, принадлежащее 
ранней эпох. Вмфетв съ появленіемъ браминства мото его 
заступаетъ иной взглядъ на беземертіе—въ смыслф пантеи- 


стическомъ. «Уже въ объяененіяхъ на Веды мы встрћчаемъ 


характеристическій въ этомъ отношеши разсказъ о бесъд% 
бога смерти Ямы съ однимъ изъ браминовъ по вопросу о без- 
смерти. Молодой браминъ, посланный своимъ духовнымъ 0т- 
цомъ къ богу ЯмБ и не заставшій его дома, въ награду за 
терпфнје въ ожиданши бога, получилъ отъ послЬдняго пред- 
ложеніе просить у него три дара, какіе хочетъ. Браминъ обра- 
тился къ Ям съ вопросомъ, отвътъ на который, повидимому, 
всего скорће можно было получить отъ бога смерти: «что 
дфлается съ человћкомъ посл смерти? скажи миф!» сказалъ 
онъ Ям». «Одни говорятъ, что онъ исчезать, другіе, —чт0 
остается. Воть что желалъ бы я узнать отъ тебя». Вопросъ 
этотъ смутить бога смерти. «Это трудно рБшить, это —/%09- 
кая вещь», —отвћчалъ онъ. — «Ибо боги въ недоумћніи отно. 
сительно этого вопроса, и они не знають объ этомъ *). За- 
тЬмъ богъ смерти раскрываеть брамину идею всепроникаю- 


') Тамъ-же, стр. 340. 
2) Тамъ-же, стр. 342. 
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щато міроваго духа, который, какъ огонь, распростерть по 
всему міру, какъ вфтеръ, наполняющій воздухъ, проникаетъ 
собою већ разнообразные виды живыхъ существ». 

Брамины поставляли безомертіе и вёчную жизнь въ 0л17- 
ни и тожествъ съ Брамою (великимъ духомъ, который есть 
единство и цёлость). «Въ Брам% все ‘живое и већ міры про- 
падаютъ. Ќакъ капля воды, брошенная въ море, не выйдетъ 
на поверхность и не можетъ быть узнана среди цфлой массы 
водъ, такъ и единичный духъ, соединившійся съ Брамою, 
не покажется посл, затеряетоя Въ ЭТОМЪ цБломъ.. Духъ 
нашъ—только капля изъ моря жизни божественной. Вакъ 
рВки, текущія въ океанъ, пропадаютъ въ немъ, теряя свой 
видъ и свои имена, такъ и отдЪльныя живыя существа, 
погружаясь въ море безпредльной сущности, теряютъ свою 
отдёльную форму бытія» :). 

Если браминсый пантеизмъ, отрицая личное беземертіе 
человћка, допускалъ всетаки беземертіе его въ емыслћ сліЯ- 
нія съ воеобъемлющею сущностію, съ Брамою, то выродив- 
шійся изъ браминства буддизма, составляющій логическій 
выводъ и посазднее его слово, является самымъ крайнимъ 
нигилизмомъ и атеизмомъ, отрицающимъ не только Бога, но 
и міръ, проповЪдующимъ абсолютную пустоту, небытие. 

«Между тъмъ этотъ `атеизмъ сталь религіей и притомъ 
одною изъ самыхъ распространенныхъ въ мір% религій. Явле- 
ніе, повидимому, въ высшей степени странное. Но сердце че- 
ловвческое такъ устроено, что нашло Бога и среди этого 
отрицанія. Самого проповЪдника этого всеуничтожающаго уче- 
нія послвдователи его признали своего рода богомъ — могучею, 
сверхъестественною силою. Къ тому же—и это главное — 
съ отрицаніемъ въ теорш въ буддизм связано нравотвенное 
учевіе очень строгое и во мнотомъ замъчательное, вносившее 
въ жизнь новый элементъ, давно желанный и ожиданный. Въ 


1) Тамъ же стр. 344—345, 
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этой практической сторонф буддизма — все его историческое 
значеніе и разгадка его первоначальнаго распространенія въ 
Индш и за ея предълами» '). 

Что касается спеціально занимающаго насъ вопроса, то 
основатель буддизма Шакъя-Муни (или Будда, то есть үй. 
рый) не допускалъ ни” личнаго, ни пантеистическаго безмер- 
тія человћка: послёднею цёлію жизни, по его ученію, является 
нирвана (бытіе угасшее), то есть совершенивйшая пустота. 
Блаженство въ нирван% есть блаженство небытія, въ противо- 
положность бытію, съ его неизбъжными скорбями. Таково 
было ученіе самого основателя буддизма. Однако, этотъ взтлядъ 
далеко не былъ всеобщимъ впослёдетвш. Съ самыхъ первыхъ 
временъ появленія буддизма понятіе о нирванз въ самихъ 
буддистахъ возбуждало недоумёше. Уже на третьемъ собра- 
ній буддійскихъ духовныхъ предложенъ былъ вопросъ о ней 


и разрёшенъ тБмъ, что нирвана непостижима, что она есть. 


тайна, въ которую нельзя проникнутъ. Вообще ни одинъ 
предметъ не возбуждалъ столько разнородныхъ мн®нй у по- 
слфдующихь буддистовъ, какъ нирвана. Различныя школы 
представляли ее различно, и для нъкоторыхъ она имла по- 
ложительный характеръ и значила соединеніе со. всеобщимъ 
блаженство. Въ предотавленіи же народныхъ массъ пустота 
нирваны обратилась въ настоящій рай. Однимъ словомъ, общее 
понятіе о нирванћ сводится къ тому предотавленію, что 
она есть уничтоженіе скорбей и вмћстћ съ ‘ними нын®ш- 
нихъ свойствъ бытія. м 

Такимъ обравомъ буддизмъ. не можетъ быть выставляемъ 
какъ возраженіе противъ всеобщности въ человвчествћ ввры 
въ безсмертіе. Въдь даже и въ н%драхъ христіанства появ- 
ляются мыслители, проповздующе буддійскую нирвану. Но 
метафизическая доктрина никогда не замфнить собою для 
человћка религіи; а религія безъ вфры въ Бога и въ без- 


() Тамъ-же стр. 875. 
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смерт!е человђка немыслима и невозможна. Вотъ почему и 
ученіе. Будды, подавляющее чувство, отнимающее у человћка 
Бога и будущую жизнь, не могло въ чиетомъ своемъ видБ 
сдётаться народною религіей, оставшись достояніемъ только 
небольшаго числа буддійскихъ ученыхъ. 

Если бы допустить, что болће 300.000,000 подобныхъ 
намъ людей исповёдуютъ сознательно столь страшное уче- 
нів, въ такомъ олуча дьйствительно нельзя было бы и 
утверждать, что въ глубинф человф ческой души есть ин- 
стинктъ безсмертія. Но мы уже видфли, что мертвящее уче- 
нів Будды о нирванф даже первыми посл дователями этого 
родоначальника пессимизма было признано неудобопріемле- 
мымъ и получило затвмъ совсђмъ иное значеніе и смыслъ, 
возвратившій сердцу человвческому его наилучшія чаянія и 
надежды. 

Отъ индійцевъ обратимся къ послфдователямъ ученія 80- 
роастрадревнииъ %ерсамә. 

Особенно выдающуюся черту Зороастрова ученія о чело- 
вк и о его достоинотвв составляетъ ученіе о безомертіи. 
Ормуздъ, по воззрнію Зороастра, одарилъ человћка двумя 
благами: счастіемъ на земав и безомертіемъ въ будущей 
жизни: «Духъ человъческій какъ духъ, нисшедшій съ неба 
и существующій независимо отъ тла, живетъ и по разру- 
шеній его и исчезновени жизненной силы. Посл смерти 
тфла онъ восходитъ на гору Альбарда, отъ которой къ жи- 
лищу Ормузда, или мету блаженства, ведетъ мость Цик- 
вить или Сикватъ, страшный для нечестивыхъ и безопас- 
ный для праведныхъ. Только тЪ проходять чрезъ него, кто 
вфрно служиль Ормузду; нечестивый же низвергается въ 

бездну ада ')›. 

При конф міра послћдуетъ воскресеніе вофхъ людей 
вмфств съ тблами ихъ. «Предъ наступленіємъ послдней, 


1) Тамъ-же, етр; 568—564. 
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рёшительной битвы между Ормуздомъ и Ариманомъ, или что 
то же, въ послднія времена міра, силы добра и зла будуть 
проявляться въ особенно напряженной дћятельности. Ари- 
манъ пошлетъ б$ды и горе на землю, откроются жестокія 
войны, кровь будетъ литься рћкою... Наконецъ, явится по. 
слёдній изъ пророковъ и потомковъ или сыновей Зороастра— 
побфдитель дэвовъ (злыхъ духовъ) Сосюшъ. Время его по- 
явленія будетъ посл%днимъ временемъ настоящей жизни. Ари- 
манъ и его духи будуть повержены и лишатся своей власти 
на земл и во всемъ мір. По одухотвореніи людей и по- 
бд надъ духомъ смерти послБдуетъ обновленіе или воскре- 
сене твлъ ')». 

Перейдемъ теперь въ таинственную страну мудрости и 
чудесъ— Игитетв. 

«Ученів о посафдней судьбЪ человћка составляло одинъ 
изъ самыхъ выдающихся пунктовъ въ елигіи Египта и елу- 
жило предметомъ изумленія для древнихъ греческихъ писа- 
телей, знакомыхъ съ Египтом. 

Въ самомъ дъл®, ни у одного изъ народовъ исторически 
извћотныхъ, вопросъ о смерти не им%лъ · такого значенія и 
важности, какъ у египтянъ, у которыхъ съ нимъ связаны 
были ве% религіозныя вћрованія и чаянія. Изъ Египта гре- 
ческій историкъ (Геродотъ) изводилъ первую мысль о без- 
омертіи, увлеченный тёмъ, что нигдъ въ древнемъ мір® идея 
о безсмертіи не была такъ полно и сложно раскрыта, какъ 
въ Египт» *). Съ удивленіемъ замћчалъ о египтянахъ дру- 
гой греческій историкъ *), что они нимало не цфнятъ настоя- 
щую жизнь, называя домы живыхъ гостинницами, въ к0- 
торыхъ человзкъ останавливается только на время, какъ 
путешественникъ, и признавая истинными и вфчными жили- 


1) Тамъ-же, стр, 572—578. 
2) Ц, 123: „Египтяне первые ввели ученіе о беземертии“. 
з) Діодоръ Сицилійскій І, 51. 
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щами гробы мертвыхъ. Но египетское учевіе 0 послЪДНИХЪ 
судьбахъ человзка замфчательно не этою общею мыслю 0 
бевемертіи, которая могла удивлять грека временъ Геродота, 
и которая далеко не чужда была и другимъ народамъ, не 
силою и воеобщностю в%ры въ безсмерте, а своеобразными 
понятіями о жизни души по смерти тёла, тёми странными 
обрядами, какими сопровождалась смерть человћка и кото- 
рые придавали какой-то особый, загадочный смыелъ самому 
учению о загробной жизни. Изумительно, въ самомъ Да, 
у древнихъ етиптянъ усиленное желание на всегда сохра- 
нить отъ танія тЪло умершаго, чего не находимъ ни у 
одного изъ народовъ. Трупъ каждаго умершаго египтянина 
бальзамировали, пеленали и затъмъ относили ВЪ Некрополь 
(тородъ мертвыхъ). Эти города мертвыхъ въ ЕгиптБ были 
зданіями, на устройство которыхъ тратились и силы, и ма- 
теріальныя средства; этому желанію сохранить храмину души 
мы обязаны такими гигантскими зданіями, каковы Хеопсова 
и другія пирамиды ')». 

На смерть египтянинъ смотрћлъ какъ на закать ЖИЗНИ, 
поса% котораго ожидалъ новаго восхода ея. Умирая человкъ 
уходиль на время въ имении, то воть въ сокровенную, 
темную область жизни. Но это пребывание въ аменти должно 
быть только переходною ступенью къ новой жизни для умер- 
шаго: за нимъ посафдуеть дено явленая, для жизни, откроется 
начало какой-то другой жизни. 

Одною изъ отличительныхъ, выдающихся оторонъ въ ре- 
лигіх семитическихё народовъ служитъ слабое, сравнитель- 
но, развитіе ученія о беземертіи, что, въ связи съ грубыми, 
чувственными формами культа, аи ихъ на не высокую 

ъ ря гихъ религій. 
оов и въ Вавилонњ стоялъ очень не 
высоко. Народъ былъ преданъ чувственности и не отличался 


елигш древняго міра. Т. И, стр. 131, 132, 183. 


1) Архим. Хрисанөз. Р 1 
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гуманности, какъ египтяне наприм%ръ. Яснаго и развитаго 
ученія о безсмертіп не было. 

ЗамЪчательно, впрочемъ, одно выраженіе въ переведен- 
номъ Смитомъ (англійскихъ ассиріологомъ) разсказъ о по- 
топ. Въ заключеніе его упоминается о созданномъ «вели- 
кимъ богомъ» блаженствь Ану, то есть бога бездны, или 
нижняго неба, иначе—бога аида. Область, гдф царствуеть 
Ану, представляется такимъ обравомъ местом блажен- 
ства. Трудно найдти какой-либо иной смыслъ въ этомъ отры- 
вочно высказанномъ выраженш. Погребальные обычаи асси- 
ріянъ и вавилонянъ, по зам%чанію Геродота, были подобны 
египетекимъ *)». 

«Нравственное воззрънієе мореплавателей и торговцевъ 
древняго міра — финикеянг мало извћстно, но, повидимому, 
какъ и вавилонское, не отличалось возвышенностію. Это 
быль народъ — матеріалистъ по преимуществу. Вакъ и въ 
халдећ, мы не находимъ у финикіянъ развитіл учевія о без- 
смерти. Впрочемъ, въ теогоническомъ отрывк% у Сбанхоні- 
атона ветрћчаются боги съ греческими именами Плутона и 
Прозерпины. Это, повидимому, служить доказательством», 
что идея беземертія не была совершенно чужда и финикі- 
янамъ °)». | 

«Идея беземертія не чужда была и арабским племе- 
намъ, не смотря на сравнительную грубость’ ихъ нравствен- 
наго быта. Если нЪкоторые изъ нихъ думали, что со смер- 
тію все кончится, то другіе вЪрили въ будущую жизнь и 
воскресеніе. Когда умиралъ родственникъ или другъ, они за- 
рёзывали на его могил верблюда или морили его голодомъ, 
въ убБжденіп, что онъ оживетъ вмђвстћ съ умершимъ и бу- 
деть служить ему въ пути,. когда онъ пойдетъ на судъ Аллаха. 
Они думали также, что по смерти, душа улетаетъ изъ тфла 


1) Тамъ-же, стр. 268. 
2) Тамъ-же, стр. 306, 307. 
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подъ формою птицы Вата или Зада (родъ ночной совы), 
которая не перестанеть порхать надъ могилой умершато, 
испуская жалобные звуки, и приносить ему в%сть о его 
дътяхъ *)». 


Мы дошли такимъ образомъ до греко-римокато міра, к0- 
торымъ завершилось развитіе языческаго человъчества древ- 
ности. Обратимся сначала къ грекамё и спросимъ .у НИХЪ 
отвфта на нашъ запросъ относительно вфры въ безсмерте и 
будущую жизнь. 

Древнйшее, до-гомеровокое ученіе о смерти и безсмерти 
мало известно. О немъ можно судить только по слБдамъ, ко- 
торые остались отъ него въ эпоху Гомера. «У Гомера есть 
смутное чувотво челов ческаго беземермя подъ формою бл%д- 
ной тБни когда-то бывшей жизни. 0бъ этомъ говорятъ также 
И сохранивииеся у него же слды древняго взгляда, на умер- 
шихъ какъ на существа, не прекратившія вполн® своего бы- 
тія. Са%ды этого вфровашя у него выражаются въ почти- 
тельной памяти къ умершимъ. Одиссей даже приносить ИМЪ 
жертвы, по повелЬнію Цирцеи: это, очевидно, остатокъ древ- 
няго обычая приносить предкамъ жертвы, указывающій на 
присутстве нфкоторыхъ, хотя и смутныхъ представленій о 
загробномъ ихъ существованіи. Этого мало: Одиссей вопро- 
шаетъ одного изъ умершихъ пророковъ, Тиреія, или Тирезія, 
о своемъ будущемъ. При гробахъ умершихъ, по свидфтель- 
ству Павзанія, дЪйотвительно издревле были оракулы. Таин- 
ственная область смерти была источникомъ и вмотилищемъ 
тайнъ самой жизни. Пророкъ Тирой даже сохраняетъ, какъ 
мы вид%ли, разумъ и въ аид®. Но и это еще не все. Рядомъ 
съ мрачнымъ аидомъ стоитъ представленіе объ Әлизіум и 
объ островахъ блаженных». Менелаю и другимъ тероямъ 0б%- 


1) Тамъ-же, стр. 321. 
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щано, что они не умрутъ, какъ умираютъ другіе, но сохранивъ 
тБло, переселятся на острова блаженныхъ, гдъ нётъ ни холода, 
ни зноя, ни втра, ни бури. Гезіодъ также говоритъ о переселеніи 
на небо ио вфчной жизни древнихъ предковъ золотаго вћка и 
героевъ... Очевидно, полнаго отрицанія безсмертія никогда не 
было: напротивъ, всегда было смутное чувство какого-то таин- 
ственнаго бытія за гробомъ, что выражалось и въ принесеніи 
жертвъ умершимъ. Гомеръ представляет уже своеобразное 
осмысленіе этого древняго вёрованя, которое, исходя, изъ 
непосредственнаго явленія, смерти, не могло, конечно, при- 
знавать умершаго живымъ, но съ другой стороны, побуждае- 
мое духовнымъ инотинктомъ и чувствомъ таинственнаго, не 
могло помириться и съ мыслю о совершенномъ уничтожен 
человћка и шло за предћлы видимаго факта смерти. У Го- 
мера души умершихъ являются не исчезнувшими, но живу- 
щими подъ формою призрака, или утонченной сущности че- 
ловЪка. Это— не пантеистическое ученіе о поглощеніи чело- 
вћка всеобщею сущностію и не грубое представленіе дикихъ 
о душахъ умершихъ, которое приписывало имъ фантастиче- 
скія, страшныя формы ')». 

Въ греческой мысли и жизни совершилась весьма значи- 
тельная перемна въ четыре в%ка, протекшіе между Гезіодомъ 
и Персидскими войнами: въ этотъ періодъ времени изм®нился 
также и взглядъ на нравственный порядокъ жизни. «Съ этой 
стороны возникла въ сознаніи новая для древняго языческаго 
міра вообще и въ частности для греческаго сознанія, идея 
всеобщей грюховности, отчужденія отъ Бога, первоначаль- 
наго маденгя, мра или степень котораго представлялась тЬмъ 
большею, чёмъ чище и возвышение становилось предетав- 
леше Божества. Возстановлене этой первобытной чистоты 
освобождене души отъ покрывающаго ее зла, мримиренге 
съ Божествомъ возможно только посредетвомъ особаго по- 

1) Тамъ-же, стр. 509, 510, 511. 
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рядка религіозной и нравственной жизни, элементами кото- 
раго въ сфер религіозной были извћотны очищенія, посвя- 
щенія и проч., въ сфер нравотвенной —-соблюденіе извфот- 
ныхъ правилъ и предписаній, назначенныхъ для нравотвен- 
наго очищенія души, возвышенія ея надъ чувственными по- 
желаніями и приближенія къ Божеству. Выражешемъ этого 
зараждающагося сознанія были въ религіозной еферћ мистер, 
отличавшіяся отъ обыкновенной, народной религіи тБмъ, что 
вступленіе въ нихъ совершалось чрезъ особыя посвященія 3». 

Элевзинскія и орфическія мистерш посвящены были хто- 
ническимъ (подземнымъ) божествамъ—Деметрв, Персефон% и 
Діонису и отвёчали пробудившемуся въ гелленскомъ сознаніи 
чувству гр»ховности и потребности въ оправданіи и очищені. 


‚ Он направлены были къ возбуждению и укрёпленю въ душ 


вёры въ будущую жизнь и потому могутъ быть названы 
праздниками безсмертя. Въ этихъ религіозныхъ мистеріяхъ 
грековъ выразились лучшія религіозныя представленія и луч- 
шія чаянія греческаго міра. «Очастливъ тотъ, —поетъ Пин- 
даръ, —кто послћ этого таинства сходитъ въ нфдра земли! 
знаетъ конецъ жизни, онъ знаетъ ея божественное начало». 

‹Ученіе о безсмертіи выросло и развилось у древнихъ гре- 
чебкихъ философовъ, какъ это и естественно было, на рели- 
гіозной почв%, на религіозныхъ основаніяхъ, и имфло харак- 
теръ боле религіознаго, традиціоннаго догмата, нежели с0б- 
ственно-научнаго изслёдовашя. Но религіозныя основы сами 
требовали прояененія. Надо было поставить ихъ въ связь со 
веБмъ міровоззрћніемъ, ввести въ общій планъ міроваго по- 
рядка, согласить съ высшими потребностями человёческаго 
духа и освфтить свфтомъ идеи міроправящаго начала— Бога. 
Философское мышлеше не могло оставаться равнодушнымъ 
къ такому великому вопросу, какъ вопросъ о безомертіи. 


:) И. Чистовичь, Древне-Греческій міръ и христіанство, въ отношеніи 
въ вопросу о безсмерт!и и будущей жизни человћка. Спб. 1871 г. стр. 14, 15. 


— 582 — 


Первый, перенесшій этотъ вопросъ на философскую почву, 
былъ Платона *)›. 

Платонъ излагаетъ ученіе о безомертм въ слёдующихъ 
діологахъ: Тиме, Менон, Федр и Государств. Но спе- 
ціальное философское изел%дованіе о беземертіп изложено имъ 
въ Федонњ, составляющемъ первый и важнёйшій опыть на- 
учнаго обосновавія истины безсмертя духа челов чеекаго. 
Въ нашу задачу не входить подробное изложеше Платоно- 
выхъ доказательствъ беземертія души человфческой: мы пред- 
ставимъ въ короткихъ словахъ только самую суть его уче- 
нія объ этомъ предмет®. 

«Слово Платона остается послъднимъ и заключительнымъ 
словомъ древней философіи и древняго міра. На то, во что 
онъ вфроваль (релимозная сторона его философ), и чему 
училь (философскій элементъ его религіознаго сознанія), мы 
можемъ смотрёть какъ на посл$днее слово, изреченное древно- 
стію о будущей жизни человћка. Душа человћческая без- 
смертна. Вс ея надежды и стремленія перенесены въ дру- 
гой міръ. Истинный мудрець желаетъ смерти какъ начала 
истинной жизни. Потустороннее—предметъ его созерцанія, 
веБхъ его помысловъ. Въ томъ только міръ открывается ис- 
тинная сущность вещей. ЗдЪшній же міръ самъ по себћ не 
имЪетъ никакой цфны, но имћетъ значеніе только по отно- 
шенію къ другому, какъ его отобразъ, подобіе. Въ этомъ 
заключается величіе Платонова ученія, возвышающаго и ус- 
тремляющаго душу къ свойственной ей свободф, къ господ- 
ству надъ већми чувственными ограниченіями °)». 

Платоновъ Федонъ — это какъ бы заключительный аккордъ, 
посл®дній гармоническій звукъ, которымъ разршается и за- 
вершается стремленіе телленскаго духа къ беземертю, стрем- 
леніе, прошедшее сквозь цфлый рядъ веяческихъ противор- 


1) Тамъ-же, стр. 95. 
2) Тамъ-же стр. 191. 
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Чій; это ГИМНЪ беземертію и вмветъ съ ТЪМЪ рег 
изведеніе діалектическаго искусства, возводящее КЪ 1, 
во что въ дътекой простотћ вфрили и что исповздывали пред 
скаго семейства народовъ. 
т говоря строго, беземертіе, защищаемое Не 
не есть чисто личное безсмертіе: это есть беземертіе в00 сы 
духа, а не индивидуальныхъ душъ. Но съ па и я 
нужно все-таки сказать, что самъ Платонъ убъжд КЕ 
въ личномъ беземертіх и старается защитить его перед А 
ими слушателями, что личное беземертіе, оставаясь ТШ 
безъ діалектически-научной опоры, утверждается на нра И 
ныхъ основаніяхъ: тъ же нравственные навыки, тв же АШ 
ныя привязанности, тЬже слабости и пороки, вообще воя гуе 
сердца —пойдутъ за человъкомъ въ тоть міръ, съ ними Е 
явится на судъ Божій и получить за нихъ оправдаше й 
м ўно еще замтить, что душа представляется у Пла- 
тона вњчно-живущею по самой своей природ, и эта ан. 
ни по своему началу, ни по своему вЪчному продолжению не 
возводится къ высшему, то есть божественному ре 
между тђмъ какъ только это основане и можеть быть еди 
ственно-твердымъ, положительнымъ основавемъ безсмерт!я. 
Философия Платона преимущественно пользовалась уваже- 
немъ христіанскихъ учителей. Это же предпочтение вырази- 
лось и въ отношени къ учению его 0 беземертіи. Такъ, вар» 
Тустинъ Мученикъ въ 6000900 кё ӘЭллинамә товоритъ: 
«Платонъ прямо сказалъ: душа вся безоивртна.., Платонъ. 
ясно излагаетъ ученіе о суд посл смерти...» ) | 
` Теперь намъ остается еще выслушать голосъ гене 
народа —народа-побћдителя, стоящаго въ конц Е Е : 
ри, подчинившаго своей власти почти весь изВЪетны да, 


свътЪ. 
авы НЫ 
1) Увьщане къ Эллинамъ, тл. би 27. 
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Рим 
в р о не для интеллектуальныхъ и 
емленй. Это быль харак 
теръ чисто п - 
Зу ракти 
в утилитарныя стремленія составляли основу всей его 
о то ае Призвашемъ его была жизнь полити- 
е А точки зрБнія пользы и интересовъ гражданскихъ 
гъ на все отъ начала, 
до конца своей исторіи. 0 
е, ріи. Отъ 
е а съ такимъ анти-идеальнымъ характеромъ трудно было 
о чего-нибудь особеннаго, самобытнаго и возвы- 
ъ идеальной области религі і 
елигіи. Древнія фо 
К г формы его 
тн вврованій рано начали смешиваться съ грече- 
Ся «д. другими культами. Его религія послёдняго времени 
у ей вляетъ смфсь древнихъ національныхъ врованій съ 
} асу преимущественно же съ греческими. 
ӨЕ. н вообще религія римлянъ выражалась не столько въ 
ъ мыслію и образами миөахъ, сколько въ благочести- 


выхъ обрядахъ и дъйствіяхъ, такъ и римская вђра въ без- . 


Е. насколько богата практическими проявленіями, на- 
сд Ре, идеями и представленіями. У римлянъ бав 
Еа атое т грековъ, былъ особенный богь-— владыка 
: это богъ мрака—Оркусъ. Къ этой таин- 

ственной области принадлежала также и богиня Реа Ми 
или Тасіба, олицетворявшая собою жизнь умершихъ обитате- 
лей аида, которые назывались басібі, или віЏерёез, т. е. мол- 
чаливые. Сюда же относилась богиня— Мана, названная ЗЕ 
по имени умершихъ (шапез), со сродными ей нимфами 0р- 
куса — фуріями или фуринами. По вђрованію римлянъ, къ каж- 
ни человћку приставленъ свой геній, руководящій вт судь- 
ою при жизни и даже опредляющій его состояніе посл 
смерти. Однако, генія, этого существа, принадлежащаго къ 
царству свфта, не слБдуетъ смфшивать съ душею, нисходя- 
ИШ и подземный міръ. Души умершихъ, маны или лары, 
читаемы какъ божественныя существа. ‹Когда я 

умру ›,—пишетъ знаменитая мать Гракховъ своему сыну, — 
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ты будешь приносить мнъ жертвы и призывать божество твоей 
матери». Погребальные обряды у римлянъ были многочисленны 
и весьма торжественны, свидфтельствуя о высокомъ и почти- 
тельномъ уважени живыхъ къ умершимъ, переселявшимся дая 
продолженія жизни въ другой міръ. 

Закончимъ обзоръ языческихъ религій древняго міра по 
отношенію къ занимающему насъ вопросу свидётельствомъ 
Цицерона, ссылающагося въ доказательство истины беземер- 
тія души на согласіе народовъ (Тизе. І, 16): „06 еоѕ еззе 
паёша орілатиг, дпаездпе ѕіпё гайопе соспоѕеітюиѕ, віс рег- 
тапеге апітов атЪігашиг сопзепзи отит пайопит» какъ 
въ быти ботовъ мы увфряемся чрезъ природу, а свойство 
ихъ познаемъ разумомъ, такъ о пребывани душъ по смерти 
судимъ на основанш согласія воћхъ народовъ). 


Древній міръ совершилъ цикль своего историческаго раз- 
витія. На поприще истори выступаютъ новые дВятели —на- 
роды германскаго и славянскаго племенъ, вносящіе новые эае- 
менты въ общечеловБческую жизнь. 

Что касается гермотцевг, о языческой религіи которыхъ 
мы узнаемъ изъ Эдды, то и у нихъ существовала еще до 
принятія ими христіанства, в®ра въ будущую жизнь. По рели- 
гіознымъ представленіямъ ихъ, только храбрые, павшіе въ 
битв%, переходили въ Валгаллу, жилище Одина, чтобы про- 
должать тамъ земную жизнь на высшей ступени, между тъмъ, 
какъ всь прочіе отправлялись въ печальное жилище Гелы. 
Эта-то надежда на блаженную жизнь въ Валгаллв придавала 
неопреодолимое мужество толпамъ кимвровъ и тевтоновъ въ 
кровавой борьб съ римскими легіонами. По позднЪйшему въ- 
рованію перехода въ Валгаллу удостоивались не герои только, 

павшіє со славою въ битв, но већ вообще добрые, а въ 
мрачную Гелу отправлялись вов злые. Германцы в%рили, что 


— 586 — 


земля уничтожится нБкогда посредствомъ огня, но изъ моря 
возникнетъ новая, лучшая земля, и тогда начнется новый 
лучшій и высш порядокъ міра, при которомъ не будетъ уже 
ниқакихъ золъ и б®дъ. 

И наши языческіе предки— восточные славяне, наравн® 
съ другими славянскими племенами, вврили также въ загроб- 
ную жизнь. | 

«Религія восточныхъ славянъ поразительно сходна съ пер- 
воначальною религіей арскихъ племенъ: она состояла въ 
поклоненіи физическимъ божествамъ, явленіямъ природы и ду- 
шамъ усопшихъ, родовымъ, домашнимъ геніямъ... При в®р 
въ загробную жизнь, естественно было придти къ тому мн%- 
нію, что душа умершаго родоначальника и по смерти блю- 
деть за благосостояніемъ рода: отсюда происхождеше духовъ- 
покровителей для цёлаго рода и каждаго родича— рода и ро- 
жаницё... Младенчествующій народъ не могъ понимать ду- 
ховнаго существованія за гробомъ и представлялъ души пра- 
отцевъ доступными для вебхъ ощущеній этого благо свћта; 
думали, что зима есть время ночи, мрака для душъ усоп- 

 шихъ, но какъ скоро весна начнетъ смфнять зиму, то пре- 
вращается ночной мракъ для душъ, которыя поднимаются къ 
небесному свЪту, возстаютъ къ новой жизни... Въ непосред- 
ственной связи съ вфрованемъ, что весною души умершихъ 
ветаютъ для наслажденія новою жизнію природы, находится 
праздникъ русалокъ, или русальная недфля. Русалки не суть 
рёчныя, или какія бы то ни было нимфы (имя ихъ проис- 
ходитъ не отъ русла, но отъ русый — свЬтлый, ясный): ру- 
салки суть не иное что, какъ души умершихъ, выходящія 
весною насладиться оживленною природою... Русальныя игры 
въ честь мертвыхъ, на что указываетъ переряживане, маски, —. 
обрядъ, который не у :однихъ славянъ быль. необходимъ при 
праздник тђнямъ умершихъ» '). 


1) Соловьев. Исторія Росеш. Томъ І, изд. 4-е, стр. 81, 85, 86 и 87. 
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«Самое олицетвореше души умершаго свидётельствуетъ, 
что предки наши имли понятіе о томъ, что не все окан- 
чивается земною жизнію, и что евид®тельство Титмара, го- 
ворящаго, будто, по мнвнію славянъ, все оканчивалось вре- 
менною смертю !), показываетъ только, что у нихъ не было 
христаанскаго понятія о будущей жизни» я); 

Въ такомъ же смысл нужно понимать и олЪдующее 
мћето въ нашей «Повћети временныхъ лВТЪ»: « Ое же п0- 
сл, — говорилъ Владиміръ своимъ болярамъ и старцамъ, — 
придоша. Грьци... и много глаголаша, сказующе отъ начала 
міру, о бытьи всего міра... и другій свютё повњдаютё 
быти: да аще кто, дћеть, въ нашу вру ступить, то паи, 
оумерг, станетг, и не оумреті ему ввЪки» (годъ 6495). 
Здћеь рёчь идетъ не объ общемъ вфроваши въ беземертіе 
души, а о спеціально христіанекомъ учені о будущей жизни 


и о воскресенш мертвыхъ. 


«Если въ нравственной жизни и религіи славянъ дол- 
жно признать существованіе опредёленныхь понятій, то 
однимъ изъ важнЪйшихъ должно быть понятіе о будущей 
жизни, или беземертии души: никакая другая мысль не 
была, такою народно-психологическою необходимостью, какъ 
мысль беземертія. Тогда какъ одни религіозныя понятія 0т0- 
яли на высот» чисто нраветвенныхъ идей, доступныхъ и 
сознаваемыхъ немногими, а потому лишенныхъ силы обще- 
народной необходимости и ЛИШЬ случайно входившихъ въ 
дЪйстВвИтельность, другія же держались въ жизни по пре- 
данію, въ образахъ безотчетнаго вђрованія, часто затлохшаго 
или готоваго заглохнуть, —понятія 0 загробной жизни, вы- 


19 „Ош сим поме {етрогаЙй отпіа риќапё Нора“, Т/мейпагив (у БЪ- 
левскаго, Мопптепіа Роошае ћіѕќогіса. І, 244). Сл. И. Орезневскало, О язы- 
ческомъ вћрованіи древнихъ славянЪъ въ беземертіе души (Журн. Мини- 
стерства Народн. Просв. 1847 г., № 19, стр. 193—194) и А. Еотлярескало, 
О логребальныхъ обычаяхъ языческих славянъ, М. 1868 г., стр. 87—89). 

2) Бестужевъ- Рюминә, Исторія Россіи. Томъ І, глава 1-я, стр 24—25. 
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текая изъ неизбъжнаго, постоянно дЪятельнаго закона смерти 
‚и чувства любви къ близкимъ усопшимъ, никогда не теряли 
живаго значенія, должны были сохраняться и поддерживаться 
непрерывно. Мы не хотимъ сказать, что каждое отдфльное 
представленіе, каждый обычай, относившійся къ области по- 
нятія безсмертія и загробнато существования, всегда имфлъ 
ясный и опредђленный смысль для язычника-славянина: 
нётъ, —традиціонная безотчетность господствовала и здЪеь, 
какъ въ представленяхъ, такъ и въ образахъ; но въ осно- 
ванш ихъ лежало твердое, почти догматическое лонятіе о 
беземертіи. И когда послы князя Игоря скрБиляли свой мир- 
ный договоръ съ греками религіозно-юридическою клятвою, 
что нарушители его «да будутъ раби въ сь въкъ и въ бу: 
дущій», они говорили совершенно въ духЪ славянскаго язы- 
чества: когда воины Святослава, по свидътельству Льва Ді- 
акона ‘), не надъясь на спасеніе, предавали себя сами смерти 
они вфрили, что чрезъ это избъгнутъ позорной повинности 
быть рабами своихъ побфдителей на томе свзтв» !). 
Говоря о народахъ древняго міра мы обошли молчаніемъ 
один изъ семитическихъ народовъ, именно народъ изротль- 
скёй—единетвеннаго носителя и представителя истинной, б0- 
гооткровенной религіи въ до-христіанскомъ мір%. Народъ 
строго монотеистическій, находившійся подъ особеннымъ по- 
кровительствомъ и руководительствомъ · Божіимъ, не могъ 
быть поставленъ рядомъ съ политеистическими языческими 
народами, которымъ Богъ, по Своимъ премудрымъ цфлямъ, 
попустиль ходить своими путями, хотя и не переста- 
вала и имъ также свидљтельствовать о Себъ (Дфян. ХГ 
16—17). Теперь мы считаемъ благовременнымъ обратиться 


:) Еа. Вопеп, р. 151—152. 
з) А. Котларевскій, О погребальныхъ обычаяхъ языческих 
Отр. 187—188. Е: 


— 589 — 


и къ этому народу съ тёмъ же запросомъ, какой предъ- 
являли прежде другимъ народамъ. 

Если уже у языческихъ народовъ древности, иИМЪВШихЪ 
болње или менфе искаженныя религіозныя понятія, мы на- 
ходили вру въ беземертіе человћка, то народъ СЪ ЧИСТЫМИ, 
правильными понятіями 0 Бог и человћкћ тБмъ болће дол- 
женъ быль имёть—и дЪйствительно имзлъ— и боле чистое 
и возвышенное в%рованіе въ безомерме и будущую жизнь. 
Между твмъ нфкоторыми писателями отрицательнаго направ- 
ленія этоть несомнфиный фактъ, — что то есть у народа 
еврейскаго существовала вфра ВЪ беземертіе и будущую 
жизнь, — подвергался и подвергается сомнънію. Въ наше 
время извћетный Ренанз во всемъ ветхозавътномъ Писаніи 
не находить никакихъ слёдовъ үченія о безсмертш, утверж- 
дая, что это учене появилось въ ередЪ израильскаго народа 
только тогда, когда онъ почувствовать необходимость при- 
дать чрезъ это ученіе разумный емыслъ мученичеству, то 
есть во время гоневія Антоха Епифана и появленія макка- 
вейскихъ мучениковъ. Сообразно съ тавимъ предвзятымъ 
воззр®ніемъ на происхождене библейскаго ученія о беземер- 
ни Ренанъ видить первыя ясныя указашя на вЪчную жизнь 
только во 2-й книг Маккавейской ') и въ книг Премудро- 
сти Соломона °), относя происхожденще этой послёдней книги, 
конечно, къ эпох, совпадающей съ появленемъ Маккавей- 
скихъ книгъ. До этой же эпохи у іудеевъ не было, будто 
бы, не только какого-нибудь опредфленнаго ученія, но и ни- 
какихъ вообще представленій о загробной жизни. Олдуя с0- 
вершенно невфжественному въ данномъ случа показанію 


:) Гл. УП, ст. 86: „Братья наши, претери%въ нынъ краткое мучене 
по завфту Божию, получили жизнь вЪчную“ (слова послфдняго изъ семи 


братьевъ мучениковъ маккавійскихъ. 
2) Гя. Ш, ст. 4. „Ибо хотя они (праведные) въ глазахъ людей и на- 


казываются, но надежда ихъ полна ‘беземертия“. 
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Тацита, не им%вшаго достаточныхъ евЪдЪній объ іудейской 
религіи, тому показанію, что Тудеи приписывали безомертіе 
душамъ только тёхъ людей, которые умерли въ войнахъ или 
казнены, Ренанъ думаетъ найдти въ свидвтельствћ Тацита 
твердую историческую опору для своей гипотезы о происхож- 
дені ученія о безсмертм у іудеевъ подъ вліяніемъ гоненій 
за вру, воздвигнутыхъ Антіохомъ. 


Противъ этого ложнаго и неосновательнаго взгляда мы . 


должны высказать елбдующее. Еслибы даже во воемъ вет- 
хозавтномъ Писавіи не содержалось, такъ сказать, букваль- 
ныхъ указаній на вБрованіе древнихъ евреевъ въ беземертіе, — 
и въ такомъ елұчаф человъкъ непредубъжденный не рёшился 
бы сдфлать апріорнаго предположенія о происхождени этого 
в%рованія только со временъ гоненія Антіоха, потому что 


одного библейскаго сказашя о паденіи человћка, его послБд- 


ствіяхъ и надеждћ избавленія отъ нихъ было бы совершенно 
достаточно для того, чтобы видфть, какъ глубоко заложена 
и вкоренена была идея беземертія во внутреннемъ дух би- 
блейскаго воззрънія. Отсутствіе чаянія безомертія возможно 
и мыслимо только въ такомъ міровоззр%ніи, гдз смерть пред- 
ставляетея естественнымъ явленемъ, свойственнымъ природ 
человћческой въ силу естественной необходимости. Въ Биб- 
и же смерть признается противоестественнымъ, ненормаль- 
нымъ явлешемъ въ родћ человБческомъ, наказаніемъ Бож- 
имъ за гр№хъ падшаго человћка, и вмфоть съ тђмъ отно- 
сится къ числу преходящихъ золъ, долженствующихь уни- 
чтожиться съ возстановлешемъ падшей природы человћъче- 
ской. Тамъ, гдф беземертіе представлялось изначальнымъ на- 
значеніемъ человћка, гдз смерть разсматривалась какъ слу- 
чайное и преходящее явленіе, тд надежда на освобожденіе 
и избавленіе отъ золь паденія служила одушевляющимъ на- 
чаломъ всего религіознаго мровоззрёшя,—тамъ предетавле- 
нія и чаяня беземертія должны были существовать просто 
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даже въ силу поихологической необходимости. Такимъ обра- 
зомъ, вопреки типотезћ Ренана, уже первыя страницы пер- 


вой книги Библін заключають въ себЪ ясное указание на 


идею бевемертія, твердое ядро в®ры въ будущую лучшую 


ЖИЗНЬ. 
Но въ книгахъ Ветхаго Завфта есть и прямыя, положи- 


тельныя указанія на существованіе у ветхозаввтнаго народа 


Божія вфры въ беземертіе и будущую жизнь гораздо раньше 
эпохи тоненій Антоха Епифана. Уже патріархи этого народа 


вврують въ безсмертіе, что видно изъ слдующаго: 

а) они называли себя отранниками и пришельцами на 
землЪ, ясно выражая этимъ, — по замфчанію глубокаго и 
авторитетнаго изъяснителя духа Ветхаго Завьта, св. апо- 
стола Павла, —что они шщутг отечества лучиао» небес- 
наго (Быт. ХЕМ, 9; Евр. ХІ, 13—16); 

б) Бога они называли обыкновенно Богомъ своихъ отцевъ, 
уже скончавшихся, что, по объяснению Самого Тисуса Хри- 
ота, также служило доказательотвомъ ихъ вёры въ беземер- 
че, потому что Бога не есть Богё мертвых, но живых 
(Исход. Ш, 6; Мате. ХХИ, 32; ен. Лук. ХХ, 38); 

в) на смерть они смотръли какъ на приложене, присоеди- 
нене къ народу своему, причемъ отличали это приложение 
отъ. погребенія тёла во тробћ и слфдовательно указывали 
на переселеше другой части человћка, души, въ страну, гд 
уже обитали прежде отшедшія души; 

г) они дБйотВительно вфрили въ существованіе. ола — 
м%ста, куда переселяются души по смерти людей. Такъ, 
оплакивая потерю Іосифа, патріархъ Іаковъ, не смотря на 
утЬшенія со стороны везхъ сыновей и дочерей своихъ, не 
хотвль утёшитьоя и сказать: 65 иечалею сойду кё сыну 
моему в5 треисподнюю (Быт. ХХХҮЛ, 35). Подъ словомъ 
‹ преисподняя › (шеолъ) патріархъ разум%лъ, безъ сомннія, 
не гробницу Іосифа, а мћото, куда отошла душа сына его, 
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потому что Таковъ не очиталь Іосифа погребеннымъ въ ка- 
комъ-либо гробћъ, а быль увфренъ, что онъ растерзанъ звћ- 
ремъ *). 

Въ позди%йшій періодъ еврейской истори вра и надежда 
на безомертіе высказывается еще яснће и ръшительнће. Въ 
учительныхъ книгахъ Ветхаго Завёта раскрывается мысль, 
что духъ человћческій, по самой природ своей, есть начало 
неумирающее, что ОНЪ долженг возвратиться кӧ Богу, 
Который далё е0 (Екклез. ХИ, 7), что смерть есть 
явлене не необходимое, но превзошедшее въ міръ случайно, 
такъ какъ Богё смерти не сотворил, а создалё человњиа 
для нетлюнея (Премудр. болом. 1, 13; П, 23). Наконецъ, 
въ книгахъ пророковъ Исайи (ХХҮІ, 19) и Данила (ХИ, 2) 
высказывается мысль о воскресеши тБлъ для будущей жизни 
и о вфчности наградъ и наказаній. 

Независимо отъ всего этого, истина беземертія души и 
воскресенія мертвыхъ самымъ осязательнымъ обравомъ откры- 
валась для ветхозавЪтнаго человћка въ нЪкоторыхъ нагляд- 
ныхъ, чудесныхъ явленіяхъ, каковы: взятіе Еноха и Ими на 
небо живыми, а также воскрешеніе мертвецовъ пророками Имею 
п Елисеемъ. Здёсь уже истина безсмертія находила свое пре- 
дуказательно-фактическое подтвержденіе и осуществлене. 

Во времена Іисуса Христа только либеральная секта сад- 
дукеевъ, не знавшая ме Писаний, ни силы Божей, п не 
пользовавшаяся особою популярностію и сочувствіемъ въ на- 
родів, отвергла беземертіе и воскресеше мертвыхъ (Мате. 
ХХІ, 23). 

Знаю, что воскреснетё братё мой вг воскресене, вв 
посльднёй день (Іоан. ХІ, 24)— эти слова сестры Лазаря 


1) Древніе евреи строго различали слово гиеоль отъ слова кеберъ— 
гробъ, и когда шла рвчь о мет или пещер%, гдЪ погребались тла 
умершихъ, всегда употребляли послЪднее слово (см. въ подлинник Быт. 
ХХШ, 4, 6, 9; Исход. ХІҮ, 2; Числ. ХІ, 34, Іов. У, 26; Х, 21; ХХІ, 32; 
Псал. ХСҮШ, 19; Іезек. ХХХУШ, 19, 18 и друг. мета). 
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Марөы: представляютъ цвфтЪ и завершене ветхозавтной вЗры 
въ безсмертіе и будущую жизнь. 

ИзвЪетный намъ петербургскій профессоръ-гебраисть Д. 
А. Хвольсонё нашелъ въ Крыму надгробные памятники ев- 
реевъ, умершихъ до Р. Хр.: въ надписяхъ на этихъ камняхъ 
яено высказывается в%рагдревнихъ евреевъ, въ будущую жизнь. 

Изъ началъ древняго богооткровеннаго ученія Гудейскаго, 
но смёшанныхъ съ началами языческой религіи и философіл 
и потому сильно искаженныхъ и обезображенныхъ, образо- 
валась новая релитія, такъ называемое новотудейство. Иска 
жене богооткровенной религіи іудейской языческими воззрёшями 
началось со времени плћна вавилонскаго и продолжалось до 


ҮІ вбка по Р. Хр. Въ это самое критическое время въ своей 


истори народъ іудейекій постигнуть былъ бдетнями, подоб- 
ныхъ которымъ онъ прежде не испытывалъ и которыя даже 
угрожали полнымъ и совершеннымъ истреблешемъ его съ лица 
земли: Въ такомъ положеніи іудеи ухватились за свой законъ, 
который прежде постоянно нарушали и въ исполнени кото- 
раго’ увидвли теперь, на краю погибели, единственное сред- 
ство спасенія. Но, ухватившись за законъ и вдумываясь въ 
него, они ръшили, что доселћ они не только не исполняли, 
но и не понимали закона, какъ слБдуетъ, что за это именно 
Тегова такъ сильно и разгнвалея на нихъ, что впредь нужно 
иначе понимать и исполнять законъ, чёмЪъ какъ было досеј, 
и что’ только подъ этимъ условемъ Іегова снова помилуетъ 
ихъ. И воть, велЬдетвіе этого явились многочисленныя т0л- 
кованія закона, цфлые кодексы правилъ и наставлений, ис- 
кусственно извлеченныхъ изъ закона и приспособленных ко 
вем: возможнымъ отношеніямъ жизни, ко веБмъ случаямъ 
жизни” еврея: Опредвляя каждый шагъ еврея такими прави- 


лами, основанными будто бы на божественномъ закон, учи- 


тели іудейскіе думали этимъ, такъ сказать, обязать Бога къ 
ЗАГРОБНАЯ ЖИЗНЬ. Е. ТИХОМТРОВЪ. 38 
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милости, вынудить у Него помилованіе себћ. Эти толкованія 
и правила составлялись частію подъ вліяніемъ фантази іу- 
дейскихъ законоучителей, частію подъ вліяніемъ языческой 
религи и философіл, съ которыми Тудеи, по- измфнившимся 
оботоятельствамь своей исторш, теперь волею-неволею должны 
были познакомиться. Такія толкованія и правила могли, к0- 
нечно, только обезображивать и искажать древнее бого- 
откровенное ученіе; а между тъмъ въ глазахъ евреевъ они 
стали гораздо выше самаго этого ученія и мало-по-малу с0- 
вефмъ замфнили его собою. Изъ нихъ составились такъ на- 
зываемые талмуд5 и кабалла, замвнивиие для евреевъ пи- 
саня Моисея и веБхъ древнихъ пророковъ. Ия 
«Обращаясь къ в%роученію талмуда, мы находимъ его 
страшно обезображеннымъ сравнительно съ ветхозавътнымъ, 
откровеннымъ. Учеше о Бог искажено здБоь самымъ край- 
нимъ антропоморфизмомъ. Возможныя снисхожденія Бога въ 
міръ и Его отношенія къ человъку, имфвийя особую види- 


мость, необходимую для представлешя человЪка, талмудъ- 


призналъ самимъ Божествомъ и сталь разематривать боже- 
ственную жизнь во времени и пространствъ и. Самого Бога 
представлять въ образ% человћка громаднйшей величины. 
Этотъ Богь, говоря строго, не имћетъ ничего общаго съ вет- 
хозавБтнымъ Іеговою, почему и получилъ въ талмуд особое 
имя Шетины, т. е. божества видимаго, чувотвеннаго, 00я- 
заемаго. Въ талмуд математически высчитывается мђра и 
опредвляется рость Шехины, подробно разсказываетея, какія 
у Шехины плечи, руки, ноги, какая шея, борода, какъ ве- 
лико разстоянієе между его глазами, бровями -и т. п. Такой 
Богъ, очевидно, и занятія долженъ имфть человьческя: и въ 
талмуд, точно, говорится, будто Шехина нћеколько часовъ 


въ сутки посвящаетъ на изученіе талмуда, потомъ играетъ - 


съ левіаваномъ; всякое утро владеть на себя тефилимы (т 
значки, что евреи кладутъ себъ на добъ, когда молятся) и 
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молятся о томъ, чтобы тифвъ его не пересиливаль его ми- 
лости; часто плачетъ о разореніи Іерусалима, рыкаетъ, по- 
добно льву, три раза въ день... для тото, чтобы показать, 
что ночь должна быть дфлима на три стражи, а не на че- 
тыре, какъ думать рабби Іегуда, и т. п. Въ теченіе каждаго 
дня есть мгновеніе, въ которое Шехина необыкновенно гнђ- 
вается, и есть также мгновеніе, когда онъ бываетъ необык- 
новенно милостивъ, такъ что исполняетъ”всякую молитву, въ 
это время къ нему обращенную, какова бы ни была, эта 
молитва. 

«Міры творить Шехина отъ вёчности, но они были не- 
совершенны, и овъ разрушалъ ихъ воякій разъ тотчасъ посл 
сотворенія, пока, наконецъ, не сотворилъ настоящаго міра, ока- 
завшатося совершеннымъ и вполнћ угоднымъ ему. Онъ сот- 
воренъ собственно. для того, чтобы приложить къ дЪлу за- 
конъ обрёзашя: безъ этого ШехинВ не зачёмъ было бы и 
творить міръ. Шехина сотвориль также и человћка; но с0б- 
ственно только евреи должны считаться происходящими отъ 
Бога, вов же проще народы происходятъ отъ 70 низшихъ 
божествъ, живущихъ на семи планетахъ, —особенно же отъ 
Шатана (онъ же и Левіаөанъ) и Лилиты. Души евреевъ с0- 
творены Богомъ прежде созданія міра, который назначался 
для ихъ обладанія, сотворены веБ вмЪотЪ, въ количеств 
600 тысячъ г) поередетвомъ особаго процесса въ самомъ б0- 
жескомъ существ, весьма близкаго къ естественному рож- 
денію. Сотворивши души еврееевъ, Богъ и промышляетъ ©06- 
ственно только о еврееяхъ; вс проще народы состоять подъ 
управленіемъ тёхъ 70 князей, или ботовъ, отъ которыхъ они 
произошли. Хотя язычники взяли теперь верхъ надъ евреями и 
и управляютъ ими; но придетъ Месеїя, и настоящій порядокъ 


1) Каждый стихъ Библіи | заключаеть въ себв 600,000 смысловъ, т. е. 
представляеть 600,000 способовъ понимания и изъясненія, и каждый способъ 
изъясненія стиха, имћетъ отношеніе къ еврейской душ%. 

38% 
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вещей изизнится. Воцареню Месси будетъ предшествовать 
междоусобная война Гога и Магога, въ которой будутъ ис- 
треблены вс язычники, за исключешемъ лишь нъкоторыхъ, 
которые будуть оставлены для того, чтобы служить рабами 
въ царств Мессін. Далће въ Тосафатовой долинћ наступить 
воскрешеніе вевхъ врныхъ евреевъ; трупы же евреевъ, умер- 
шихъ вн% Палестины, перекатятся къ Іосафатовой долин 
какъ бочки, подземными трубами. Ангелъ смерти будетъ вос- 
крешать трупы евреевъ посредствомъ удара палкой по устам». 
Каждато приведеннато такимъ образомъ къ сознанію, ангелъ 
будеть спрашивать объ имени его, и каждый долженъ бу- 
детъ сказать свое имя текотомъ Библіи, первая и послёдняя 
буквы коего соотвётотвують первой и послдней букв имени 
спрошеннаго. Отсюда необходимо какъ можно крЪпче затвер- 
дить свое имя, еще при жизни подобрать такой текотъ и хоть 
по-разу въ день повторять его въ своихъ молитвахъ. Посл% 


воскрешения евреевъ (другіе народы не будуть воскрешены) 


послфдуеть возетановленіе Герусалима и храма, вофхъ жертвъ 
и обрядовъ. Наконецъ, воцарится Мессія и будетъ видимо 
п славно царетвовати съ вёрными израильтянами тысячу л1%тъ. 
Посл царства Месси наступить царство небесное, которое 
уже будетъ продолжаться вёчно» '). 

По учению каббалистовъ, душа нисходить на землю чи- 
стою, разумною и притомъ на нЪкоторое малое время, для 
своего воспитанія и укрЪпенія въ добродётели. Лишь только 
чистый и разумный духъ приходить въ соприкосновеніе съ 
чувственнымъ міромъ, онъ вопоминая небесное и сверхчув- 
ственное, получаетъ ясное сознаніе о самомъ себ, о. своемъ 
высокомъ происхождени и навначени, и тЬмЪъ сильнћђе жа- 
ждеть возвращенія къ своему божественному источнику. Если 
душа желаетъ стремиться и дфлаеть только злое, то ея за- 
гробная жизнь-—вфчное мученіе. Душа же, исполняющая волю 
Божию, по смерти получаетъ ввчную жизнь. 
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Для душъ добродётельныхтъ, однако, ИМБЮЩИХЪ И СВОИ 
паденія, каббалисты принимаютъ за гробомъ средствомъ очи- 
щеня душепереселеніе, какъ педагогическую мёру, какъ вра- 
зумляющее наказаніе, какъ средство возвращенія людей къ 
Богу, какъ средство исправленія и усовершенотвованія. Въ 
Адам —такъ учили ученые раввины-каббалисты — находилось 
600,000 еврейскихъ душъ, которыя вмфотв съ нимъ оогрв- 
шили. Он% должны для исправленія, постоянно вращаться въ 
равличныхъ человфчесвихь тђлахъ до самаго пришествія Мес- 
сш. Душепереселеніє нЪкоторые изъ раввиновъ подтверждали 
между прочимъ, существованіемъ одержимыхъ нечистыми ду- 
хами, считая послёднихь душами злыхъ людей. Весь міръ 
вђровалъ, что души преходящи и человёкъ не имћетъ ни- 
какого преимущества предъ животнымъ, пока праотецъ Ав- 
раамъ не открылъ воћмъ, что души живутъ и по смерти и 
изъ одного тфла переходятъ въ другое. Душа Авеля— учили 
раввины, перешла въ Сива, а душа Ваина—въ тло егип- 
тянина, убитаго Моисеемъ. У Каина было три души: одна 
вошла въ Іофора, другая въ Корея, а третья въ египтянина. 
Душа Іафета вошла въ Сампоона, душа Өарры—въ Іова, 
душа Евы —въ Исаака и т. д. Души же обыкновенныхъ 1ю- 
дей, смотря по степени гръховности и нужды въ очищеніл, 
переселяются въ животныхъ — въ львовъ, змћй, ословъ и Т. п. 
Души евреевъ безбожныхъ, ұбившихъ еврея или измНИВ- 
шихъ іудейской вЪр%, по смерти переходять въ растевія и 
животныхъ, потомъ мучатся въ аду въ теченіе 12 мБолцевъ, 
а посл этого срока мученія переходятъ для исправленія, 
сначала въ неодушевленные предметы, потомъ въ звфрей, 
далће въ язычниковъ, и наконецъ, опять въ евреевъ. 

Посл возхъ переселеній, душа чистою восходитъ къ Богу, 
Который принимаетъ ее къ (Себф съ поцЪлуемъ, посл чего 


1) Руководство къ Основному Богословію Арким. Августина. Вильно, 
1876 г. стр. 159—162. 
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она восходитъ на высшую степень бытія въ седьмую пазатку 
жизни, называемую Святое Овлтызгг. Такое путешеств!е душъ 
еврейскихъ показываеть милосердіе Божие, имфющее цБлію 
сдать весь іудейскій народъ участникомъ. вфчной жизни. 
Здфсь ве души соединяютея съ Высочайшею Душею, объ- 
емлющею и проникающею весь міръ. Тогда вее приходить въ 
единство и совершенство, все смфшивается въ одной мысли, 
обнимающей и наполняющей вселенную. Въ этомъ. состояній 
тварь не можетъ отличаться 0тъ Творца: у нея та же мысль, 
та же воля, она повелђваетъ вселенною, и Богь исполняеть 
ея повелЪнія. 


Въ ҮП вёк% по Р. Хр. въ Аравіи явился нЪкто Маго- 
метъ (-` 632), выдававшій себя за пророка Божія, послан- 
наго въ міръ для окончательнаго возстановленя въ родъ че- 
ловьческомъ единой истинной религіи, какой еще въ раю Богъ 
научилъ нашихъ прародителей. Магометъ пріобрълъ себ много 
послЉдователей, и новая религія быстро распространилась изъ 
Аравіи по всему Старому свфту, одЪлавшись одною ИЗЪ ГОС- 
подетвүющихъ религій въ М5. : 

Магометанетво, или исламъ, признаетъ единаго Бога, Творца 
и Промыслителя всего, беземерт!е человћка и будущую загроб- 
ную жизнь съ ея наградами и наказаніями. Но эти здравыя 
религіозныя истины, заимствованныя часто. изъ древняго іудей- 
ства, частію изъ христіанотва, Магометъ сильно исказить и 
обезобразилъ, примфшавъ къ нимъ много чуждыхъ имъ эле- 
ментовъ изъ талмуда, изъ христіанскихъ апокрифовъ, изъ араб- 
скихъ и другихъ языческихъ преданій и наконець, отъ своего 
собственнаго измышленія. | 

Самый первый и основной догматъ магометанотва— 0 един- 
ств Божіемъ имветъ въ систем Магомета такой своеобраз- 
ный колоритъ, который лишаетъ всякаго достоинства это 
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«естественное и разумное» (какъ величаютъ его нЪкоторые) 
учене о Бог и даже приравниваетъ магометанство къ пан- 
теизму. Слова Магомета: ‹Нтъ другаго Бога, кромћ Бога › — 
не только устанаваивають с0бою единство Боже противъ язы- 
ческаго многобожія и христіанскаго ученія о Троичности, но 
содержать еще и тотъ смыслъ, что одинъ только Богъ есть 
дъятель всего существующаго, единственная дЬйствующая сила, 
во вселенной; а веъ творенія Его—0тъ высшихъ ангеловъ до 
человЪка и далфе до дерева и камня— суть только Его слЪ- 
пыя орудія, не имћющія никакого самоопредвленя, никакой 
свободы. «Всякое д%ло, всяыЙ предметъ, все прошедшее, на- 
стоящее и будущее вселенной заранће предопредълено Маго- 
метовымъ Аллахомъ и зависить вполнъ и исключительно отъ 
его безусловнаго и произвольнаго предръшенія. На долю и 
распоряженіе своихъ разумво-свободныхъ тварей Аллахъ не 
оставилъ ничего, потому что и дћянія и способности, кото- 
рыми они, повидимому, располагают», существують только 
въ немъ одномъ, и чтобы они ни дЪлали, дБлаютъ только 
чрезъ него, только по его опредфленію. Составивъ такое по- 
нятіе о Бог, Магометъ, естественно, долженъ былъ лишить 
Его т%хъ высокихъ нравственныхъ качествъ, которыя обык- 
новенно заставляютъ человзка любить Бога. Аллахъ Маго- 
мета не только въ мір физическомъ, но ивъ мір существъ 
разумныхъ и духовныхъ дЪлаетъ, «70 хочет и какё 20четё, 
не водясь при этомъ никакими другими мотивами, кром од- 
ного своего безусловнаго произвола или каприза. Это —типъ 
восточнаго деспота, который д%лаетъ вое, что только ему 
вздумается, и только потому, что ему именно такъ захотђ- 
лось. Аллахъ самъ производить добрыя и дурныя дла въ 
челов%честв®, вдыхаетъ въ людей «благочеетіе и безуміе» 
(нечестіе), ‹заблуждаеть кого хочетъ и направляетъ кого хо- 
четъ»—и кого онъ направилъ, тоть направленъ хорошо; а 
кого онъ заблуждаеть, тоть погибъ». Онъ сотворить великое 
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число духовъ (джинновъ) и людей для геенны и самъ посы- 
лаетъ этихъ духовъ къ невфрнымъ, чтобы подетрекать ихъ 


къ злу ит. п. Самь въ себв онъ не столько благь и мило- 


стивъ, сколько грозенъ и мотителенъ, особенно по отношенію 
къ тъмъ, которые посягають на его абсолютное единодержавіе» *). 

Каково учеше Магомета о загробной жизни и будущемъ 
воздаяніи? 

«Если таково отношене Аллаха къ свободно-разумнымъ 
тварямъ, что већ онф суть только его слћпыя орудія и ничего 
болће, то, казалось бы, что въ Воранф °) не будетъ ученія 
0 загробномъ воздаяніи; потому что не за что же, въ самомъ 
дъл, наказывать того, кто не имђетъ своей воли и кому 
поэтому не должны быть нравственно вмђняемы никакія дБйЙ- 
ствія и поступки. Тёмъ не менће, однакожъ, Магометъ, какъ 
будто именно для того, чтобы еще больше показать чудовищ- 
ность своего Аллаха, учить и о райскихъ наградахъ и объ 
адскихъ наказаніяхъ въ будущей жизни. Посл всеобщаго 
суда, вс невзрующе (кяфиры), т. е. язычники, евреи и хри- 
стане (вмстБ съ джиннами), будуть подвергнуты вёчнымъ 
мукамъ въ геенв®, или въ аду. Они будуть жариться на 

1) Архим. Авустинь. Руков. къ Основному Богословію, стр. 174—175, 

т) Корань или Ал-Коранъз—это, книга, въ которой собраны већ мни- 
мыя откровенія Магомета, приведенная въ окончательный, настоящій видъ 
свой уже послВ его смерти. Коранъ состоитъ изъ 114 суръ или главъ, изъ 
коихъ каждая имфеть свое особое названіе (столъ, человъкъ, корова, 10- 
сифъ, муравей, ит. д.) и раздфлена на несколько айать, или стиховъ. 
Матометане считаютъ Коранъ твореніемъ самого Бога и чудесныиъ откро- 
веніемъ Божіимъ, въ которомъ выразилась вся полнота истины и въ кото- 
ромъ каждая іота имфеть свой глубокій смысл». Сложилась даже между 
ними басня о томъ, что Коранъ отъ вЪчности существовалъ въ БогБ иди 
у Бога; потомъ архангель Гаврінлъ, по изволенію Божію, снялъ сь него 
копію и принесъ ее на посльднее, низшее небо, а отсюда уже снабжалъ 
Магомета главами и стихами своей коши, открывая ихъ ему, въ продол- 
женіи 23-хъ лётъ, по частямъ, смотря но нуждамъ и обстоятельствам». От- 
кровеніл эти записаны, будто-бы, были Магометомъ или его писцами и 


слушателями, также подъ непосредственвыъ наблюдешемъ самого архан- 
гела. 
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страшномъ огни, который будуть постоянно мЪшать, чтобъ 
лучше горћлъ. Когда сгоритъ на нихъ одна кожа, имъ будетъ 
дана другая, чтобы заставить ихъ сильнфе чувствовать боль 
и т. д. Кром того здфсь будуть язвить ихъ змћи, громад- 
ные, Бакъ горы, и скорпіоны—какъ осздланные лошаки; а 
ангелы мучители станутъ еще бить ихъ при этомъ желфзными 
дубинами. Все это будеть такъ мучительно, что они поже- 
лали бы отдать въ два раза больше того, что содержитъ въ 
себъ небо и земля, лишь бы только избавиться отъ адекихъ 
страданй. Въ самомъ верхнемъ отдёленши теенны (въ ней— 
семь отдёленй) ') будуть мучиться и трёшники изъ мато- 
метанъ, но не вчно по прошествіи н%ъкотораго времени, они 
по ходатайству Магомета, будуть выведены отсюда въ рай, 
гдз присоединятся въ остальнымъ иагометанамъ, чтобы вмъстћ 
съ ними наслаждаться райскими утБхами. Что такое рай Ма- 
томета— боле или менће извЪстно, такъ какъ рай этотъ обра- 


_ тился даже въ пословицу. Это — сады, мускусная почва кото- 


рыхъ орошена потоками воды, катящимися среди зеленыхъ 
береговъ, усВянныхь цвётами. Кром водныхъ источниковъ, 
здьсь текутъ рёки молока, меду и вина. Тутъ растутъ также 
деревья съ прекрасными плодами вефхъ родовъ и сортовъ, и 
вЪтви ихъ сами гнутоя Бъ рук, чтобы легко было срывать 
съ нихъ эти плоды, и даже— ко рту, чтобы можно было прямо 
Жоть ихъ. Въ такихъ-то садахъ устроены великолЬиныя шел- 
ковыя бесфдки, въ которыхъ собственно и живуть правед- 
ники. Одфтые въ штофныя, атласныя и парчевыя одежды, 


р 


:) Геенна иметь семь отдЪленій, лежащихь одно ниже другаго. Пер- 
вое и наиболфе сносное отдЪленіе геенны предназначено дхя грЪшниковъ 
изъ числа исповъдниковъ ислама, второе — для іудеевъ, третье —для хри- 
стіанъ, четвертое —для сабеевъ, или учениковъ Іоанновыхъ (Даян. ХҮШ, 
94 и дал.), пятое—для; такъ называемыхъ. магов», т. е. ЭРизкаЕаУ пае 
персовъ, мидянъ, халдеевъ и парөян», шестое —дхя поклонниковъ ао 
и другихь идоловъ, седьмое и мучительнйшее отдфлен1е для лицем АЕ 
изъ всБхъ религій. Въчно мучиться будуть грЪшники только въ послВД- 
нихъ двухъ отдЪленіяхъ. , 
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украшенные драгоцнными запястьями, они ЗдятЪ самыя лүчшія 
явства и пьютъ разнообразные напитки изъ серебряныхъ и 8010- 
тыхъ сосудовъ. У каждаго изъ нихъ кружокъ прислужниковъ — 
молодыхъ людей или мальчиковъ, вћчно юныхъ, какъ низанный 
- жемчутъ. Ёром% того имъ даны будуть въ жены особыя красави- 
цы съ большими черными глазами, также вчно юныя и притомъ 
вчно двотвенныя, подобныя мацинту и кораллу> (гуріи ). 

Примњчаніе. По ученію Магомета, «мужчины выше жен- 
щинъ по качествамъ, какими возвысилъ ихЪ Богъ, а жен- 
щины ниже мужчинъ». Женщины — существа несовершенныя, 
созданныя собетвенно для того, чтобы рождать дБтей и слу- 
жить своимъ мужьямъ. Полн%йшее безправіе мусульманской 
женщины совершенно лишаетъ ее въ этой жизни воякаго че- 
ловфческаго достоинства. Но Магометъ простеръ свое униже- 
ніе женщины еще дальше: изображая свой рай онъ гово- 
ритъ, что праведникамъ даны будутъ тамъ въ жены особен- 
ныя существа — (рім; стало быть, нын%шнія мусульманскія 
женщины или будуть лишены въ раю тЪхъ наслажденій, ка- 
кія объщаются мусульманамъ-мужчинамъ, или вовое не бу- 
дутъ въ раю, а будуть гдъ-нибудь въ другомъ мфотЪ (толь- 
ко не въ аду, потому что Магометь 66%мё мусульманамъ 
объщаеть рай), или же и совофмъ не будуть. воскрешены 
для будущей жизни, какъ не нужныя уже при существовани 
гурій. Какъ бы то, впрочемъ, ни было, несомнЪнно только, что, 
увлекшись прелестными гуріями, Магометь вовсе и позабылъ 
объ обыкновенныхъ, ‘земныхъ мусульманкахъ и не ответь 
имъ никакого мота въ загробномъ мір%; и его послВдова- 
тели, мусульманскіе богословы, до сихъ поръ не ръшили еще, 
будетъ ли. у женщинъ какой-нибудь свой рай съ наслажде- 
ніями, соотвЪтетвующими райскимъ наслажденіямъ мужчинъ. 


1) Араим. Амвросій. Руководство къ 0 1 
Е 5 НОТ Богословію, стр. 
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Намъ остается еще покончить Въ нашемъ историческомъ 
доказательств», утверждающемъ всеобщность вёры въ без- 
смертіе души и будущую жизнь въ род челов чесвомъ, съ 
однимъ важнымъ вопросом», именно— съ вопросомъ 0 дика- 
ряжё, или нецивилизованныхъ племенах». 

Богда ведется споръ 0 религіозныхъ и нравственныхъ 
вопросахъ, то писатели отрицательнаго направленія выстав- 
ляли и выставляютъ между прочим», акъ одинъ изъ важ- 
нёйшихъ аргументовъ противъ внутренней необходимости и 
истинности идеи Бога и неразрывно связанной съ нею идей 
беземертія человћка—0тсутотвіе этихъ идей у, такъ назы- 
ваемыхъ, дикарей, или нецивилизованвыхъ племен». Въ лиц 
дикарей думаютъ наблюдать первобытнаго человћка: дикари — 
это люди, которые, при полномъ развитіи въ тБлесномъ 07- 
ношеніи, имЬютъ разсудокъ дЪтскій, совершенно чуждый идей 
изобрњтенныхё п вђрованій, составленныхъ искусственно и 


. навязанныхъ . маосамъ проныретвомъ жрецовъ. Еще Ловкъ 


(англійскій мыслитель) первый үказалъ на важность изуче- 
нія мышленія дикарей, какъ велъ борьбу съ Декарсомъ (фран- 


_ цузовимъ философомъ) по вопросу 0 ‹врожденности идей». 


Однимъ изъ доказательств прежней философ, на которомъ 
утверждали основныя истины метафизики, естественной ре- 
лигій и морали, было согласе въ признанійи этихъ истинъ 
воъми племенами рода человъческаго. Локкъ обратилея Бъ 
описаніямъ путешествій и на основани ихъ думалъ дока- 
зать, что идеи о Бог какъ Творцъ міра, о беземертіи души, 
объ основныхъ правилахъ нравотвенности совершенно чуж- 
ды сознанію нЪкоторыхъ дикихь племенъ. Французская фи- 
лософія ХҮШ вЪкБ пошла тъмъ же путемъ. Дикари вошли 
въ моду: ихъ выставили противъ местифизическаго ученя 
предыдущаго отолбтія; ихъ заставляли говорить почти все, 
что хотЪлосъ и требовалось тЬмъ, которые заставляли ихъ 
говорить. Подъ знаменемъ Руссо они вооружалиеь и ратовали 
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противъ убфжденй въ польз цивилизаціи; подъ знаменемъ 
Гельвеція они сражались за кодексъ морали, основанный на 
эгоизм и чувств удовольствія. И въ наше время съ одной 
стороны матеріалисты, а съ другой дарвинисты (транефор- 
мисты), дающіе намъ въ родоначальники вместо Адама обезь- 
яну или троглодита, также обращаются къ дикарямъ за до- 
казательствомъ того, что религіозныя и нравственныя исти- 
ны не составляютъ необходимаго и существеннаго достоя- 
нія челов$ка. 
Противъ этого злоупотребленія дикарями въ пользу из- 
вфотныхъ предвзятыхъ мнЪній и шаткихъ гипотезъ мы долж- 
ны сказать слЬдующее. Во-первыхъ, печальное положеніе ди- 
‚ вихъ, есть признакъ и слёдетве уклоненія отъ прямаго и 
истиннаго пути человфческаго развитія, а не натуральное 
свойство и не характеръ перваго періода этого развитія, какъ 


хотятъ видфть матеаріалисты и дарвиниеты. Слёдовательно . 


состоянів дикости есть болёзненное явлене въ истори чело- 
вчества, вызванное разными неблагопріятными обстоятель- 


ствами; и потому дълать его нормою человћческаго суще- 


ствованія, по меньшей мър%, неосновательно и нелћпо. А 
во-вторыхъ, не отрицая важности наблюдевій, сдфланныхъ 
учеными путешественниками относительно дикихъ народовъ, 
нельзя не признать возможности большихъ ошибокъ въ пе- 
редачћ овфдьнЙ объ нихъ и не допустить поспшности ТВХЪ 
выводовъ, какіе дЪлаются изъ этихъ свБдћній. ‹Разеказы 
путешественниковъ, • откуда почерпываются эти свЪдёня, 
иногда очень сомнительны. Если не вполнф в®рными ока- 
зываются ихъ описанія орудій, жилищъ, обычаевъ, племен- 
ныхъ особенностей и естественныхъ произведен м%стностей, 
обитаемыхъ дикими, то съ какою осторожностью должны мы 
принимать свидБтельства путешественниковъ о религіозномъ 
и нраветвенномъ состояніи племенъ, посфщенныхъ имъ. Ре- 
лигіозно-нравственныя идеи смутны и неясны ·въ самыхъ 
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душахъ ихъ, да и высказываются он ими на самыхъ бвд- 
ныхъ и неразвитыхъ нарёчяхъ; а на языкЪ неразвитомъ 
трудно выражаются истины отвлеченныя, какъ бы онъ ни 
кавались намъ просты. Притомъ большая часть дикарей не 
любятъ, когда ихъ разепрашиваютъ объ ихъ убъжденяхъ. 
Кажется, суевзрныя мићнія дикихъ дћлаются для нихь 00- 
аве страшными, когда они выражаютъ ихъ словами, и вмђ- 
сть съ тъмъ они боятся чтобы насмшки бълыхъ людей не 
коснулись врованій, которыми они дорожатъ боле всего. 


‚Нужно присовокупить къ этому особенную лФность ума ди- 


кихъ и почти положительную неспособность садовать въ 
мышиени правильному, магическому пути. Поэтому они 07- 
носятся почти совершенно безразлично ко всему, выходяще- 
му изъ круга предметовъ, имзющихъ отношен!е въ удовие: 
творевію ихъ физическихъ потребностей. Самыя в%рованія, 
религіозныя и нравственныя, стали для нихъ какъ бы обы- 
чаемъ, который они исполняютъ, не давая себћ отчета въ его 
значени и происхождени *)›. Такимъ образомъ, если гд, то 
здћеь въ особенности нужно съ крайнею осторожностью поль- 
зоваться такъ называемымъ аргументомъ 075 моля, 
чтобы не придти къ ложнымъ выводамъ. Необходимо зам%ф- 
тить, что число дикихъ племенъ, не имфющихъ будто бы вВ- 
рованій въ будущую жизнь, весьма преувеличено. Новъйшія 
изелБдованія все боле и боле открываютъ такія вБрованія 
у племенъ, которыя прежде считались не имфющими ихъ. Док- 
торъ Причардг и особенно Альжерз *) собрали въ большомъ 
числ поразительные факты, свидтельствующе объ УбЪждении 
дикихъ племенъ въ воздаяни по смерти. НЪтъ сомнЂНіЯ, что 
убвжденіе въ Высочайшей Правд%, воздающей каждому по 
его дфламъ въ будущей жизни, такъ же древне и такъ же 


1) Людовикь Каро. О происхожденіи вЬрованій, въ будущую жизнь, въ 
Ветце дез Репх. Морӣез, 1-я декабрьская книжка, 39 1875 год. 
зу Въ своей „Критической исторіи ученія о будущей жизни“. 
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всеобще, какъ и вфра въ беземерте души. Даже у неразви- 
тыхъ дикарей убБжденіе это поражаетъ насъ такою тон- 
костью нравственнаго чувства, которой нельзя не удивляться. 

Дикари племени фежьян, которыхъ путешественники 
представляють намъ послёднимь по развитію племенемъ 
рода человћческаго, убъждены, что по смерти душа пред- 
стаеть предъ судилище нденжей. Во веъхъ миөологическихъ 
сказаніяхъ, подъ формой болће или менће грубой, у већхъ 
почти народовъ есть представленіе о первоначальномъ испы- 
тані душъ, предшествүющемъ суду надъ ними. По пред- 
ставленіямъ 2/70к0в5, души умершихъ сначала должны испы- 
тать путешествіе, исполненное всякихъ трудностей и опас- 
ностей. Имъ нужно перейдти черезъ быструю р%ку по утлой 
перекладин®, дрожащей подъ ихъ ногами; свирзпый песъ, 
находящійся на другомъ берегу, не допускаеть ихъ пере- 
правлятьея и старается сбросить ихъ въ пучину. Далће онћ 
должны идти по тропинк®, выющейся между колеблющимися 


утесами, которые падаютъ на нихъ, сокрушая путниковъ, 


не ум%вшихъ избъжать опасности. По мифнію негровъ они- 
мановг, души добрыхъ людей, на пути къ Божеству, должны 
испытывать преслБдованія со стороны злыхъ духовъ—00—- 
дис; отсюда у этого племени появился обычай приносить 
жертвы за умершихъ этимъ дидисъ. Гвинейскае. негры убЪж- 
дены, что два духа—добрый и злой сопутствуютъ душ по 
смерти. На пути вотрёчается препятствіе: стВна, заграждаетъ 
путь. Добрая душа, при помощи добраго геня, · легко пере- 
летаетъ черезъ ётБну; злая, напротивъ, разбивается объ нее. 
Это представленіе очень напоминаетъ извћетный мосъ «Аль- 
Сиратъ»> у магометанъ, непереходимый для нечестивыхъ. 
Адъ, въ большей части представленій объ немъ, находится 
подъ землей. Имъ управляетъ или царь или царица. Такъ у 
грендландцевх адомъ управляеть царица, напоминающая 
Прозерпину древности, возеђдающая на тронв въ глубин 
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пещеры. Души людей порочныхъ наказываются или ТЪмЪ, 
что отдаются въ пищу демонамъ, или тмъ, что Влачатъ 
печальное существованіе, питаясь змЪями, насЊкомыми и 
ящерицами. Чаще друтихъ вотрёчается убБжденіе, что души _ 
злыхь людей наказываются возвращешемь ихъ на землю, 
гд онф должны блуждать около своихъ жилищь и наводить 
ужасъ на живущихъ. Души добрыхъ людей, напротивъ, не 
возвращаютея. По представленію н%ъкоторыхъ негритянокихъ 
племенъ, злыя души, подъ вліяніемъ злыхъ духовъ, принуж- 
дены, въ наказаніе за свои злыя двла при жизни, напол- 
нять воздухъ шумомъ и смущать оонъ тБхъ людей, Е0Т0- 
рыхъ он% ненавидвли при жизни. Не показываетъ ли это 
въроване особенно тонкаго чутья нравотвеннаго закона, вавъЪ 
уб%жденіе, что величайшее наказаніе для человћка — продол- 
жать дфлать зло другимъ и посл смерти! 

Такимъ образомъ мы видимъ, что представленія дикарей 


о будущей жизни бываютъ, правда, подчасъ чувотвенны и 


низменны, но весьма рёдко нечисты и недостойны. 


Итакъ, голосъ человъчества, выражающій собою гоЛосъ 
природы человћческой высказывается въ пользу беземертія 
души и будущей жизни человЪка. Всё религіи безъ разли- 
щя, не исключая даже религии отчаяная— буддизма, ` про- 
‘повфдаютъ эту истину. Этоть фактъ не можеть не имТЬ 
большаго значенія и важности. Религія, носительница и вы- 
разительница великихъ и глубокихъ тайнъ бытія человђћче- 
скаго, представляеть всегда свидьтельство цфльной, нераз- 
двоенной природы человђческой, потому что въ ней већ ду- 
ховныя силы проявляются въ нераздёльномъ` еще едицотв» 
и чистой непосредетвенности, между тъмъ какъ наука есть 
всегда односторонняя сила и основывается на одностороннемъ 
пользованіи сферою только ‘разсудочнаго мышленія. Поэтому 
никакой наук не удастся никогда заставить человћка отка- 
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заться отъ вфры въ свое безомерте, находящей живой отго- 


лосокъ въ самой глубинв его существа. Да и никакой до- 


бросоввстный искатель не отнесется съ пренебреженіеиъ и не- 


уважешемъ къ этой врв, выражающейся въ добромъ пре- 
даній всего рода человћческаго, —преданіи, которое въ своей 
непрерывности съ одной стороны восходитъ, можно сказать, 
до первыхъ дней существованія человћчества на земл%, а 
съ другой имзетъ прекратиться только съ осуществленіемъ 
всвхъ надеждъ и чаяній человфческихь въ вфчности. дто 
предане должпо несомннно имфть и дфйствительно имъетъ 
въ пользу своей внутренней истинности вћекія предположе- 
нія и основанія, — что мы и старались раскрыть въ 76рв0м5 
отдьл этой книги. 


Б%лоручка и работникъ (Мате де Еог- 
ре). Романъ Жоржа Онэ. Сиб. 1888 г., 
ц. 1 р. 50 к. 

Вальтеръ-Сноттъ. Айвенго. 'Романъ. 
Переводъ В.Д. Владим!рова. Спб. 1890 т., 
ц. 1р. 50 к, 

— Морской разбойникъ, Романъ. Пе- 
реводъ В. Д. Владимрова. Сиб. 1890 г., 
ц. 2 р. 

Габоріо. Адская жизнь, романъ. Спб. 
90 г, ц. 1р. 50 к. 

— Лекокъ. Романъ. Сиб. 89 г., ц.1р. 
50 к. 

Головинъ, К. Сельская община въ ли- 
тератур% и дВйствительности Сиб. 87 г., 
ц. 1 р. 50 в. 

Голохвастовъ, К. Исторія о томъ, какъ 
Хома Горобецъ купилъ самъ у себя 
свиную тушу. Истинное происшеств!е 
Спб. 91 г., ц. 10 к. 

— Роковая ошибка. ПовФеть. Сиб. 
91 г., ц. 1Ок. 

— Черный монахъ. ПовЪеть изъ жиз- 
ни черногорцевъ. Сиб, 91 г., ц. 10 к. 

— Святополкъ окаянный или судъ 
Божій надъ Братоуб1йцей. Истор. разек. 
Спб. 91 г., ц. 10 к. 

— Мертвая нөвъста. Древнее сказа- 


‚„ не. Спб. 91 г., ц. 10 к. 


— Наталья, или русская женщина въ 
отечественную войну 1812 года. Раз- 
сказъ. Спб. 91 г., ц. 10'к. 

Норова, В. Перстъ Божій, ром. Севз- 
стопольскія воспоминан!я. Спб., 90 г., 
ц.1 р. 50 к. 

Невскій, Е. О. Загубленная жизнь. 
Разсказъ изъ временъ Іоанна Грознаго, 
ц. 20к. 

Голохвастовъ, К. К. Ямпольекій при- 
зракъ или много шуму; изъ за пустяковъ. 
Разсказъ, ц. 20 к. 

Жаколіо, Л. Въ трущобахъ Инди, ро- 
манъ въ 5 ч., съ 40. рис, Кастели, на 
веленевой бумаг®. 1890 г., ц. 3 р. 

Жизнь и приключенія Робинзона Кру- 
309, по Даніэлю-де-Фоэ, съ 8 хромолит. 
картинами. Сиб. 91 г., ц, 1 р. 

Жюля-не-вфрнаго. Путешествие на луну 
купца Труболетова или сонъ въ руку. 
Сиб. 1891 г., ц. 10 к. 

—Превращен!е Ивана Иваныча Пу- 
занчикова въ пуделя. Совершенно невз- 
роятная исторія. СПБ: 1891 г., ц. 10 к. 

Коломійцова, Н. Необходимая настоль- 
ная книга для молодыхъ хозяекъ. Об- 
щедоступный, дешевый и вкусный столъ, 
общеупотребительныхъ постныхъ и ско- 
ромныхъ блюдъ. Рекомендована мет 
нымъ начальствамъ учебныхъ и воспи- 
тательныхъ заведеній вздомства Импе- 
ратрицы Маріи къ пріобрћтенію, какъ 


“книга, весьма полезная ддя употребле- 


нія въ тьхъ, заведеніяхъ и для подар! 


ковъ воспитанницьмъ, Изд. 3-е. испр. и 
дополн. 654 рецептами. Спб. 1891 г:, 
ц 


8 р. 

Конфетка моя... Оборникъ новћйшихъ, 
популярныхъ и модныхъ мотивовъ: цы- 
ганскихъ пъсенъ, романсовъ и припћ- 
вовъ. Составилъ веселый Старожилъ. 
Соб., ц. 50 к. 

М. А. Филипповъ. Патріархъ Никонъ, 
Романъ. Издане 3-е. Романъ этотъ, 
появившійся первоначально въ «При- 
ложеніи Романовъ» въ газетћ ‹ОвЪтъ» 
въ 1885 году, сразу обратилъ на себя 
вниманіе публики, такъ что въ течени 
одного года выдержаль два изданія, 
Иеторическія событія весьма удачно 
соединены съ созданною авторомъ а- 
булою романа, почему интересъ романа 
не ослабћваетъ отъ самаго начала и до 
конца, ц. 2 р. 50 к. 

Майнъ-Ридъ. Пропавшая сестра, раз- 
сказъ для юношества. Спб. 91 г.,д. 50 к. 

Мильтонъ 1. Потерянный рай. Поэма 
въ 3-хъ ч., съ присовокупленіемъ воз- 
вращеннаго рая. М. 1889 г. ц. 2 р. 

Николаевъ, Н. Рабы вражды. Романъ 
изъ временъ польскихъ заговоровъ и 
мятежа. 63 г., Спб. 89 г., ц. 2 р. 

— Обитель. Историческій ром., изъ 
монастырской жизни. Сиб. 90 г., ц.1р. 

Николаева, Е.  Отъ плахи къ поче- 
сти, Истор. ром. изъ эпохи завоевани 
Сибири, въ трехъ част. (Изъ прил. къ 
журн. «Лучъ)› 90 г.,ц. 1р. 50 к. 

Нинита пустосвятъ. Историческое со- 
быте въ стрзлецкомъ приказ, въ кня- 
жеской въ отвзтной палатв, вънчаніе 
царей Іоанна и Петра Алексвевича 
по старому чину; въ крестовой пала- 
тв, въ грановитой палат. Сиб, 91 г., 
ц. 75 к. 

Орловскй, К. Вав колеи, ром. въ 2т. 
Сиб. 87 г., д. 8р. 

— Блудный братъ, повћсть въ 2 ч. 
Опб. 86 г., д. 2 р. 

Понсонъ-дю-Террайль. Рокамболь, Па- 
рижек!я драмы (1е аталаез де Рагіѕ), 4 
тома. Переводъ съ оранцузскаго В. Д. 
Владимірова. Опб. 89 г., ц. 4 р. 

Пономаревъ, И. Н. Живой товаръ, ро- 
манъ изъ бердич. тайнъ и «Тайны бол- 
гарскаго двора», романъ въ трехъ ч. 
Сиб. 90 г. За оба романа, ц. 1р. 50 к. 

— Тайны двухъ рынковъ, романъ. 
Сиб. 90 г., и. Эр. 

— Любовь злодвя, романъ въ двухъ 
частяхъ, (Изъ прилож. къ журналу 
‹Лучъ», 90г., 40 к. 

Познякъ, Д. М. Собраніе сочиненій въ 
ПІ томахъ. Томъ 1. Въ бреду. —Подъ 
облаками.—Въ чужой средз.— Леночка, 
Томъ П. Оквозь огонь страсти, ром.— 
Жемчугь королевы, разсказъ, Томъ І. 


Дорогой цзной. Спб. 90 г, Затри тома 
ц. бр. отдвльно каждый томъ, ц. 1 р. 

Полевой, Н. А. Исторія Князя Ита- 
лійскаго, Графа Суворова-Рымникскаго, 
Генералиссимуса россійскихъ войскъ, 
съ портретомъ Суворова и 100 карти- 
нами. Спб, 1890 г., ц. З р. 

Полный письмовникъ, содержащій въ 


себъ: письма, поздравительныя, д®ло-( 


выя, обыденныя, коммерческія и другія 
нвобходимыя въ жизни для всякаго. Оъ 
прибавленемъ хормъ прошеній судеб- 


наго отдвла и еправочн. Сиб. 86 г.,(50 


ц. 1 р. 50 к. 
Полное собраніе сочиненій М. Ю, Лер- 
монтова, съ біограоіей автора, портре- 
' томъ,· снимкомъ съ рукописи и одной 
иллюстраціей. 91 г. ц, 60 к. 

ПЪсни героевъ. Военный пзсенникъ на 
память о русско-туредкой войнв 77— 
78 гг. Сиб. 91 г., ц. 10 к. 

Разныя записныя книжки въ клеенча- 
тыхъ переплетахъ, большаго и мёнь- 
шаго Формата, по послвднимъ оранцуз- 
скимъ образцамъ, продаются по самымъ 
сходнымъ цћнамъ. 

Ренанъ, передъ судомъ науки, или оп- 
роверженіе извъстнаго сочинения. У, Ре- 
нана «Жизнь Јисуса», основанное на 
выводахъ изъ библіи и разематривае- 
мов съ точекъ зрћнія исторической кри- 
тики и Филосооіи. Соч. Аббата Гетте, 
переводъ съ Французскаго 2-го издан!я 
Л. Фейгина. Москва, 1889 г., ц. 9 р. 

Соколовъ, А. А. Старые и новые ком- 
мерсанты, романъ въ 8 ч. Часть І, Сы- 
тыя птицы хл%бнаго. берега. Часть И. 
Медввди овеяники. Часть Ш. Пираты 
торговли. Сиб. 89 г., ц. 1 р. 

— Славная оборона Севастополя, по- 
пулярный разсказъ, въ двухъ частяхъ, 
посвящаетея побћдоносной· русской ар- 
міи. Опб. 87 г., ц, 1р. 50 к. 

— На судъ присяжныхъ, романъ въ 
трехъ частяхъ. Изданіе пятое С.-Петер- 
бургъ, 88 г., ц. 1 р. 50 к. 

— Бородино, историческій. роман», 
съ портретами дъятелей 1818 г., съ при- 
ложенемъ разсказовъ: а) съ Бородин- 
скаго поля, б) на царской :елужбъ и в) 
статей и стихотвореній: Спб. 98 г., 
ц. 1 ТР. 50 к. сей 

— Веселая книга. Разсказы, ецены и 
анекдоты. 0-Потердурғы 89 г., ц. 1р. 

— Три любовнябы кассира, романъ 
изъ современной» и,:въ трехъ ча- 


стяхъ. Опб. 86 гущ; Яр. 50 є. 


соноловъ, А. А. Черная красавица 
сельца Отраднаго, романъ, С.-Петер- 
бургъ, 88 г, ц.1 р. 50 к, ) 

— По локоть въ золот&—по локоть 
въ крови, романъ въ двухъ частяхъ 
С.-Петербургъ. 87., ц. 1.р. 50 к. 

— Два мужа, романъ, С.-Петербургъ, 
89 г., ц: 1 р. 50 к. 

— Бвлый генералъ, русск народ- 
ный герой Михаилъ Дмитріевичъ Ско- 
белевъ 2-й. Его жизнь, подвиги, храб- 
рость и равнодушіе, Спб. 88 г., ц. 1 р. 

к 


— Крестникъ Петра Великаго. Исто- 
рическій разеказъ. О:-Петербургъ, 87 г; 
ц. 50 к. 

— Устинья Федоровна (Устя). Ата- 
манъ волжекихъ головор?ъзовъ, истори 
ческій романъ. Атаманъ богатырь, быль 
изъ временъ царя Іоанна ГУ’ грознаго. 
Спб. 89 г., ц. 1 р. 50 к 


— Зиновій - Богдавъ, Хывльницкй, › 


освободитель Малороссіи, историческій 
романъ въ двухъ частяхъ. Опб., 88 г. 
ц., 1р. 50 к. 

— Курсистка, романъ въ трехъ ча- 
стяхъ. Разсказъ, Волостной старшина. 
Сиб. 88 г., ц. 1 р. 

Соколова, А. И. На смъну былому, 
оригинальный романъ. (Изъ прило. къ 
журн. «Лучъ>). 90 г., ц. 60 к. і 

— Бездна, романъ изъ современной 
жизни. (Изъ приложеній къ журналу 
‹«Лучъ›). 90 г., ц. 75 к. 

соколовскій. А. 3. Любовь при кон- 


чинв, романъ въ. четырехъ частяхъ.\ . 


Спб., 87 г., ц. 1 р. 50 к. 

Сенкевичъ, Г. Потопъ. Историческій 
романъ въ шести частяхъ. Полный пе- 
реводъ (1200 стран.) съ польскаго Ф, М. 
Домбровскаго. (пб. 90 г., д. 8 р. 

Софія. Болье. Двћнадцатилътній Ро- 
бинзонъ; повзетвован1я, для юношеств 
съ картинами, ц. 75 к. г 

Хрущовъ. А. :П. генералъ-адъютантъ.. 


Исторія обороны Севастополя, ц. 1 р.: 


Хрущовъ-Сокольниковъ: ‹Раешникъ». 
Спб. 89 т.,'щ: 1р. 
— Рубцовъ возвратился, романъ, — 
Послёдняя страница, разсказъ. Сиб. 
89 т.,ц. 1 р. 
— Грюнвальцек!й бой, исторический 
оманъ-хроника; въ ( двухъ частяхъ. 
пб. 90 т.; ц. 2.р. | 
— Москва безъ. маски. 90г., ц. 1р. 
— Провинция. 90 т., ц. 1 р. 


„Кром помфщенныхъ книгъ, въ этомъ каталог, продаются: 
Псалтири, святцы. и часословы церковной течати. Священныя“ исторіи, 


И, пыдъ видать, повљсти, 


молитвенники и житія святых. Карманные календари и азбуки въ раз- 
х азсказы, анекдоты и сказки. 


Дозволено цензурою. 0.-Петербургъ, Августа 13-го дин 1892 года, 


'Гипографія Дома Пригрфнія Малольтнихь Бъдныхъ, Лиговекая ул,, 26. 


